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ضے خسور' 
لنشرکتب تق أجَمَائَة 


بےیررپك۔بہِےم3ًان 


جمیع الحقوق محفوظہ 
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اون رون ا وی رید او لم 
٣۵۰٣۳۲۷۰۶‏ ۷۱ل 45ا0٢‏ 


دا الک العلموۓ بیروت - نان 


ویحظر طبع أُو تصویر أو ترجم. أواعصادۃ 

تنضیے الکتاب کاملاأ آو مجراً أو تسجیله علی 

اش رطة کاسیت أُو إدخاله علی الکمبیوتر أو 

برمجتے علی اسطوانات ضوئیة إلا بموافقَة 
التاشسر خطیا. 
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۱٥ات۶8‏ (۵ء :ا3ہ 
ریڈیر‪ یلیل نلسسز 
[1::۷ ل23 ۶ت0 دا 


۱ ۱ 
122697 ۱ 


7458 


۷ ۲۳[(۷3۲.۰ا[-|3, ۷۷۰۱ ۷۷۳۷//: گاج 


بسم الل الرحمٰن الرحیم 
٤‏ ۔بابِ هَل یَلَقِث لأمر یئل بہِ آؤ یی سّیتاً از بُصَاقاً في القِبل 

أي: هذا باب ترجمته: ھل یلتفت... إلی آخرہ أي: عل یلتفغت المصلىی فی صلاتہ 
لأمر ینزل بە مثل ما إذا خاف من سقوط جدار او قصد حیة او سبع لە؟ قوله: دأو یری شیتام 
قدامه او من جهة بینە أُو من جهة یسارہ ولیس هو ممقید ان یکون من جھة القبلة فقط لنه 
لاو اق سرت فدہ مر فان ات قولہ: (أو بصاقاء عطف علی: شیا 
تقدیرہ: أو رای بصاقاً فی جھة القبلة فالتفت إلي وجواب: هلء محذوف تقدیرہ: یلعفت؛ 
لدلالة ما فی الباب عليه. 

وقال مَھّلٌ التفَت ابو بکر رضی الل تعالی عنہ قَراى السیٔ عَلِلہُ 

مطابقتہ لقوله في الٹرجمة: ؛ٴأُو یری شیئاأہ فإن ابا بکر العفت لما رأی النبي عَلكّء 
وسھل ھو: این سعد بن مالك الأئصاري الخزرجي؛ عو وأبوہ صحابیان۔ وھذا أخرجه 
البخاري في: باب من دُخل لیژم الناسء من روایة أبي حازم عنه في إمامة أبي بکر رضي 
اللہ تعالی عته. 
۱ س۔۔ حەدثنا ثُتَیبڈ بل < می قال حڈّئنا الَمِثٌ عن تافع عن ابن ُعر آَنَه قال رای 
ای کلله لخامة في اَل الممہد َو بِصَلّي بَيٌ یَتي الثاس مُعکھَا ا قال ین الثضرف 
ان اعد کم إِذًا کا في الصَلاَة فان اللہ قَبتل وَجهہ مَلاً یَتَتَحَمَنٌ تن جج وت 
[انظر الحدیثٹ ٥٥٠٤‏ وطرفيه]. 

مطابقتہ للترجمة فی الجزء الثالٹ منھاء وعو قوله: ە او بصاقاء. فان قلت: المذ کور في 
الٹرجمة البیصاقء وفي الحدیث التخامةء وأین العطابق؟ قلت: المقصود مطابقة أصل 
الحدیث؛: فإنه أخرج حدیث نافع عن ابن عمر ھذا أیضا في: باب حك البزاق بالید من 
المسجدہ ولفظہ: عن عبد الله بن یوسف عن مالك' عن نافع عن عبد اللہ بن عمر: وأُن رسول 
انلہ ُٔ رای بصاقاً فی جدار القبلة فحکہهہ. الحدیث ولأن حکم البصاق والنخامة واحد 
من حیثیة تعین إزالٹھما علی ان الصحیح ان النخامة هي الفضلة الخارجة من الصدرء وقد 
07 الکلام في الأبواب التي فیھا حك البزاق بالیدء وحك الشخامة بالحصیء فقولہ: 
دوھو یصلی, جملة حالیة. قوله: وہبین یدي الناس)ء قال بعضھم: مذا یحتمل ان یکون 
متعلقاً بقوله: دوھو یصليە آو بقولە: ەرأی نخامةہ. قلت: ظاھر الترکیب یقتعضي تعلقه 
بقوله: دوھو پصلی؛ لن العامل فی الظرف هو قولہ: ٭یصلی؛ قولہ: ەفحتھاہ بالتاء المثناۃ من 
فوق أيی: حکھا وأزالھا. قوله: ەثم قال حین انصرف؛ ظاهر التعرکیب یقتعضی أن یکون الحت 
وقع منه کل داخل الصلاق وفی روایة مالك عن نافع ابع ضس الا کر انف غیر ممیت 


۳‌ 


)۹١( کتاب الأذان / باب‎ ء۰٠‎ ٤ 


بحال الصلاق وكذلك هو أخرج ھنالكد أحادیث عن أبي ھریرۃ وأبي سعیدا وانسء رضی اللہ 
تعالی عنھم؛ ولیس في واحد منھا قید بحال الصلاة. فإن قلت: ما وجه عدہ الْرُوایة المقیدة 
بحال الصلاۃ؟ اُوّلیس ھذا عمل یفسد الصلاۃ؟ قلت:؛ العمل الیسیر لا یفسد الضتلاق وھو 
کبصاقه في ثوبه في الصلاق ورد بعضه علی بعضء ونظیرہ ما رواہ الترمذي من حدّیث 
عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء قالت: ہجعت ورسول اللہ عَلكّ یصلی في البیت والباب عليه 
مغلقء فمشی حعی فتح لي ئم رجع إلی مکكانە:؛ وقال: ھذا حدیث حسن غریبء وھو 
محمول علی أنه مشی أقل من ثلاث خطوات لقربه من الباب وفتحه الیاب أٌیضاً محمول 
علی أنه فتحه بیدہ الواحدۃء وذلك لن الفتح بالیدین عمل کثیر فتفسد بە الصلاق وعن ھذا 
قال اَسَخَایناء لو غلق المصلی الباب لا تفسد صلاته ولو فتحھا فسدٹ: لن الفتح یحتاج 
غالبا إلی المعالجة بالیدین؛ وھو عمل کثیر؛ بخلافت الغلق حتی لو فتحھا بیدہ الواحدۃ لا 
تفسد. قوله: هوقبل وجھ4؛ء بکسر القاف وفتح الباء الموحدق وھو علی سبیل التشیيه أي: 
كأنه قبل وجھه فیکون التنخم قبل الوجه سوء ادب. قوله: ەفلا یصسخمن:ء بالئون المؤکدۃة 
التقیلق أْي: فلا برمین النخامة بل وجهه وھو في الصلاة. 


روَا مُوسّی بنُ غُقبَةٌ وَابنُ أبي رَژٌادِ عن نافع 
أٌي: روی الحدیث المذ کور موسی بن عقبة بن أبي عیاش الأسدي المدیني؛ ووصله 
مسلم عن ھارون بن عبد اللہ: حدثنا حجاج قال: قال ابن جریج: عن موسی بن عقبة وابن 
انی رواد عن نافع. قوله: دوابن ابی روادہ أی: رواہ اکنا ابن ابی رواے واسمە: عبد العزیز 
راغ أبي روادء بفتح الراء وتشدید الواو وفي آخرہ دال مھملة: میمون مولی آل المھلب بن 
أَبىي صفرة خی ووصله اأحمد في (مسندہ): عن عبد 0 عن عبد العزیز بن أبي رواد 
المد کور عن نافع ازَضاً. 


۷۹٢۲‏ ۔۔ حدثفا می بئ گر قال حڈلنا اللَيثٌ بن سد ع عُقَولِ عنِ این شِقَابٍ 
قال أُحبرني أَنَّسٰ بن مایِكٍ قال بَْنَما المشلئمونٌ یی صلاۃ القَجْرِ لع يَتْجَُم إلاً رسول ال 
یو میس ہو رر ور بر کرس موب رت 
رضی الله تعالٰی عنه ء عََبیه لِیصل الب فظنّ أَل ٹریڈ الہُژوع ومَع الَعُدیئوں أنْ 
َفْتثوا في صَلاَھم دَأَمَار - وا ضلاکک ری الشٹر وَثُقيَ مِن آجر ذَلِكَ الوزم. (انظر 
الحدیٹ ٭۸٦‏ وأطرافھ]. 

اسم سح ہصح ظا م سم 
لا رن ة کانت عن یسار القبلة فالناظر إلی إشارة من هو فیھا یحتاج إلی أن یلتفت: 
ولولا التفاتھم ما رأوا إشارت فصدق عليه الجزء الٹانی من الترجمة۔. 

ورجاله قد ذکروا غیر مر ویحییٰ بن بکیں بضم الباء الموحدة: ہو یحیی بن عبد اللہ 
ابن بکیر المخزومي المصري؛ واللیث هو ابن سعد المصريء وعقیلء بضم العین: هو ابن 


٦٠۔‏ کتاب الأذان / باب (۹۵) : 


خالد الاٌیلیء وابن شھاب هو محمد بن مسلم الزھري. 

والحدیث أخرجه البخاري في المغازي أیضاً: عن سعید بن عفیر عن اللیٹ 'بە وقد 
مر الکلام مستوفیٔ فی ھذا الحدیث فی: باب أھل العلم والفضل اُحق بالإمامة. 

قوله: زلم یفجأممہ هو عامل نی قوله: قبینمام,. قوله: درکشف؛ حال بتقدیر: قب 
وکذا قوله: ہنظر إلْیھمہ. قوله: اوشم صفوفٌ؛ جملة اسمية حاليیة. قوله: (یضحل۰ٹۓ؛ حال 
برطد ای و مللم سان گرا آ2 کرت سو تسرد ملا رکرد آہ کرا جحلا 
مقدرة۔ قوله: دونكص: أي: ورجع. قوله: دلیصل لە:ء من الوصول لا من الوصل؛ و 
الصف؛ متصوب بنزع الخافض أي: إلی الصف. قوله: وفظن)) بالفاء السببیة أُي: نکص 
شٌشسے ظلنه ان رسول ارہ حا یرید الخروج إلی المسجد. قولہ: وشم المسلمون؛ أي: 
قصدوا إن یفتتنوا أُي: یقعوا فی الفتنق أُي: في فساد صلاتھم وڈھابھا فرحا بصحة رسول 
اللہ كِك وسروراً برؤیتہ. قولہ: ەووتوفی من آخر ذلك الیوم؛ء ویروی: فتوفیء بالفاء وفي 
روایة عناك: (وٹوفی من یومه86. وقال این سعد: توفی حین زاغت الشمس. فإن قلت: کیف 
یلعم ھذا؟ قلت: قال الداودي: معناہ من بعد ان رأوہء لان توفي قبل انتصاف الٹھار. 


۵۰ - بابٔ وجُوبّ الْفَرَائة امام رجا فی الصٌلرَاتِ ُلَقُ فی الحضر 
والشفر وماٴ یُجْھَّز فیھا وما بُخَافِتُ 
أُي: عذا باب فی وجوب القراءۃ فی الصلوات کلھا في الحضر والسفرہ وإنما ذکر 
السفر لا یظن ان المسافر یترخص لە ترك القراءة کما یرخص لە فی تشطیر الرباعیة. قوله: 
دوما یجھر فیھاء علی صیغة المجھول عطف علی قولە: ففي الصلاةقءء والتقدیر: ووجوب 
القراءة ا٘یضاً فیما یجھر فیھا. وقوله: ٭وما یخافت) علی صیغة المجھول أیضا عطف علی ما 
یجھر والتقدیر: ووجوب القراءة أیضاً فیما یخافت أي یستٹر۔ _ 
وحاصل الکلام اُن القراءة واجبة في الصلوات کلھا سواء کان المصلي فی الحضر أُو 
فی السفر؛ وسواء کانت الصلاة فیما بیجھر بالقراءة فیھا أو یس وسواء کان المصلی إماماً أو 
نا وقید المأموم علی مذھبه لأن عند الحنفیة لا تجب القراءةۃ علی المأموم لان قراےۃ 
الإمام قراءة لہ وا لم یذ کر المنفرد لاُن حکمہ حکم الإمام, 
٣۳‏ ہ۷ ے حذڈٹخا ُوسّی قال حدثنا ابو عَوَائَةً قال حدثنا عَبدُ العَلِك بن غُعَیرِ عن: 
ج وت إلی َُر رضي الله بس یم 
عَلَيْهع عَماراً قُشُکڑا ء عَئّی ذکڑوا ۷س0 تی تشلی قَأدِمَل إِلَيهِ فقال یا با إشخاق ان 
مولاء بڑعۂ عشود اك لا تی ثصلی قال آثو إشعاق آگا انا والل فانّی شُنث أَصَلي بهغ 
ضلاۃٗ رسولِ اللہ گ لگ ما آخر ا 0 0 ات 
ا الظنٌ بك یا ابا إشخاق مال مَمۂ مجلاً آڑ رخالاً إلَی 5ت 
ل الكوقَة ولّع تَدغ ممجدا لا عَأُلَ عَتۂ ور ظط ھک ہے سو ات 


)۹۵( جختاب الأذان ا باب‎ ۰ ٦ 


ام ٹ ہے 


یس فَقَامَ رَُلٌ یِنھُم بُتَال لہ آإ سَامَةً بن َتَادَة بُکتی یا سَغتة قال گا إِذُتَكّذتتا فان سَغدا 
کان لا َہیڑ بلشرئة ولا تَفیسم بالشِئة ولا یل في القَضِبَة قال سَفد تَا والله عون 
2 الله إ ثْ کان ٦س‏ د کاوٰباً قامَ رِیاء٤‏ کت فاُطل غمْرَهُ واُطل فَمَه وَعَرَضَة لِلهْعَ 
قال وکان بَعد إِذا سیل بَنُو شَيخٌ کہیڑ عَفْثٹون أَصَايَثٔي 0 قال عَبْدُ المَلِكٰ فان 
ا دا سد .7 کے ھ وہ یر 07 رن 
[الحدیث ۷٢٥‏ - طرفاہ في: ۷۷۸ 


مطابقته للعرجمة في قوله: وفاٰني کنت أصلی بھم صلاۃ رسول اللہ او ولا نزاع 
في قراءة النبي کل نی صلاتہ دائما وھو یدل علی وجوب القراءةق لکن التطابق انا یکون 
في الجزء الأول من الترجمة وھو قوله: (وجوب القراءۃ للإمام٤.‏ وقوله: (ما آحرم عنھاء أي: 
عن صلاة النبي ككَّي یدل علی الجزء الخامس والسادس من الترجمة وھو: الجھر فیما 
یجھر والمخافتة فیما یخافت: ولا نراع أنه كَإك کان یجھر في محل الجھر ویخفي فی 
محل الاخفاء وھذا القول یدل أَیضاً علی الجزء الثالث والرابعء لہ یدل علی أنہ لِم ما 
فا پت :الف کی الصلا ة فی الحضر ولاو فی السف ٠‏ لأنه لم ینقل ترکە أصلاء ولم یبق 
من الترجمة إلا الجزء الثانی وہو: قراءة 0 فلا دلالة فی الحدیث عليهء وبھذا التقدیر 
یندفع اعتراض الإاسماعیلي وغیرہء حیث قالوا: لا دلالة فی حدیث سعد علی وجوب القراءة 
وإھا فيه تخفیقھا فی الأآخریین عن الائليیت وقال ابن بطال: و دخعول حدیث سعد فی 
هذا الباب آئه لما قال: آرکد وأخفء علم أنه لا یترك القراءة فی شيء من صلاته وقد قال: 
إنھا مثل صلاتہ كَإِلّ قلت: مذا قریب مما ذکرناء ولکن لا یدل علی وجوب القراءة علی 
المأموم۔ وقال الکرماني فان قلت: ما وجه تعلقه بالترجمة؟ قلت: وجھه ان رکود الامام یدل 
علی قراءِته عادةء فھو دال علی ب بعض التر جمة انتھی. قلت*؛ لیس الامر گذلكگ ہل یدل علی 
کل الترجمة ما خلا قوله: المأموم فمن أُمعن النظر فیما قالوا وفیما قلت عرف ان الوجه عو 
الذي ذکرتەه علی ما لا یخفی. 
ذکر الرجال المذکورین فیە: الأول: موسی بن اسماعیل المتقري التبوذ کي. الغاني 
أبو عوانة بفتح العین المھملة: واسمه الوضاح بفتح الواو وتشدید الضاد المعجمة وبعد 
الألف حاء مھملة: ابن عہد اره الیشکرئي؛ مات سنة ست وسبعین وماثة فی ربیع 0 
الثالثٹ: عبد الملك بن عمیر - مصغر عمرو ۔ بن سوید الكکوفي وکان قد أدرك النبي عَلہُ 
وروی عن جماعة من الصحابة رضي اللہ تعالی عنھمء مات سنة ست وٹلائین ومائة فی ذي 
الحجةق وکان علی قضاء الکوفة, الرایع: جایر بن سمرۃ بن جنادة العامري السوائیء یکنی ابا 
الک وتیل ابو عبد اش له ولاےے سنہ رری لہ عغی رسرل اق کا نائتا در ستة 
وأربعون حدیثا اتفقا علی حدیثین: وانفرد مسلم بستة وعشرینء وھو ابن ات سعد بن أبی 
وقاص: سکن الکوفة وابتنی بھا داراء وتوفي فی ایام بشر بن مروان علی الکوفة بھاء وقیل: 
توفی سنة ست وستین. أیام المختار. الخامس: سعد بن 7۱- وقاص وا سم أبي وقاص: مالك 
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این أھیب: ویقال: وھیب بن عبد مناف ابو إسحاق الزھري؛ احد العشرة المشهود لھم 
بالجنة مات في قصرہ بالعقیق علی عشرة أمیال من المدینة وحمل علی رقاب الناس إلی 
الہدینة ودفن بالبقیع سنة خمس وخمسین وھو المشھوں وھو آخر العشرة المبشرةۃوَفاؤ: 
واختلف فی عمرہہ أُنھی ما قیل: ثلاٹ وثمانون سنة. السادس: عمر بن الخطاب. السابع: 
عمار بن یاسر العیسی أبو الیقظان قتل بصفین سنة سبع وثلائینء وھو ابن ٹلاٹ وتسعین 
سنة وصلی عليه أمیر المؤمئین علي بن أبي طالبء رضی اللہ تعالی عنہ. الٹامن: أسامة بن 
قتاد٥,‏ العاسع: الرحل الذي بعلہ سعد في قو لھ: فارسل معه رجلا وھو: محمد بن مسلمة بن 
خالد الحارثی الأنصاري؛ فیما ذکرہ الطبري وسیف؛ وحکی ابن الین أُن عمر رضی اللہ 
تعالی عنہ اأُرسل فی ذلك عبد اللہ ین أرقم؛ وروی ابن سعد من طریق ملیح بن عوف قال: 
بعٹ عمر محمد بن مسلمة وأمرنی بالمسیر معہ؛: وکنت دلیلا بالبلاد فھؤلاء ثلاثة اُنفس. 
وقوله في الحدیث: أو بعث معه رجالّء وأقل الجمع ثلاث فیحتمل اُن یکون ھؤلاء الرجال 
عم ھڑلاء اناد تہ ۱ 

ذکر تعدد موضعہ ومن أمخحرجہ غیرہ: أخرجه البخاري في الصلاة أیضاً عن سلیمان 
ابن حرب عن شعبة عن أُبی عون محمد بن عبید اللہ الثقفيء وعن موسی بن إسماعیل وأابي 
النعمان؛ فروایتھما کلاھما عن أبی عوانة, وأخرجه مسلم فيه عن محمد بن المٹنی عن ابن 
مھدي عن شعبة ب٭۔ وعن أبی کریب عن محمد بن بشر عن مسعر عن عبد الملك بن عمیر 
وأبي عون الثقفي ب وعن یحبی بن یحیی عن ہشیم وعن قتیبة وإسحاق بن إیبراعیمء کلاھما 
عن جریر عن عبد الملك بن عمیر بە. وأخرجه أبو داود فيه عن حفص بن عمر عن شعبة ب 
وأخرجه النسائي فیه عن عمرو بن علي عن یحیی عن شعبة یە وعن حماد بن إسماعیل بن 
إبراھیم عن آبيه عن داود الطائي عن عبد الملك بن عمیر فی معناہ. 


ذکر معناہ: قوله: دشکا أھل الکوفةہ أي: بعض أھل الکوفق لان کلھم ما شکو 
وفیه مجاز من إطلاق اسم الکل علی البعض: وفي روایة زائدة عن عبد الملك فی صحیح 
- عوانة: وناس من أُھل الکوفة: و گذا فی مسند إسحاق بن راھويه عن جریر عن عبد 
الملكء وسمي الطبري وسیف غنھم جماعة وھم: الجراح بن سنان وقبیصة وأربد الأسدیون: 
وروی عبد الرزاق عن معمر عن عبد الملك عن جابر بن سمرة قال: (کنت جالساأً عند عمرء 
رضي اللہ تعالی عنه إذ جاء أھل الکوفة یشکون إليهە سعد بن أبيی وقاص حتی قالوا: إنە لا 
یحسن الصلاةہ. وأما الکوفة فذ کر الکلبی أنھا إنھا سمیت الکوفة ہجبل صغیر اختطت عليه 
توالت سے ار گا ھا شماقہد رب کھت تال تا ھغگرنات کاچ ھکر کے 
یجلس عليه وفی (الزاھی لابن الأنباري: سمیت کوفة لاستدارتھاء اُخذاً من قول العرب: 
وکوفاناً بیضم الکاف وفتحھاء للرعلة المستدیرۃ ویقال: سمیت کوفة لاجتماع الناس بھاء من 
قولھم: قد تکوف الرجل یعکوف تکوفا۔ إذا رکب بعضه بعضأ. ویقال: الکوفة أُحذت من 
الکوفان یقال؛ شم ج- کوفقان ای: فی بلاء وشر؛ ویقال: سمیت کوفة لنھا قلعة من 
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البلاد من قول العرب: قد اأعطیت فلاناً کیفة أی: قطعة. بقال: کفت٭طمکیف کیفا إِذا 
قطعت؛ فالکوفة فعلة من ھذاء والأصل فیھا: کیفق فلما سکنت الیاء وانضم ما قیلھا جعلت 
واوا. وقال قطرب: یقال: القوم فی کوفان أي: محرقون في آمر یجمعھم. وقال ای( القاسم 
الزجاجي: ,سمیت کوفة ەوضعھا من الأرضء وذلك ان کل رملة یخالطھا حصباء تس 
کوفة. وقال آخرون: سمیت کوفة لأن جبل سانید یحیط بھا کالکفاف علیھاء وقال این 
حوقل: الکوقة علی الفرات وبٹاؤھا کبناء البصرق, مضرھا سعد بن أبي وقاصء وھی. خطط 
لقبائل العرب وھی خراج بخلاف البصرق لن ضیاع الکوفة قدییة جاھلیة وضیاع البصرة 
إحیاء موات فی الإسلامم وفی (معجم ما استعجم): سمیت الکوفة لن سعدالما افتتح 
القادسیة نزل المسلمون الإکاں فإذا عم ألیقء فخرج فارتاد لھم موضع الکوفة وقال: تکوفوا 
فی ھذا الموضع أي: اجتمعوا. وقال محمد بن سھل: کانت الٰكکوفة منازل نوح عليه الصلاة 
والسلام وھر الٰذي بنی مسجدھا. وقال الیعقوبي في کعابه: ھی مدینة العراق الکبری 
والمصر الأعظم وقبة الإسلام ودار ھجرۃ المسلمین وھي ول مدینة اختعط المسلمون بالعراق 
في سنة أربع عشرةقء وھي علی معظم الفرات ومنه تشرب أُھلھاء ومن بغداد إِلیھا ثلائون 
فرسخاً۔ وفی (تاریخ الطبري): لما احتوی المسلمون الآنبار کعب سعد إلی عمر رضی اللہ 
تعالی عنف پخبرہ بلَلك قکتب إلیہ: انظر غلا آلیٰ جات البحر فارثاد الس لموة تھا خزلا: 
ویتث بل رام الأصا بقال 0د الحارت رت تال گنام پ الحبت: قا تاذ 
لھم موضعاً في الکوفة. وفي (الصحاح): الکوفة الرملة الحمراءی وبھا سمیت الکوفة. 


قولھ: دعمارأ,ء هو عمار بن یاسر وقد ذکرناہ. وقال خلیفة: استعمل عماراً علی 
السا وازی موہ علی بیت: العال رصاق ہہ الین علیى مساعا الارضٰ, قرلہ: 
(فشکواہ قال بعضھم: لیست مذہ: الفاء عاطفة علیٰ: فعزلہ بل ھی تفسیریق إذ الشکوی 
کانت سابقة علی العزل,. قلت: الفام مویہ ہاب وڈ 
ولیست الفاء عھنا عطفاً علی: فعزلہ واھا می عطف علی قول: دشٹکا أھل الکوفةہء عطف 
تفسیر۔ وقوله: وەفعزله واستعمل علیھم عمارا جملة معترضة. قوله: وحتی ذکروا آنە لا 
یحسن یصىٰیء؛ء ھذا یدل علی ان شکواھم کانت متعددةء مٹھا قصة الصلاقف وصرح فی 
روایة: (فقال عمر: لقد شکوك فی کل شوء حتی في الصلاةہ. ومتھا : ما ذکرہ ابن سعد 
وسیف: أُنھم زعموا أنە حابی ني بیع خمس باعہ وأنە صنع علی 7 1.9 
وکان السوق مجاوراً لہ فکان یتاذی بأأصواتھمء فزعموا أنە قال: لینقطع الصویت. ومنھا : ما 
ذکرہ سیف: أُٹھم زعموا أنە عیب می اسسو ھی مو ےی وریہ وقال الزبیر بن بکار 
فی کتاب (النسب): رفع اُھل الکوفة عليه أشیاء کشفھا عمر فوجدھا باطلةء ویشھد لذلك 
قول عمر في وصیتھ. فاني لم أعزله عن عجز ولا خیانق وکان عم رضي اللہ تعالی عنه 
أمر سعد بن أأبي وقاص علی قتال الفرس فی سنة أربع عشرةء ففتح اللہ تعالی العراق علی 
یدیہ ثم اخعتط الکوقة سنة سبع عشرق واستمر علیھا أمیرا إلی سنة إحدی وعشرین في قول 
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خلیفة بن خیاطء وعند الطبري: سنة عشرینء فوقع لە مع أھل الکوفة ما وقع:قولہ: ەفأرسل 
إلیه فقال: یا أبا إسحاق)؛ غيه حذف تقدیرہ: فوصل إليه أي: الرسولء فجاء إلیٗ ''عمر. وأُبو 
إسحاق کثئیة سعدء کنی بذلك بأکبر أولادی وھذا تعظیم من عمر له وفيه دلالة علی أنه لم 
تقدح فيه الشکوی عندہ. قوله: وأما آنا واشف کلمة: أماء بالتشدید وهي للتقسیم وفيه مقدرِ 
لأنه لا بد لھا من قسیم تقدیرہ: أأما ہم فقالوا ما قالواء وأما انا فأقول: إني کنت کنا.. 
ولفظة: واللہ لتأکید الخبر فی نفس السامعء وکان القیاس ان یؤخر لفظة: واللہ عن الفاء 
ولکن یجوز تقدم بعض ماھهوفي حیزھا علیھاء والقسم لیس أاُجنبیاً وجواب القسم 
محذوف, وقولە: دفإنی کكنت؟ یدل عليه؛ ویروی: إنی کنت,ء بدون الفاء. قوله: (صلاة 
رسول اللہ علق بالنصب أي: صلا مثل صلانتہ ک لگ . قولہ: وما آخوكہء بفتح الھمزۃ وکسر 
الرا أي: لا أنقص وما أقطمء وحکی این التین عن بعض الرواۃ أأنه بضم أوله۔ وقال بعضھم: 
جعله من الرباعی. قلت: لیس من الرباعیء بل هو من مزید الٹلائیء لن الاصطلاح مکنا 
عند أُھل انصرف. قوله: ٭صلاة العشاء کذا هو عھنا بالإفرادے وفی الباب الْذي بعدہ: 
صلاتی العشاء بالتثشیة والعشيء یکسر الشین وتشدید ایام کذا هو فی روایة الأکٹرین في 
الموضعین؛ وفی روایة الکشمیھنی: وبعد صلاتی العشا؛ والمراد من صلاتی العشاء الظھر 
والعصس ولا ییعد اُن یقال: صلاتی العشاء بالمد ویکوت المراد: المغرب والعشاء ورواہ ابو 
داود الطیالسی في (مسنده) عن أبي عوانة بلفظ: وصلاتي العشاء؛؛ ووجه تخصیص صلام 
العشاء بالذ کر من بین الصلوات لاحتمال کون شکواہم عنه في ھذہ الصلوات,: أو لآنه لما 
لم یھمل شیئاً من هذہ التي وقتھا وقت الاستراحق ففی غیرھا بالطریق الاأولیء قاله الكرماني: 
ولکن یقال مثله فی الظھر لأنہ وقت القائلف والعصر لأنہ وقت المعاش والصیح لانه وقت 
لذة النومء والاقغرب أُن یقال: الوجه هو ان شکواھم کانت في صلائي العحشيء فلذلك 
خصصھما بالد کر. 


قوله: وفأرکدءء بشم الکاف أي: اُسکن وأمکٹ فی الاو لین أي: ال رکعتین الأولیہن 
یقال: رکد یرکد رکودأء إذا ثبت ودامء ومنە الماء الراکد أ٘ي: الساکن الدائمء ورکدت 
السفینة سکنت من الاضطرابء ورکد الریح سکن: وفی روایة لمسلم: دوآمد فی الأولیین؛ 
بدڈل: فاأرکد وھو معناہ أی: طول وآمد ثم الظامر ن۵ مدہ وتطویله کان بکثٹرة القراعق ولا 
یقال: کان ذلك ما هو اعم من القراءة کال رکوع والسجودہ لان القیام لیس محلاً للدعاء ولا 
لمجرد السکوت: وانغا هو محل القراءة., قوله: ووأمحف)؛ بضم الھمزة وکسر الخاء المعجمة 
من باب الإفعال یقال: أُخف الرجل فی أمرہ یخف فھو مخف: وفی الکشمیھنی: اُحذف؛ 
یفتح الھمزۃ وسکون الحاء المھملة وکسر الذال المعجمة: أي اُحذف التطویلء ولیس المراد 
حذف أصل القراءق وفیهہ خلاف نذکرہ إن شاء اللہ تعالی. وکذا وقع فی روایة الدارمی عن 
موسی بن إسماعیل شیخ البخاري بلفظ: أحذفء ووقع في روایة الاسساعیلي من روایة محمد 
ابن کثیر عن شعبۃة: اأُحذم بالمیم موضع الفاء من: حلم یحلم حلماً إذا أسرع. وأصل 
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الحذم الإسراع في کل شيء ومنہ حدیٹ عمرہ رضی اللہ تعالی عنہ: وإذا أُقمت فاحذم, 
اأی: أسرع. قوله: دفی الأمحریین: أي الرکععین الأخریین. قوله: هذاك الظن؟) جُملة إسمیة 
من المبتداً والخبر؛ ویروی: ذلك الظن وقوله: وبكۓ٤یتعلق‏ بالئظن؛ أی: ھذا الذي تقول یا آیا 
إ[سحاق هو الذي یظن بك؛ وفي روایة مسنعر عن عبد 2 وأبي عوت معأء فقال سعذ: 
اُتعلمني الأعراب الصلاۃ؟ أخرجه مسلم وفیه دلالة علی أن الذي شکوہ کانوا جھاثٌ لأن 
الجھالة فیھم غالیة والأعرابء بفتشح الھمزةء ساکنو البادیة من العرب الذین لا یقیموت فی 
الأمصار ولا یدخلونھا الا لحاجة والعرب اسم لھذا الجیل ام رت من الناس ولا واحد له 
من لفظہ وسواء أأقام بالبادیة أو المدن. قوله: ہفأرسل معه رجلاہ أي: أُرسل عمر مع سعد 
رجلاء وقد ذکرنا من ہو الرجل. قال الکرمائی: إن کان سعد غائباً تکیف خاطبه بقوله: ہذاكع 
الظن بكہ؟ وإن کان حاضراً فکیف قال: فأُرسل إلیە؟ ٹم أجاب بقوله. کان غائباً أولاً ئم 
حضر۔ انتھی۔ 

قلت: لفظ الحدیٹ: وفأرسل معەہ کما ذکرناہ: ولا یأنی ما ذکرہ إلاً إذا کان 
اللفظ: فأرسل إليه ولیس کذلك. قوله: دأو رجالاّ٘ کذا هو بالشك؛ ِئيٍ روایڈ ابن عیینة: 
فبعث عمر رجلین: وقد ذکرناہ۔ قوله: دیسأل عله أھل الکوفة أي: یسأل عن سعد أھل 
الكکوفة کیف حاله بیٹھم؟ ویروی: افساأُل عدهہء ووجه ذلك أنه معطورف على مقدر تقدیرہ: 
فأرسل رجلا إلی الکوفة فانتھی إلیھا فسأل عنه ومثٹل هذہ الفاء تسمی: فاء الفصیحة وأما 
وجهه علی قولہ: یسأل عنه؛ بلفظ المضارع الغائب فھو من الأحوال المقدرۃ المنتظرة قوله: 
دولم یدے؛ أي: لم یترك الرجل المبعوث المرسل مسجداً من مساجد الکوفة إلاّ سأل عنەہ 
أي: عن سعد. قوله: دویٹنون معروفأء أي: والحال ان أھل الکوفة یٹٹون عليه معروفاء وھو 
کل أمر خیں وفی روایة ابن عیینة: فکلھم یٹنی عليه 2 قولہ: لی عبیسا: بفتح العین 
المھملة وسکون الباء الموحدة وفي آخرہ سین مھملق وھو قبیلة کبیرۃ من قیس. قولہ: ؛أما 
إٰذا نشدّا کلمة: أماء بالتعشدید اعسل والتقسیم: والقسیم محذوف تقدیرہ: أُما غیری إذا 
أنشدتناء أي: حین نشدتناء فأئنوا عليه وأما نحن إذا سألتنا فنقول کذا وكُذء ومعنی: نشدتنا 
أی: سالتتنا با یقال: نشدنك اللہ؛ سألعك باللہ. فوله: ؛لا یسیر بالسریة؛؛ الباء فه 
للمصاحبةء والسریق بتخفیف الراء وتشدید الیاء آخر الحروف؛ قطعة من الجیش ببلغ أقصاھا 
ارساہ تمسق الے اقتو وشیا الا مر ا الف لال گرترہ عاصضد سک 
وخیارعم من الشيء السري أي: النفیس. وقیل: سموا ذلك لأٹھم ینغذون سراً وخفیةق ولیس 
بالوجہ لأن: لام السر: راء وھذہ: یا وقیل: یحتمل ان تکون صفة المحذوف: أُي: لا 
یسیر بالطریقة السریة أي: العادلة والأڈولی لے رات کر لاجد لات سال ولاعل 
عدم العکرار والتاسیس آولی من التأاکید ویژیدہ روایة جریر وسفیان بلفظ: وولا ینفر في 
الْسریة۷۔ 


قوله: دفي القضیةہ؛ أي: الحکومة والقضاء وفي روایة جریر وسیف: في الرعیة. 


۰ - کتاب الإذان / باب (۹۵) 5 


قوله: نقال سعد؛؛ وفی روایة - جریر: (فغضب سعدہ؛ وحکی ابن العین أَنااقال لە: اعلي 
تشجع: قوله: (أماً والہ؛ء بمخفیف بتخفیف المیم حرف استفتاح. قولہ: دلاأادعونء: اللام فیق تلتعاکیدں 
وکذلك نوت الاکید المثقلة لأدعون عليك بللاٹ دعوات. قوله: رقامہ آ فرم ھهذہ 
القضیة, قوله: (وسمعة٦ء‏ بضم السین أی: لیراہ الناس ویسمعوت ویشھدون ذلك عله لیکوّت 
لە بذلك ذکر. قوله: فطل عمر٥)‏ مرادہ ان یطول فی غایة بحیث یرد إلی أُسفل السافلین 
ویصیر إلٰی اُرذل العمر ویضعف قواہ وینٹکس في الخلق محنة لا نعمة أو مرادہ: طول العمر 
مع طول الغقر وھذا اشد ما یکون فی الرجل؛ ویحصل الجواب بذلك عما قیل: الدعاء 
بطول العمر دعاء لە لا دعاء عليه. قوله: ٭وأطل فقر٥؛‏ وفی روایة جریر: (وشد فقرہ)؛ وفي 
روایة سیف: ہواکٹر عیاله٠.‏ وهذہٗ الحالة بدست الحالة وفی: طول العمر مع الفقر وکثٹرةۃ 
العیال. قوله: دوعرضہ للفتن؛ أي: اجعله عرضۃ للفتنء أُو أدخله فی معرضھا أي: أظھرہ بھا 
والکسائےی علم التغرات اتآ اکر شادة اتکور می عو بعد الضائل 
الفلاٹ التی ھی أصول للفضائل وأمھات الکمالات؛ وھی: الشجاعة التي ہي القوۃ الغضبیة 
حیث قال: لا یسیر بالسریة والعقة: الشقی ھی کمال القوۃ الشھوائیة حیث قال: لا یقسم 
بالسری والحکمة: التی ھی کمال القوۃ العلیق حیث قال: ولا یعدل یئ القضية فالئلائة 
تتعلق بالٹفس والمال والدین؛ فقابل سعد عذہ الثلائة بٹلاثة مثلھاء فدعا عليه مما یتعلق بالنفس: 
وھو طول العمرء وا یتعلق بالمال: وھو الفق وا یتعلق بالدین: وھو الوقوع في الفتن. 


ئم اعلم أنه کان یکن الاعتذار عن قوله: ہولا ینفر بالسریةہ بأن یقال: رأی المصلحة 

فی إقامته لیرتب مصالح من یغزو ومن یقیمء أو کان له عذر مائع من ذلك؛ کما وقع لە في 
القادسیة وکذا یِکن الاعتذار عن قوله: ہولا یقسم بالسویةہء بأن یقال: إن لللإمام تفضیل 
بعض الناس بشیء یختص به لمصلحة یراھا فی ذلكء وأما قوله: دولا یعدل في القضیةء فلا 
علاص عت لات سلب عه العدل بالکلیة وذلك قدح فی الدین۔ قولھ: رفکان بعد 
ویروی: ہ و کان بعد٤؛‏ بالواو أي: کان اسخة بعد ذلكء قیل: ھذا عبد الملك بن عممیر: بینه 
جریر قی روایته. قوله: دإذا سٹل؛ء علی صیغة المجھول أي: إذا سعل أسامة عن حال نفسہ؛ 
وفی روایة ابن عیینة إذا قیل لە: کیف أُنت؟ یقول: آنا شیخ کبیر مفتون. فقوله: شیخ کبیر 
خبر مبتدأً محذوف, وهو: أناء کما قلناء و: کہیںں صفتہ وقولھ: مفتونء صفۃ بعد صفة. 
فقوله: شیخ کبیں إشارة إلی الدعوة الأولی؛ ومفتون؛ إِلی الدعوۃ الثالشة وانھا لم یشر إلی 
الدعوۃ الثانیة وھی قولهہ: ×واطل فقر٥ٗ‏ لا تدخل فی عموم قولە: وأصاہتتی دعوة سعد٤؛‏ 
وقد صرح بذلك فی روایة الطیرانی من طریق أُسد بن موسی: وفي روایة أبي یعلی: عن 
إبراھیم بن حجاج کلاھما عن أبي عوانة ولفظہ: وقال عبد الملك: فأنا رأیته یتعرض للامام 
فی السکك: فإذا سألوہ قال: کبیر فقیر مفتون+. وفی روایة إسحاق عن جریر: ٭فافتقر 
راغ وفی روایة: (فعمي واجتمع عندہ عحشر بنات؛ وکان إذا سمع بحسن المراق تشبٹ 
بھاء فإذا أنکر عليه قال: دعوۃ المبارك سعد٤.‏ وفی روایة ابن عیینة: دولا تکون فتنة إلاّ وھو 
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فیھاا. وفی زوایة محمد بن حجادة: عن مصعب ابن سعد فی ھذہ القصة قال: وأدرك فتنة 
المختار فقتل فیھا۔ وعند ابن عساکر: وکانت فتنة المختار حین غلب علی الکوفة من سنة 
خمس وستین إلّی ُن قتل سن سبع وسبعین. قولہ: (أصابتي دعوۃ سعدہ ُغا أفرد الدعوقٰ مع 
اُٹھا کانت ٹلاٹ دعوات, لأنه راد بھا الجنس,ء فکان سمعد معروفاً باجابة الدعوة. (ؤضش 
الطبراني من طریق الشعبي قال: ەقیل لسعد: معی أُصبت الدعوۃ؟ قال: یوم بدرء قال النبي 
: داللھم استجب لسعدہ: وروی الترمذي وابن حبان والحاکم من طریق قیس بن أبي 
حازم عن سعد أن الٹبی َ قال: داللھم استجب لسعد إذا دعاك). قوله: ہمن الکیر)ء بکسر 
الکاف وفتح الباء الموحدة: قولہه: توانہ) أُي: إن أسامة المذ کور. قوله: ویغمزھن؛ أی: 
یعصر أأعضاءھن بالاأصابع وفيه أیضاً إشارۃ إلی الفتنة وإلی الفقر أیضاً إذ و کان غنیاً لما 
احتاج إلی غمز الجواري فی الطرق. 


ذکر عا یستبط مله: وھو علی وجوہ۔ 


الأول: وجوب القرامة في الرکعتین الاأولیین من الصلوات وعدم وجوبھا فی الأآخریینء 
واستدل بعض أُصحاہنا نی حنیفة ومن قال بقوله في عدم وجوب القراءة فی الأخریین 
بالحدیث المذ کوں وعن ھذا قال صاحب (الھدایق) وغیرہ: إن شاء قرأً فی این وات شاء 
سبح وإن شاء سکتء وھو المثور عن علی وابن مسعود وعائشة: إِلا ان الأفضل ان یقراً 
وقال أُصحاینا: المصلي مأمور بالقراءة بقوله تعالی: ظافاقراوا ما تیسر منەچ٭ [(المزمل: .]٣٢‏ 
والائر لا بقتصضی التکراں فتتعین الرکعة الاولی مٹھاء واتھا ُوجیناھا فی الثانیة استدلالا 
بالأولی لأنھما تعشاکلان من کل وجھ وقد ذکرنا فیما مضی أُن القراءة فی الصلاۃ مستحبة 
غیر واجبة عند جماعة منھم الأحمر وابن علیة والحسن بن صالخ والاأصمء وروی الشافعي 
عن مالك باسنادہ عن محمد بن علی بن الحسین: ان عمر بن الخطاب رضی الله تعالی 
عله صلی المغرب فلم یقرأً فیھا شیعاء فقیل لە؛ فقال: کیف کان ال رکوع والسجود؟ قالوا: 
حسن. قال: فلا باس. قلنا ھذا منقطع بین محمد بن علی وبین عم وفی إسنادہ أ٘یضاً 
مجھول. وفي (شرح مسند الشافعي) لابن الأئیر: روی الشعبي عن زیاد بن عیاض عن أَبي 
موسی: صلی عمر فلم یقرأً شیا فأعادء قال: ورواہ ابو معاویة عن الأعمش عن إبرامیم عن 
عمر: أنه صلی المغرب فلم یقرأً فأعاد وروی الشافعي؛ فیما بلغه عن زید بن حبان: عن 
سفیان عن أبي إسحاق عن أبي الحارث عن عليء رضي اللہ تعالی عنه قال لە رجل: إِني 
صلیت فلم أقراً۔ قال: أُممت ال رکوع والسجوہ قال: نعم. قال: تمت صلاتك۔ وقال ابن 
المنذر: روینا عن علي اُنہ قال: إقراً ۳- لأولیین وسبح ۳- الاخری وعن مالك روایة سّاذۃ 
إِن الصلاۃ صحیحۂة بدون القراءةء وقال ابن الماجشون: من ترك القراءة في رکعة من الصبح 
و أي صلاه کانت تجزیه سجدتا السھو. وروی البیھمقی عن زید بن ثابت: القراءة فی الصلاةۃ 
سنة. وعن الشافعي في القدم: إِن ترکھا ناسیاً صحت صلاته. وفي (المصنف) من جھة أبي 
إسحاق عن علی وعبد اللہ :بن مسعود؛ اُٹھما قالا: إقرأ ۂ فی الأولیین وسبح فی الآأخریین. وعن 
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منصور قال: قلت لابراہیم: ما نفعل فی الرکععین الأحریین من الصلاۃ؟ قال:سیح واحمد 
اللہ وکبر. وعن الاأسود وابراھیم والثوري کذلك. 

الوجه الثانی: استدل بقول: ہأرکد فٰي الِأولیین: من یری تطویل الرکعتین الأؤلليین _ 
علی الأآخریین في الصلوات کلھاء وھو مذھب الشافعي؛ حکاہ في (المهذب. وفي 
(الروضة: الأصح العسویة بینھما وبین الثالثة والرابعةء قال: والمختار تطویل أُولی الفجر علی 
الثائیة وغیرھاء وھو قول محمد بن الحسن والثوري وأحمد بن حنبلء وعند أأبي حنیفة وأبي 
سفق ال20 گند الارلی علی الفائیة للا في الفجر خاصة. وفي (شرح المھذب) 
لأصحابنا وجھانء اُشھرعما: لا یطول؛ والثاني: یستحب تطویل القراعة فی الاولی قصدا 
وھو الصحیح المختاں واتفقوا علی کرامة إطالة الٹانیة لی الاُولی إلاّ مالک فإنه قال: لا 
بس اُن یطیل العائیة علی الاولی مستدلاً بأنہ كللّهُ قراً فی الرکعة الأولی: بسورة الاأعلی؛ 
وھی تسع مہ ایک وفی الثانیة: بالغاشیة وعی سیت و ضکروت ایل وفی افصلاة لائی نعیم: 

حدثنا شیبان عن عبد اللہ بن أَبي قتادۃ عن آبیە: کان النبي عّ یطول في الرکعة الاو من 

انظھر والعصر والفجرء ویقصر في الأحری؛ فإن جھر فیما یخافت فيهە أو خافت فیما یجھر 
فی فقعند بی حنیفة یسجد للسھو؛ وعن أبي یوسف: إن جھر بحرف یسجلہ وفی روایة 
عنە: إن زاد فیما یخافت فيه علی ما یسمع أُذنيه فعجب سجدتا السھو؛ والصحیح آٹھا تجب 
إذا جھر مقدار ما تجوز بە الصلاۃء وفي (المصنف): ممن کان یجھر بالقراءة في الظھر 
والمصر خباب بن الأرت وسعید بن - والأسود وعلقمة وعن جابر قال: بات انی 
وسائماً وقاسماً والحکم ومجاھداً وعطاء عن الرجل یجھر في الظھر والعصر؟ فقالوا: لیس 
عليه سھو۔ وعن قتادة: ان انسا جھر فیھما فلم یسجد: وکذا فعله سعید بن العاص إٔذ کان 
أمیراً بالمدینة. وفی (التلویح): ویستدل لأبي حنیفة نما رواہ ابو ھریرۃ من کتاب ابن شاھین 
بسند فيه کلام قال النبی هك :. دإذا رأیتم من یجھر بالقراءة في صلاة الٹھار فارجموہ 
بالبعر. وني (المصنف) عن یحیی بن کثیر: فقالوا یا رسول اللہ: إِن هنا قوماً یجھرون 
بالقراءة بالٹھار! فقال: ارموھم بالبعرہ. وعن الحسن وأبی عبیدة: صلاة الٹھار عجماء۔ وقال 
صاحب (التلویح): وحدیث ابن عباس: صلاہ الٹھار عجماء وإن کان بعض الأئمة قال: هو 
حدیث لا أُصل لە باطلء فیشبه ان یکون لیس كکذلك لما أسلفتاہ. 

الوجه الثالث: ان الإمام إذا شکا إليه نائبه بعث إليه واستفسرہ عن ذلك في موضع 
عمله عن أھل الفضل فیھم؛ لأن عمرہ رضی اللہ تعالی عنہ؛ کان یسأل عنه في المسجد أُھل 
ملازمة الصلاة فیھا۔ وفيهە : جواز عزله وإن لم یثبت عليه شیء إِذا اقعضت لذَلكِ المصلحۂ. 
قال مالكک: قد عزل می بدا بھی اعد من اتی بعدہ إِلٰی یوم القیامةء والئذی یھ آن عمر 
عزله حسماً لمادة الفتنة. وفی روایة سیف؛ قال عمرہ رضي اللہ تعالی عنە: لولا الاحتیاط وأن 
لا یعقی من أمیر مثل سعد لما عزلته. وقیل: عزله إیٹاراً لقربه منە لکونه بی ال التوری 
وقیل: إِن مذھب عمر ان لا یستمر بالعامل آاکثر من أربع سنین. وقال المازري: اختلفوا ھل 


)۹٥( تاب الأذان / باب‎ ۔٠‎ ٤ 
یعزل القاضي بشکوی الواحد أو الائنین أُو لا یعزل حتی یجتمع الأکٹر علی الشکوی عنه.‎ 
الوجه الرابع: فیه خطاب الرجل بکنیته والاعتذار لمن سمع في حقه کلام یَسُوؤہ.‎ 
الوجه الخامس: فیهە جواز الدعاء علی رد المعین ما یستلزم النقص فی دیت‎ 
ولیس هو من طلب وقوع المعصیة ولکن من حیث إنه یژدي إلی نکایة الظالم وعقوبتہ. ال‎ 
تری إلی موسی عليه الصلاة والسلام کیف دعاء وقال: فؤربنا اطمس علی أُموالھم واشدد‎ 
علی قلوبه مث [یونس: ۸۸]۔‎ 


۰٥٤‏ سن حدٹتا عَلِیٔ بن عَبد اللہ قال حدُٹنا شَفْيَان قال حدّثدا الزّرِیٔ عنْ مخمود 


نیع عن غیاتةً بن الات ! أنْ رَسشول لل کل قال لا ضَلاة لِمَن لم یَقراً بمابعة ة 
الکتاب. 


مطابقته للعرجمة غیر ظاھرۃ لأن العرجمة أعم من ان تکون القراءة بالفاتحة أو بغیرھاء 
والحدیثٹ یعین الفاتحة. وقال الكرماني: وفی الحدیث دلیل علی أُن قراءة الفاتحة واجبة 
علی الإمام والمنفرد والماأموم في الصلوات کلھاء فھو صریح في دلالته علی جمیع أأجزاء 
الترجمة. قلت: لیس في العرجمة ذکر الفاتحة حتی یدل علی ذلك: ونھا فیھا ذکر القرامق 
دمی اعم من الفاتحة تحة وغیرھا علی ما ذکرنا. فان قلت: لە ان یقول: ذکرت القراءۃ واأردت بھا 
الفاتحة من قبیل إطلاق الکل علی الجزء.. قلت: نعل لا ری رج المطابقة بین التر جمة 
وبین حدیث سعد المذ کور وأیضاً فیه ارتکاب الجازمن غیر ضرورة 


ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: علی بن عبد اللہ بن جعفر المدینی البصري۔ 
الٹانی: سفیان بن عیینة. القالٹ: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري۔ الرابع: محمود بن 
الربیع؛ بفتعح الراء: ابن سراقة الخزرجي الانصارئ) ختن عبادة بن الصامت روی عن النبی 
و ٠‏ عقل عن النبي ككّگ مجة مجھا في وجھە من دلو في بئر فی دارھم وھو ابن خمس 
سئین؛ مر ذکرہ في: باب مٹی یصح سماع الصغیر من کتاب العلم. سس عبادة بن 
الصامت, بضم العینء رضی اللہ تعالی عنہ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الشكحدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضع. وفيه : العنعنة 
فی موضعین. وفيه : القول - موضعین. وفيه :ك۵ رواته ما بین بصريی ومکی ومدني. وفيه : 
عن محمود بن الربیع وفي روایة الحمیدي عن سفیان بن عیینة حدثنا الزھري سمعت 
محمود بن الربیع؛ وفي روایة مسلم: عن صالح عن ابن شھاب ان محمود بن الربیع أُخبرہ 
أن عبادة بن الصامت اُخبرہ وبالتصریح بالاخبار یرد تعلیل من أعله بالانقطاع لکون بعمض 
الرواة اُدخل بین محمود وعبادة وھب بن کیسان: فیما رواہ الولید بن مسلم عغن سعید بن 
عبد العزیز عن مکحول عن محمود عن وھب؛ وبین الدارقطني في (سنتم): من حدیث زید 
ابن رالوےن مخچرں: إن دعول سے تنا لات کان مؤذن عبادف ون محموداً ووهباً صلیا 
خلفه یوما فذکرہ. وقال: رجاله کلھم ثقات. ورواہ أأیضاً من حدیث ابن إسحاق عن 
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مکحول بەه وقال: إسنادہ حسن. وقاله ایضا البغوي. 
ابن إبراھیم وعن عبد می سی فش پ ام . وأخرجہ رر 
عن قتیہة وأبي الطاهر بن السرح؛ کلا٦ھما‏ عن سفیانُ ہ4, وأآخرجہ الحرمدی فه عن ایت 

عمر وعلی بن حجر کلاھما عن سفیان بھ. وأآخرجه النسائی فی الصلاة 0000 
وفيی فضائل القرآن عن محمود بن منصور عن سفیان بھ. وأخرجہ ابن ماجه فيه عن عشام بن 
عمار وسھل بن أبي سھل وإسحاق بن اإسماعیلء ثلاثتھم عن سفیان بہ. 

ذکر ما یسعخبط منه: استدل بھذا الحدیث عبد الله بن المبارك والأوزاعي ومالك 

والشافعي ار واإسحاف وو ٹور وداود عی و سے یب تی الات ےحة سو ہے تَ و 
٠‏ الثقالث: قال محمد بن عبد یں یقرژھا خلف 01 فان لم تل کانہ ر‫ 
ذلك ه٦آ9938323.ء)‏ والأصح عند کی و خحوروب 3 اشنا ای إذا سمع قرامة الما لما فيه من 
رکعة ا الصلا مہ الرباعیة آْ 0007 فقال ھرة: یل الصل دہ ولا نجزیٹی ورشو قول ابن القاے 
وروایتہ واختیارہ من قول مالكء وقال مرة آخری: یسجد سجدتي الٰسھو وتجزیه؛ وهي روایه 
اب عبد اللىحکم وغیرهە عنه. قال: وقد قیل: إنه یعید تلك الرکعة ویسجد للسھو بعد السلام. 
قال: قال الشافعی 02 . لا تجزیهە حتی یقراً بفانتحة الکتاب فی کل رکعة. وفی (المغنی) 
وروی غنے غمر ہن الخطاب:؛ زین ارہ تعالی لہ وعٹمان 0 العاص وعوات بن جبیر 
أُنھم قالوا: لا صلاة الا بفاعۃ فاتےحھ الکتاب. وعن ایت اُِنھا لا تعن وتجزیه قراءعة آد من 
القرآن من اي موضع کان. وقال ابن حزم فی (المحلی): وقراءة آم القرآن غرض في کل 
رکعة من کل صلاقء إماماً کان أو مأموماء والفرض والتعطوع سواءہ والرجال والنساء سواء۔ 
وقال الثوري والاوزاعي فی روایق وأبو حنیفة وأٗبو یوسف ومحمد وأحمد في روایق وعبد اللہ 
این وہب واُشھب: لا یقراً المؤئم شیغاً من القرآتن ولا بفاتحة الکتاب في سّيء من الصلوات: 
وھو قول ابن المسیب فی جماعة من التابعینء وفقھاء الحجاز والشام علی نف لا یقرأً معه 
فیما یجھر بە وإت لم یسمععه ویقراً فیما یسر فیه الإمام ٹم وجه استدلال الشافعي ومن معه 
بھذا الحدیثء وھو أُنه: نفی جنس الصلاة عن الجواز إلا بقراءۃ فاتحة الکتاب. 


واستدل أُصحابنا بقوله تعالی: 'لفاقرؤوا ما تیسر من القرآن ہی [المزمل: .]۲٢‏ آمر اللہ 
تعالٰی بقراعة ما ٹیسر من القرأن مطلقاء وتقییدہ بالفاتحة زیادةۃ علی مطلق النص: وذا لا یجوز 
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لأه نسخہ فیکون اُدنی ما ینطلق عليہ القرآن فرضاً لکوئہ مأموراً بەہ وأن القرَََق حارج الصلاة 
لیست بفرض قعین أن یکون فی الصلاۃ. فان قلت: ا ھذہ الایة في صلاة اللیلء وٰقدِ نسخت 
فرضیٹھاء وکیف یصح التعمسك بھا؟ قلت: ما شرع رکناً لم یصر منسوخاء واٹھا نسخ 
وجوب قیام اللیل دون فرض الصلاۃ وشرائطھا وسائر اأحکامھاء ویدل عليه أنه أمر بالقراءة "بعد 
النسخ بقوله:۔ فؤفاقرؤوا ما ٹیسر منەچ [المزمل: .]۲٢‏ والصلاة بعد النسخ بقیت نفلاّء وکل 
من شرط الفاتحة في الفرض شرطھا في النفلء ومن لا فلاء والڈیة تتفي اشتراطھا فی النفلء 
فلا تکون رکناً فی الفرض لعدم القائل بالفصل. فان قلت: کلمة: ماء مجملة والحدیث 
معین ومبینء فالمعین یقضیي علی المبھم۔. قلت: کل من قال بھذا یدل علی عدم معرفتہ 
بأاصول الفق لن کلمة: ماء من ألفاظ العموم یجب العمل بعمومھا من غیر توقفء ولو 
کانت مجملة لما جاز العمل بھا قبل البیان کسائر مجملات القرآنء والحدیٹ معناہ أی: 
شيء ٹیس ولا یسوع ذلك فیما ذکروہ: فیلزم الترك بالقران والحذیث: واتعام عندنا لا 
یحمل علی الخاص عع ما في الخاص من الاحتمالاٹت. 

نان قلت: ھذا الحدبثژ مشھور فإن العلماء تلقتہ بالقبول فتجوز الزیادة عثله. قلت: لا 
نسلم أنه مشھوں لن المشھور ما تلقاہ العابعون بالقبول؛ وقد اختعلف سو ہس 
المسأَلة۔. ولئن سلمنا أنه مشھور فالزیادۃ بالخبر المشھور نما تجوز إذا کان محکماٌء أما إذا 
کان محتملا فلا وھذڈا الحدیث محتمل: ؛ لأن مثله یستعمل لىفي الجوازن روبسمل نی 
الفضیلة لقوله عَلَ: دلا صلاق لجار المسجد الا في المسجدہ, والمراد نفی الفضیلة 
کذا عوء ویؤکد ھذا التأویل قوله تعالی: ظإنھم لا آیان لیہ٭ [التوبة: .]۱٢‏ معناہ أنه لا أمان 
لھم موٹوقاً بھاء ولم یئف وجود الأمان مٹھم راس لأنہ قال: ٹڑوژن نکٹوا أمانھم من بعد 
عھدممچچ زالتوبة: .]۱٢‏ وعقب ذلك أیضاً بقوله: ا تقاتلون قوماً نکٹوا ایانم (التوبة: 
۳. فثبت آنه لم یرد بقوله: ڈڈآنھم لا أان لھ م4 [التوبة: ۲ء نفی الأیمان اُصت وغا أراد 
بە ما ذکرتافی وھذا یدل علی إطلاق لفظة: لاء والمراد بھا نفي الفضیلة دون الأاصل کما 
ذکرنا من النظیں وقال بعضھم: ولن تفي الأجزاء قرب إلی نفی الحقیقة ولأنه السابق إلی 
الفھم فیکون أولی, ویؤیدہ روایة او٘سماعیلي من طریق العباس بن الولید القرشی اُحد شیوخ 
البخاري عن سفیان بلفظ: ولا تجزیء صلاة لا یقرأ نیھا بفانحة الکتاب). 


قلت: لا نسلم قرب نفي الأجراء ]لی نفي الحقیقق لأأنہ محتمل لنفی الاجزاء ولنفی 
فیکون فيه نفي شیئین: فتکٹر المخالفة فیععین نفی الکمال: ودعواہ العأیید بھذا الحدیث 
الذي آخرجه الإسماعیلي واین خزيیة لا یفید: لأن هذا لیس لہ من القوة ما یعارض عا أآخرجهہ 
الاگمة ئمة الستة علی ان ابن حبان قد ذکر أه لم یقل في خبر العلام بن عبد الرحمن عن أبیە 
عن أبي ھریرۃ الا شعةف ولا عنه ال وھب بن جرب وقال هذا القائل أیضا: : وقد أخرج ابن 
بعزمة عن محمد بن الولید القرشی عن سفیان حدیث الہاب؛ ولفظه: ولا صلاۃ الا بھراےه 
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فاتحة الکتاب؛٤؛‏ فلا نع ان یقال: إن قوله: لا صلاق نفی بعنی الٹھي أي:لا تصلوا إلا 
بقراعة فاتحة الکتاب:؛ ونظیرہ ما رواہ مسلم من طریق القاسم عن عائشةء رضي الله تعالی 
عتھاء مرفوعا: ولا صلاۃ بحضرۃ الطعام...٠‏ فانہ فغي (صحیح ابن حبان) بلفظ: ولا یععلي 
اُحد کم بحضرة الطعام٤.‏ قلت: تنظیرہ بحدیث مسلم غیر صحیح؛ لان لفظ حدیث ابنؾ 
حبان غیر تھي بل هو نفي الغائبء وکلامہ بدل علی آنه لا یعرف الفرق بین النفي والٹھي. 
وقال یضاً: استدل من اأسقطھا ۔ أي: من أأسقط قراعة الفاتحة عن الماأموم - مطلقاً یعني أُسر 
الامام أُو جھر کالحنفیة بحدیث: ومن صلی خلف المام فقراعۃ الإمام قراعة له8ء لکنه 
حدیث ضعیف عند الحفاظ وقد استوعب طرقه وعلله الدارقطنی وغیرہ۔ قلت: ھهھنا 
الحدیث رواہ جماعة من الصحابة وھم: جابر بن عبد اللہ وابن عمر وأبو سعید الخدري وأبو 
ھریرۃ واین عباس وأنس بن مالكء رضي الله تعالی عنھم۔ فحدیث جابر آخرجه ابن ماجه 
عدہ قال: قال رسول اللہء مل : ومن کان لە إمام فان قراءة الإمام قراءة له6. وحدیث ابن عمر 
اخ رجهہ الدارقطنی فی ستنه عنه عن الئٹبی کے ومن کان لە إمام فقراءۃ اللإمام له قراءة6. 
وحدیث آأبی سعید أخرجه الطبراني في (الاأوسط) عنہ قال: قال رسول الہ كَكِك: ەمن کان 
له إمام فقراءة الڑمام لە قراءة6۔ وحدیث أبي ھریرۃ أخرجه الدارقطني في (سننه) من حدیث 
سھل بن صالح عن أَبيه عن أبي ھریرۃ مرفوعاً نحوہ سواء۔ وحدیث ابن عباس أخرجه 
الدارقطنی یضاً عنه عن النبیء عَِلَ قال: دیکفیيك قراءة الڑمام محافت أو جھر. وحدیث 
اُنس أخرجه ابن حبان في (کتاب الضعفاع: عن غنیم بن سالم عن آنس بن مالكء رضي الله 
تعائی عنہ قال: قال رسول اللہ؛ گٌإلّهَ: ومن کان لە إمام فقراءة الامام لہ قراءۃہء۔ 


فان قلت: فی حدیث جابر بن عبد الله جابر الجعفي وھو مجروح؛ کذیە أبو حنیفة 
وغیرہء وفی حدیث أبي سعید إسماعیل بن عمر بن نجیح وھو ضعیف؛ وحدیث این عمر 
موقوفء قال الدارقطنی: رفعه وهم؛ وحدیث ابن عباس عن اُحمد ہو حدیث منکر: وقال 
الدار قطنیي حدیث أبي ھشریرة لا یصح عن سھیل: وتفرد ہہ محمد بن عباد وھو ضعیف؛ وقی 
حدیث اُنس غیم بن سالم قال ابن حبان: هو مخالف الثقات في الروایاٹ فلا تعجبنی الروایة 
عنه فکیف الاحتجاج؟ قلت: اتا تصیغٰ عام قلنظرق انت مھا ھا+جھا 
طریق صحیحء وھو عا رواہ محمد بن الحسن في (الموطاأ) عن أبي حنیفق قال: أُحبرنا 
الڑمام ابو حنیفة حدثنا ابو الحسن موسی بن أبی عائشة عن عبد اللہ بن شداد عن جابر عن 
النبیء عاپ ا : من صلی خلف الاإامام فان قراءۃ الإمام لە قراء48. فان قلٹت: ھذا حدیث آأخرجەہ 
الدارقطٰني فی (سنن ثم البيھقي عن أبي حنیفة مقروناً بالحسن بن عمارۃ وحدہ بالإسناد 
المذ کور ٹم قال: ھذا الحدیث لم یسندہ عن جابر بن عبد الله غیر أبي حنیفة والحسن بن 
عمارة وھما ضعیفان؛ وقد رواہ سفیان الثوري وأبو الحوص وشعبة وإسرائیل وشریيك وأبو 
خالد الدالاني وسفیان بن عیینة وغیرعم عن أبی الحسن موسی بن أبی عائشة عن عبد اللہ 


ابن شداد عن اہی اد کے رات وھو الصواب. 


عمدۃ القاري / چا گر م٢‏ 
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فلت؛: کو تأدپ الدارقطني واستحبی لما تلفظ بھذہ اللفظۃ فی خَقيي حنیفة فان 
إمام طبق علمه الشرق والغرب؛ ولما سل بن معین عده فقال: لقة مأمون ما نمعت أاُحداً 
ضعفه ھذا شعبة بن الحجاج یکتب إلیه.أُن یحدث وشعیة شعبة, وقال أیضا: .کان ألوجنیفة 

من أھل الدین والصدق ولم یتھم بالکذب؛ وکان مأموناً علی دین ارہ تعالی: صدوقاً فی 
الحدیےثء واٹنی عليه جماعة من الأگكمة ة الکبار مثل عبد ارڑہ یبن المبارك: ویعد من اتتانف 
وسفیان بن عیینة وسفیان الثوري وحماد بن زید وعبد الرزاق ووکیع؛ وکان یفتي برأيه 
والأئمة کت ےت والشافع واحمد وآخرون کٹیرون؛ وقد ظھر لك من ھذا تحامل 
الدارقطنی عليه وتعصبه القاسد ولیس لە مقدار بالنسبة إلی ھؤلاء حتی یتکلم فی امام متقدم 
علی مؤلاء في الدین والعقوی والعلمء وبتضعیفه إیاہ یستحق هو التضعیف: أفلا یرضی 
بسکوت اصحابه عله وقد روی في (سننه) أحادیث سقیمة ومعلولٰة ومنکرۃ وغرییة وموضوعة؟ 
ولقد روی أحادیٹ ضعیفة فی کتابہ (الجھر بالبسملق) واحتج بھا مع علمه بذلكء حتی إن 
بعضھم استحلفه علی ذلك فقال: لیس فيه حدیث صحیح. ولقد صدق القائل: 

حسدوا الفتی إذ لم ینالوا سعيه فالقوم أآعےاء لے وخصوم 

وأما قوله: وقد رواہ سفیان الٹوري... إلی آخرہ؛ فلا یضرنا لان الزیادة من العقة 
مقبولق ولئن سلمنا فالمرسل عندنا حجق وجواہنا عن الأحادیث التی قالوا: فی أسانیدھا 
ضعفاء إن الضعیف یتقوی بالصحیح ویقوي بعضھا بعضاٌ نا : قوله فی بعضہا: فھو 
موقوفء فالموقوف عندنا حجة لان الصحابة عدول؛ ومع هذا روی منع القراءة خعلف اللإمام 
عن ثمانین من الصحابة الکبار منھم: المرتضی والعبادلة الثلاثة وأسامیھم عند أھل الحدیث: 
فکان اتفاقھم بمنزلة الإاجماع فمن ھذا قال صاحب (الھدایة) من أصحابنا: وعلی ترك القراءۃة 
خلف الإمام إجماع الصحابق فسماہ إجماعاً باعتبار انفاق الاکٹ ومٹل هذا یسمی إجماعاً 
عندناء وذ کر الشیخ الإمام عبد اللہ بن یعقوب الحارنی السیذمونی فی کتاب (کشف 
الآسراں: عن عبد اللہ بن زید بن اُسلم عن أبيه قال: کان عشرة من اأُصحاب رسول الله 
عللهَ یٹھون عن القراءة خلف الإمام اشد التھي: أیو بکر الصدیق وعمر الفاروق وعثمان بن 
عفان وعلي بن أبي طالب وعبد الرحمن بن عوف وسعد بن أبي وقاص وعبد اللہ بن مسعود 
وزید بن ثابت وعبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن عباسء رضی اللہ تعالی عنھم۔ 

قلت: روی عبد الرزاق في (مصنفہ): اُعبرني موسی بن عقبة اُن رسول اللہ حا وبا 
بکر وعمر وعثمان کانوا ینھون عن القراءة خلف الإمام وآخرج عن داود بن قیس عن محمد 
ابن بجاد بکسر الباء الموحدة وتخقیف الجیم عن موسی بن سعد بن أبی وقاص قال: ذکر 
لی نٹ سیل و وقاص قال: وددت ان الذڈيی یقراً لف الإامام فی فيه حجی وأخرج 
النطحاويی سی ہے ہیں رضی ارہ تعالی عی؛ف آنهہ قال: من قرأے خلف الإمام فلیس علی 
الفطرةء أراد أنه لیس علی شرائط الإسلام وقیل: لیس علی السنة. وآخرجە ابن أبي شیبة 
أیضاً في (مصنفع عن أبي لیلی عن علي؛ رضي اللہ تعالی عدەه: من قرأً خلف الإمام فقد 
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اغطا الْمطرۃ. وأ حرجه الدارقطتني کكکذلك من طرفق؛ وأخرجه عبد الرزاق فی (هٰصنفھه): عن 
داود بن قیس عن محمد بن عجلان عده قال: قال علی: من قرأً مع الإمام فلیی علی 
الفطرۃ. قال: وقال ابن مسعود: ملىء فوہ تراباً. قال: وقال عمر بن الخطاب؛ رضي اللہ ٹجالی 
عنه: وددت أن الذي یقراً خلف الإمام فی فيه حجر. وفي (التمھید): ثبت عن علي وسعد 
وزید بن ثابت آنه: لا قرامة مع الإمام لا قیما آسر ولا فیما جھر. وآحرج عبد الرزاق عن 
الثوری عن أبي منصور عن أبي وائل قال: جاء رجل کات اق تا نا یا عبد الٰرحمن 
أقرأ خلف الإمام؟ قال: آنصت للقرآن فان في الصلاة شغلاً وسیكکفيك ذلك الإمام. وآخرجہ 
ت۳ عن عبد الرزاقء وأحرجه ابن أبي شیبة في (مصنفه) نحوہ عن أَبي الأحوص عن 
إلٰی آخرہ۔ قلت: روی الطحاوي من حدیٹث أبي إبراھیم التیمي ان2 شالت ضسر 

لت رضی الله تعالی عنهء عن القراءة خلف الإمام فقال لي: إقرا. قلت: وإن کنت 
خلفك؟ قال: وإن کنت خلفی. قلت: وإن قرأت؟ قال: وإن قرأت. وأخرج أَیضاً عن مجامد 
قال: سمعت عبد الله بن عمر ویقراً خلف الإمام في صلاة الظھر من سورة مریمء ٹم اأٌجاب 
بقوله: وقد روی عن غیرھم من أُصحاب النبہی 6 علاف ذلك: ٹم روی حدیث علی؛ 
رضی الله تعالی عنهہ الذي ذ کرنا أنفا. 

وأ حرج حدیث ابن“”مسعود الذي أُخرجه عبد الرزاق الذي ذکرناہ نف ٹم أخرج عن 
بی بکرۃ: حدٹتا ابو داود قال: حدثنا دیج بن معاویة عن أبی إسحاق عن علقمة عن ابن 
مسعودہ قال: لیت الَذي یقرأً حلف الإمام ملىء فوہ تراباً. وأخرج أیضأ عن یونس بن عبد 
الأعلی قال: حدثنا عبد اللہ بن وھبء قال: أُخحبرتي حیوۃ بن شریح عن بکر بن عمرو عن 
عبید الله بن مقسم أنه سأل عبد اللہ بن عمر وزید بن ثابت وجاہر بن عبد الله فقالوا: لا تقرا 
خلف الإمام في شیء من الصلوات: ثم قال الطحاوي: فھژلاء جماعة من أصحاب النبي 
کل قد اأجمعوا علی ترك القراءة خلف الامامء وقد وافقھم علی ذلك ما قد روي عن النبي 
گل مما قدمنا ذکرہ وأشار بە إلی أحادیث الصحابة الذین رووا ترك القراءة خلف الإمام, 

فان قلت: أخرج البیھقي من حدیث الجریري عن أٌبي الأزھر قال: سثل این عمر عن 
القراءةۃ خلف الما فقال: إنی لاستحیي من رب ھذہ البنیة ان صلی صلاة لا أقراً فیھا بام 
القرآن. قلت: ہذہ معارضۃ باطلة فإن إسناد ما ذکرہ منقطع والصحیح عن این عمر عدم 
وجوب القراءة خلف الامام. فإن قلت: قوله: ته: <قراءة الڑمام قراءة له؛ء معارض لقوله 
تعالی: ظلفافرؤواکہ [المزمل: .]٢٢٢‏ فلا یجوز ترکە بخبر الواحددہ. 

قلت: ہعل المقتدي قارثاً بقراءة الإمام فلا یلزم التركء أو نقول إنه خص منە المقتدي 
الذيی اُدرك اللإامام فی الر کوع فانه لا یجب عليه الفراعة بالإجماع؛ فتجوز الزیادة عليه حینئدذ 

بخبر الواحد۔. فإان قلت: قد حمل البيھمقي فی (کتاب المعرف) حدیٹ: (من کان لە إمام 
فا الإامام قراءة له٥ء‏ علی ترك الجھر بالقراءة خلف الإمام: وعلی قراءۃ الفانحة دون 
السورةء واستدل عليه بحدیث عبادة بن الصامت المذدکوں قلت: لیس فی شيء من 
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الأُحادیٹ بیان القراءة خلف الإمام فیما جھر والفرق بین الإسرار والجھر لا یصح لان فیہ 
إ٘سقاط الواجب بممسنون علی زعمھم قاله إیراھیم بن الحارث فان قلت: أُحرجه:عسلم وأبو 
داود وغیرھما من حدیث أبي ھریرة؛ قال: قال رسول اللہ تَلهَ: من صلی صلاة لم۔یقرأ 
فیھا بأم القرآن فھي خداج فھي خداج فھي خداج غیر تمامء, فھدا یدل علی الرکنیة قلت: 
لا نسلم لاٹ معناہ: ذات خداج أيی: نقصان: ببعنی: صلانه ناقصة ونحن نقول ہب لان 
النقصان فی الوصف لا فی الذات ولہذا قلنا بوجوب قراعة الفاتحة. فان قلت: قوله تعالی: 
غافاقرؤوا ما ٹیسرگ4 (االمزمل: .]٣٢‏ عام خص منه الیعض؛ وھو ما دون الایة فان عند أبی 
حنیفة: ادنی ما یجزیء عن القراءة آیة ٹاک لان مادون الایة عارج بالاجماع فاذا کان 
كذلك یجوز تخصیصه بخبر الواحد وبالقیاس أیضاً قلت: القرآن یتناول ما عو معجز عرفاٌ 
فلا یتناول ما دون الایة؟ فإن قلت: روی آیو داود: حدثنا ابن بشار حدثنا یحیی حدثنا جعفر 
عن أبي عثمان عن أبي ریرۃء قال: دأمر النبی كَللك ان أنادي أنہ: لا صلاة إلاً بقراءۃ فاتحة 
الکتاب فما زاد٤.‏ قلت: مذا الحدیث روي بوجوہ مختلفة فرواہ الہزار ولفظه: و أمر منادیاً 
فنادی٤.‏ وفی کتاب (الصلام لاب الحسین اأحمد بن محمد الخفاف: لا صلاة الا بقران 
ولو بفاتحة الکتعاب فما زاد وفی (الصلاق) للفریابی: (أنادی فی المدینة اأن: لا صلا الا 
بقراءة أو بفاتحة الکتاب فما زادہ وفي لفظ: فنادیت: ٢‏ أن لا صلاة إلاً بقراءة فاتحة الکتاب؛ 
وعند البیھمقی: ولا بقراءةۃ فاتحة الکتاب فما زاد6٤‏ وفی (الأوسطہ: ای کل صلاة قراءےۃ ولو 
بفاتحة الکتاب+؛ وهذہ الأحادیث کلھا لا تدل علی فرضیية قراءة الفاتحق بل غالبھا ینفی 
الغرضیةق فان دلت إحدی الروایتین علی عدم جواز الصلاة ال بالفاتحة دلت الا غزی علی 
جواڑھا بلا فاتحق فتعمل بالحدیثین: ولا نھمل اُحدھما بأن نقول بفرضیة مطلق القراءة 
وبوجوب قراءة الفاتحة وھذا ہو العدل فی باب أعمال الأأخبارء وأٔیضاً في حدیث أبی داود 
المذ کور أمران: اُحدھما: ان جعفراً المذ کور في سندهہ ھو جعفر بن میمون فيه کلام حتی 
صرح النسائی ائهە: لیس بثقة. 

والٹانی: نہ یقتكضی فرضیية ما زاد علی الفاق لان معنی قوله: ہفما زاد6ء الذي زاد 
علی الفانحة أو بقراءة الزیادة علی الفاتحق ولیس ذاك مذہب الشافعی وقد روی أبو داود 
من حدیث عبادة بن الصامت پیلغ یه النبی عَلهُ قال: (لا صلاۃ لمن لم یقراً بفاتحة الکتاب 
فصاعدا. قال سفیان: لمن یصلي وحد٥.‏ 

قلت: معناہ: لا صلاۃ کاملة لمن لم یقرأ بفاتحة الکتاب زائدة علی الفاتحة وقال 
سفیانء عو ابن عیینة أحد رواۃ هذا الحدیث: ھذا لمن یصلي وحدہہ یعنی فی حق من 
یصلی وحدہ؛ وأما المقتدي فإن قراءۃ الإمام قراءۃ لهء وکذا قاله الإاسماعیلي فی روایتہ: إذا 
کان وحدہ فعلی ھذا یکون الحدیث مخصوصاً فی حق المنفرد فلم یبق للشافعیة بعد ھذا 
دعوی العموم. وحدیث عبادة هذا أُخرجه البخاري کما ذکر ولیس فيه لفظة: فصاعداً. فان 
قلت: قال البخاري فی (کتاب القراءة خلف الإمامم): وقال معمر عن الزھري: فصاعداء وعامة 
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التقات لم تتابع معمراً فی قوله: فصاعداً؟ قلت: ھذا سفیان بن عیینة قد تابع'عمراً فی ھذہ 
اللفظةء وكکذلك تابعه فیھا صالح والأوزاعی وعبد الرحمن بن اسحاق وغیرھم :کلھم عن 
الزھري. 
صلی صلاة لم یقراً فیھا بام القرآن...٭ الحدیث: وقد ذکرناہ عن قریبء وفیه: ہفقلت: یا 
أبا ھریرة إنی کون اُحیاتا وراء الإمامء قال: فغمز ذراعی وقال: إقراً بھا في نفسك یا 
فارسی...) الحدیثء والخطاب لابی الات وقال النوويی: وعذا یوید و وجوب قَراعۃ الفانحة 
علی الماموم؛ ومعناہ: إقرأھا سراً بحیث تسمع نفسك. قلت: مذا لا یدل علی الوجوب؛ 
لأن المأموم مأمور بالإنصات لقوله تعالی: ف(وأنصتوا4٭ (الأعراف: .]٥٢٢‏ والانصات: 
الاصغای والقراءےة سرا بحیٹ یسمع نفمسه تخل باللانصات؛ فحییئذ یحمل ذُلك عنٰی ان 
المراد تکدبر ذلك: وتفکر ولمئن مامتا ان المراد هو القراءه حقیقة قلا نسلم آنہ یدڈل علی 
وم ھن اسیعحسثٹھا 7 غیر الجھریف ومنھم سن رأی ذللک إذا کان الإمام آحانال ومما یؤویل 
ما ذھب إِليه اي عَانتا ما خعرجه ابو داود من حدیٹ .- صالح عن أبی ھریر۵ قال: قال 
رسول اللہ کے دإغا جعل الإامام لع باہو بیذڈا الُخبی وزاد: ہوإٰذا ق فأنصعوا؛ رواہ 
الدسائي وابن ماحے والطحاوي؛ وھذا حےجحةہ حر ںںحهة في ان المقتدی ا" پحب عليه ان یقراً 
خلف الإمام أُصلا علی الشافعی فی جمیع الصلواتء وعلی مالك فی الظھر والعصر. 

فان قلت: قد قال آبو داود عقیب إخراجه هذا الحدیث: ومذہ الزیادۃ یعنی: وإذا قرأً 
فأنصتواء یت م٢‏ حفو ظهة الوعم من أبي خحالد نعل رواتھ واسمه: سلیمان بن عیابِ؛ بقتشح 
اأجمع الحفاظ علی خطاً مذہ اللفظہ وآسند عن ابن معین فی (سننه الکبیر) قال: فی حدیث 
ابن عرحلان وزاد: ہر إذا ق فأنصتوا؛ لسن بشٹشیےء؛ و کڈا قال الدارقطني فی حدذدبٹثٹ ابی 
موسی الاشعريی: ۶و إٰذا 7 امام فانصتوا؛ء؛ وقد رواہ اأصحاب قتادۃ ال ےحقفَامئْل عه منچم: ھشام ۱ 
الدستوائی و سعی وشٌعبه وغمام وابو عوانة وابان وعديی بن ‌.- عمارة ولم یقل وا حجد منھم۔ 
ووإذا قرأً فأنصتواہ قال: وإجماعھم یدل علی وهمهہ وعن أبی حام: لیست هذە الکلمة ۔ 
بحفوظة انا ھی من تخالیط این عجلان. قلت: فی ھذا کله نظر أما ابن عجلان فإنه 

قلت: أُخرج لە الجماعة البخاري مستشھداً وھو محمد بن عجلات المدنی؛ فھذا 
زیادۃ ثقة فتقبل وقل تابعه علیھما خارجة بن مصعب ویحیی بن العلاء کما ذکرہ البیھقی 
فی (سنته الکبیں وأما أبو خائد فقد أخرج لە الجماعة کما ذکرناء وقال إسحاق ابن إبراھیم: 
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سألت وکیعاً عنه فقال: أبو خالد ممن یُسأل عنه؟ وقال أبو هشام الرافعیٰ:ُعدِثنا أبو خالد 
الأحمر الثقة الأمین؛ ومع ھذا لم ینفرد بھذہ الزیادق وقد أخرج النسائی کماٴ ذکرنا ھذا 
الحدیث بھذہ الزیادة من طریق محمد بن سعد الانصاري ومحمد بن سعد ثقة وثقهیحیی 
اابن معین وقد تابع ابن سعد ھذا أبا خالدء وتابعه أ٘یضاً إسماعیل بن أبانء کما أخنہ 
البيھقي في (سنتع) وقد صحح مسلم ھذہ الزیادۃ من حدیث أبي موسی الُشعري؛ ومن 
حدیث ای عریرةء وقال ابو بکر: لمسلم حدیٹث 2۱ ھریرق: یعنی: دإٰذا قر فأنصتواء قال: هو 
عندي صحیح فقال: ام لا تضعه مھنا؟ قال: لیس کل شیء عنی صحیح وضعته عھناء وإا 
وضعت ھھنا ما أجمعوا عليه وتوجد مذہ الزیادة أ٘یضاً في بعض نسخ مسلم عقیب الحدیث 
المذ کوں وفی (التمھید) یسندہ عن ابن حنبل أنه صحح الحدیثین یعنی: حدیث أبي - 
وحدیث أبي ھریرۃء والعجب من أبي داود أُنه نسب الوھم إلی آتے خالد وھو ثقَة بلا شك؛ 
ولم ینسب إلی ابن عجلان وفيه کلام ومع ھذا أیضاً فابن حزییة صحح حدیث ابن عجلان۔ 
٥۰ء‏ ھوٌڈفا مُحَمّد بن َشار قا ہس ات یَخیی عن مد اللہ قال حدّثنی سَمید 


سے 


اب انی سَعیدٍِ عن آبیہ عن اي یں ان رسون لعل دسر المعجة لاخ مل نے 
فَعلَمْ عَلّی النبِي بن عله مَرَد رقال ازخمغ فضَل فَإلَكَ تم ثصّل قرع فَصَلی کُعا صلی تم 
جا فَعلم علی النی کل نقال مغ فصل فِإِكَ نع لُصَلٌ قلطً ال وَالّي بعثكَ بالعن 
ںہ سو تاور ہے سیا لاس ا 
تم ازکغ خَثی تَطمَیْنٌ زاکعا تم ازفغ شی تغتدِل قائما تُمْ تی تَطمَیِْنٌ ساجدا تُمَ 
ازفغ حَمٌی تَطمَیْنٌ جالِساً وافقل ہے لی کا اہ ۷ - وأطرافه فی: 
و ا ار ہت او ار او وہ 

مطابقته للعرجمة تأتی بالاستعتناس فی الجزء السادس من الترجمة وھو قوله: وما 
یخافتء لنہ كَإِلّ آمر الرجل المذ کور فی ھذا الحدیث بالقراءة فی صلاتہ وکانت صلاته 
تھاری لأن اأُصل صلاة الٹھار علی الإسرار إِلاّ ما خرج بدلیل کالجمعة والعیدین وأُصل 
" صلاة اللیل علی الجھرہ فإن خالف فعليه سجود السھو عندنا خلافاً للشافعی؛ وقد مر الکلام 
فيه مستقصؿ. وقال ابن بطال: ومن لم یوجب السجود فی ذلك أشبه بدلیل حدیث أبی 
قتادة الانی فیما بعد وکان یسمعنا الایة أأحیاناً وھو دال علی القصد إليه والمداومة عليه 
فانہ لما کان الجھر والإسرار من سان الصلاء وکان كلل قد جھر في بعض صلاۃ السر ولم 
یسجد لذلكۂ ان تلق سک الصلا را سی ذبھا لالہ ار احلن السک کی دنت 
لبینه ولا وجه لمذھب الکوفیین إذ لا حجة لھم فيه من کتاب ولا سنة ولا نظر۔ 
ٴ قلت: جھرہ يه بالقراءة فی حدیث أبي قتادة إُنھا کان لبیان جواز الجھر في القراءۃة 
السریقف فان الإسرار لیس بشرط لصحقة الصلاة: بل هو سنة؛ ویحتمل اُن الجھر بالایة کان 

بسبق اللسان للاستغراق في الدبر۔ قوله: ولا وج لمذھب الکوفیین.. إلی آخرہ کلام واہ 
لأن حجة الکوفیین في ھذا الباب مواظبتہ کل في صلاۃ الٹھار علی الإسرار وعلی الجھر 
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- صلاة اللیل فی الفرائضء وفیي حدیث إمامة جبریلء عليه الصلاة والسلام+ وی آنس أنه 
آسر في انظھر والعصر والغالغة من المغرب والآخریین من العشاء؛ وأصل الحدیثٴ فی سنن 
الدارقطنی من حدیث قتادة: عن انسء رضي اللہ تعالی عنهء وروی أبو داود في (مراسیلع عن 
الحسن فی صلاة النبي گل لف جبریلء عليه السلام: أنه آسر في الظھر والعصر والثالثة 
من المغرب والآحریین من العشاء ونحو ذلك. وقال بعضھم موضع الحاجة من حدیث أبي 
عریرة ھنا۔ 

قوله: ەثم اقرأً ما تیسر مك من القرآن؛؛ وکأنه اأشار بایرادہ عقیب حدیث عبادۃ ان 
الفاتحة پا تتحتم علی من یحسنھا وأن من لا یحسٹھا یقراً ما تیسر عليه أو أن الإاجمال 
الذي فی حدیث أبي عریرة یبینە تعین الفاتحة في حدیث عبادة. انٹھی. قلت: مذا کلام 
بعید عن المقصود جداً تمجہ الأسماع فالبخاري وضع ہذا الباب مترجماً بترجمة لها ستة 
اجزای وأورد حدیث أبی ھریرۃ ھذا لاجل الجزء السادس کما ذکرناء فالوجه الاول الذي 
ذکرہ هذا القائل لا یناسب شیئاً من الترجمة أأصلاً وھو کلام اأجنبي. الوجہ الٹانی أبعد منە 
لأزہ ذکر ان فی حدیث أبي عریرۃ في قولہ: دثم اقرأً ما تیسر معك: إجمالاء فلیت شعري 
من قال: إِن حد الڑاجمال یصدق علی ھذا؟ والمجمل هو ما خفی المراد مته لنفس اللفظ 
خفاہ لا یدرك إِلا ببیان من المجمل؛ سواء کان ذلك لعزاحم المعائی المتساویة الاقدام 
کالمشترك أُو لغرابة اللفظ کالھلوعء أُو لانتقاله من معناہ الظاعر إلی ما هو غیر معلوم 
کالصلاة والزکاۃ والرباء فانظر أیھا المنصف النازح عن طریق الاعتساف ھل یصدق ما قاله 
من دعوی الاجمال ھنا؟ وھل ینطبق ما ذکرہ الأصولیوت فی حد المجمل علی ما ذکرہ؟ 
فنسآل اللہ العصمة عن دعوی الاباطیل والوقوع في مھمة التضالیل. 

ذکر رجاله: وشم ستة: الڈول: محمد بن بشا بفتح الباء الموحدۃ وتشدید الشین 
المعجمق وقد تکرر ذکرہ. الثائی: یحیی ہن سعید القطان. الٹالٹ: عبید ال بن عمر 
العمري. الرابع: سعید المقبري. الخامس: آبوہ أبو سعیدء واسمه کیسان اللیثي الجندعي۔ 
السادس: أبو ھریرۃ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: الححدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفيه : العنعنة في 
أُربعة مواضع۔ وفیه : القول في موضع واحد. وفيه : سعید عن آبیه. قال الدارقطتيی: خالف 
یحیی فيه جمیع أُصحاب عبید اللہ لن کلھم رووہ عن عبید الله عن سعید عن أُبي عریرة 
ولم یذ کروا آباہء وقال الترمذدي: وروی ابن نمیر عذا الحدیٹ عن عبید الله عن سعید المقبري 
عن بی هر یرة ولم یذ کر فيه: عن آبیە عن أَبي عریرڈء وقال ای ناود؛ حدثتا المعنبي اہر نا 
انس یعني ابن عیاض؛ وآخبرنا ابن المثنی قال: حدثني یحیی بن سعید عن عبید الف وھذا 
راو سض لال کی ھب آی ماف اص آی شررہ ناک السا ات 
قال: قال القعنبی: عن سعید بن 7 بس اتی عن أَبي عریرۃء وقال الدارقطنی: یحمی 
حافظ یعتمد ما رواہ فالحدیث صحیح. 
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ذکر تعدد موضعه ومن خر جہ غیرة: آ رجہ البخاريی ھا فی الصلاۃ عن مسدد 
وفيه وفی الاسعذان عن محمد بن بشار. وأآخرجہ مسلم وأبو داود ۰ فی الصلاةۃ عن بی 
موسی. وأخرجہ الترمذي عن محمد بن بشار به. وأآمحرجه النسائي فيه عن محمد بن المٹنی 
وقال: خولف یحییء فقیل: سعید عن أبي ھریرةء وأما روایة سعید عن أبی عریرۃ فأخرجھا 
البخاري عن إسحاق بن متصور عن عبید اللہ بن نمیر في الاستعذانء وأبی أسامة فی الأیمان 
والنذور. وآخرجه مسلم في الصلاۃ عن محمد بن نمیر عن أبیە یہ وعن أبي بکر بن أبي شییة 
عن أبی أسامة وعبد اللہ بن تیر به. وأحرجه ابو داود فيه عن القعنبی عن اُنس بن عیاض بھ. 
وآمخرجہ الترمذي فيه عن إسحاق بن منصور عن عبد اللہ بن نمیر بهھ. وأخرجه ابن ماجه فيه 
یعمام. وفی الدب ببعضه عن ؟بي بکر ابن أبي شیبة عن أبي أسامة: وللحدیث المذ کور 
طریق أآخری من غیر روایة أبي ھریرة اُخرجھا أبو داود والنسائي من روایة إسحاق بن أبي 
طلحة ومحمد بن إسحاق ومحمد بن عمرو ومحمد بن عجلان وداود بن قیس؛ کلھم عن 
علي بن أبي یحبی بن خلاد بن رافع الزرتي عن أبیەه عن عمه رفاعة بن رافعء ومنھم من لم 
یسم رفاعق قال: عن عم لە بدري: ومنھم من لم یقل: عن أبيه ورواہ النسائي والترمذي عن 
طریق یحیی بن علي بن یحیی عن أبيیه عن جدہ عن رفاعة لکن لم یقل الثرمذي: وفیه 
اختلاف آخر. 


ذکر معناہ: قوله: ہفدخحل رجل هو خلاد بن رافع جد علي بن یحیی احد الرواۃ 
في حدیث رفاعة بن رافع المذ کور آنفا وفي روایة ابن نمیر: وفدخل رجل ورسول اللہ طھ 
جالس في ناحیة المسجدہ. وفي روایة من روایة إ[سحاق بن أبی طلحة: هہینما رسول اللہ 
لگ جالس ونحن حولہ...٠‏ ووقع في روایة الترمذي والنسائي: (إذ جاء رجل کالبدوي 
فصلی 02 صلاتی وھذا إ" نع تفسیرہ بخلات لن رفاعة شیهھه بالبدوی. قوله: 
دفصلی؛؛ قال الکرماني: أي الصلاة ولیس المراد؛ فصلی علی النبی علكُ قلت: وقع نی 
روایة النسائی من روایة داود بن قیس: رکعتین: ولو اطلع الکرمانی علی ھذا لم یقل: ولیس 
المراد فصلی علی البي هك والأحادیٹ یفسر بعضھا بعضاً. قوله: وفضسلم علی البی, 
٣ئ‏ وفي روایة لہ علی ما یجيء: ہثم جاء فسلمہ: قولە: دفردہ؛ أي: فرد النبی عہ 
السلامء وفی روایة ابن نغیر فی الاستکذان: فقال: وعلیك السلام. قوله: ەافقال: ارجع؛ 
ویروی: وقالء بالواں وني روایة ابن عجلان: هوفقال: أعد صلاتك؛. قوله: دفرجع فصلی؛ 
بالفای ویروی: فرجع یصلی: بیاء المضارعء علی ان الجملة حال منعظرة مقدرةۃ. قوله: 
دثلاثاء أي: ثلاث مرات؛ وفي روایة ابن نمیر: ہفقال فی الٹالثة؛ وفی روایة ابی أسامة: ٭فقال 
فی الثائیة أُو الثالئةہء والروایة التی بلا تردید أُولی. قوله: هفقال: والذي بعٹثكث؛ ویروی: وقال: 
والذي بعثك٤؛‏ بدوت الفاء. قوله: افعلمصسی وفي روایة یحیی بن علي: ٭فقال الرجحل فارني 
وعلمنی فاغا أُنا بشر آصیب وا خطیء. فقال: ا٘جل قوله: هفقال: إڈا: ویروی: قالء بدون 
الفاء, قوله: دإذا قمت إلی الصلاۃ فکبر؛؛ وفی روایة این میز: دإذا قمت إلی الصلاة فا٘سبغ 
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رھ لم استقبل القبلة وھ ٠‏ وفي رو روایة یحیی بن علي: وت اللہ حر 

یسہغ الوضوء کما أمرہ 0 / ویديه إلٰی کے رہحسج بأَسه ور جلية ال 
... ٹم یکبر الله ویحمادہ ویعجدہ]. وفي روایة أبي داوٹ: ١ویٹنیي‏ عليه٥٤ء‏ بئدل: ووعجدہ٥):‏ 

و دب ما ٦‏ سشچم وص وا معلكثك)؛ ۔- الیاء 7ھ و ٣‏ سو 
ما ےت مما حرا ہے 201 وفغی رواية یحی 20ھ272 ٭فان کان معأ|كۓ قرآن 72 ولا 
فا حمد ارہ وکبرہ وهللهھ؛۹. وفي روایة ےحمل بن عمرو عند أبی داود: لثم اقراً بأم القران أو ما 
شاء ارلّہ8۔ رفي رواية سے وابن حبأان: لاثم اقرا بأم الَرآن ٹم اقرا ما فوخ0 قولەہ: (ثم ارکع 
حتی تعلمئن راکعاہ أي: حال کكونك راکعا۔ فولہ: (دحتی تعتدلی٤ء‏ ر7ج- روایة ان ساجہ: 
(حتی تطمغن قائما١.‏ قوله: دوافعل ذلك: أي: المذ کور من کل واحد من التکبیر وقراعة ما 
تیسر وال رکوع والسجود والجلوس؛ وفی محمد بن عمر: اٹم اصنع ذلك في کل رکعة 
وسجدة8). قوله: افي صلاتك کلھاء یعنی: من الفرض والنفل. 

ذکر ما یستتبط منه: وھو علی وجوہ: الأول: ان في قوله: ہفرداء دلیلا علی وجوب 
رد السلام علی المسلم. وفيه : رد علی ابن المنیر حیث قال فیه: إن الموعظة فی وقت 
الحاجة أُھم من رد السلام ولعله لم یرد عليه تادیباً علی جھله؛ فیؤخذ منه التأدیب بالھجر 
وترك رد السلام. قلت: الحامل لەه علی ذلك عدم وقوفه علی لفظە: فرد لن عذہ اللفظة 
موجودة فی الصحیحین فی ھذا الموضحع او كأنه اعتمد علی النسےحة القغیے اعتعمد علیھا 
صاحب (الممد3)؛ خآنہ سافق ھذا الىحدیٹ بلفظ هھذا الاب ولیس فيه لفظة: فرک 

الثاني: قال عیاض فی قولە: ہإرجع فصل فإنك لم تصلء أن انعال الجاعل في 
العبادةۃ علی غیر علم لا تجریء قلت: عنا الذی قاله اما شی إٰذا کان المراد بالئغي نفيی 
ال جزاء ولیس كذكۓ: بل المراد غضئہ تمي الکمال لڈُنہ ع قال فی آخر الىحدیٹ؛: وی 
روایهة القعنبي عن سعید المقبري عن أبي شر یرة رضي ارہ تعالی عرٰه :, وإٰذا فعلت هھذا فقد 
تمشت صلاتك؛ وما انتقصت من مذا فإانغا انتقصت من صلاتك٤۔‏ وقد سمی کل صلانہ: 
تق فدل علی ان المراد من الٹفي نمی الکمال: وقال یعضصھهھم: ومن حمله لین نی 
الکمال ٹمسك بأنه گل لم یأمرہ بعد التعلیم بالإعادق فدل علی إجزاٹھا. والالزام تآخیر 
البیانء ثم قال: وفیه نظرء لأنه کل قد آمرہ في المرة الأآخیرۃ بالإعادۃ فسأله التعلیم فعلمہ 
فكأنه قال لە: اعد صلاتك علی ھذہ الکیفیة. انتھی. 

قلت: إنما أمرہ بالاعادةۃ علی الکیفیة الکاملة ولا یسعلزم ذلك نفی ذات الصلاة: 
فالئفی راجع إلی الصفة لا إلی الذات؛ والدلیل عليه ان صلاته لو کانت فاسدۃ لکان 
الاشتغال بذلك عبثأء والنبی يك لا یقرر أحداً علی الاشتغال بالعبٹء وھذا عو الذڈي ذکرہ 
المتأخرون من أُصحابنا نصرۃ لابی حنیفة ومحمد في ذھابھما إلی اُن الطمأنینة في الرکوع 
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والسجود واجبة ولیست بفرضء حی قال في (الخلاصق: إنھا سنة عنلھهَاء وقالوا: لن 
الرکوع هو الانحناء والسجود ھو الانخفاض لغ فتعلق الرکنیة بالأدنی منھما:ٴوقالوا أٛبضاً 
قوله تعالی: فلا رکعوا واسجدوائچ [الحج: ۷۷]. أمر بال رکوع والسجود وھما لفظان خاصان 
یراد بھما الانحتاء والانخفاض فیتعأدی ذلك بأدنی ما ینطلق عليه من ذلكء وافتراضن 
الطمأئینة فیھما بخبر الواحد زیادۃ علی مطلق النصء وھو نسخ وذا لا یجوز. 
وأما الطحاوي الذي هو العمدة في بیان اختلاف العلماء فی الفقهہ فإئه لم ینصب 
الخلاف بین أصحابنا الثلاثة علی ھذا الوجه فإنہ قال في (شرح معانی الآثاں: باب مقدار 
الر کو ع والسجود الذي لا یجزیئء اقل مٹف ٹم روی حدیث این مسعود رضي ارہ تعالی عتف 
عن النبي عَقل أنه قال: دإذا قال أحد کم في رکوعہ: سیحان ربي العظیم ثلائا فقد تم 
رکوعه. وذلك أُدناہ وإذا قال فی سجودہ: سبحان ربی الأعلی ثلاا فقد تم سجود وذلك 
أُدناہ٦.‏ وأآخرجه اُیو داود والترمذڈی وابن ماج ثم قال: فذدھب قوم إلی ھذاء وآراد بہ إإسحاق 
وداود وأحمد في روایة مشھورةء وسائر الظاھریة فإنھم قالوا: مقدار ال رکوع والسجود الذي 
لا یجزیء أقل منه هو المقدار الذي یقول فیه: سبحان ربی العظیم سبحان ربی الأعلیء کل 
واحد ثلاث مرات وخالفھم في ذلك آخرونء وأراد بھم: الثوري والأوزاعی وأُبا حنیفة وأبا 
یوسف ومحمداً ومالکاً والشافعي وعبد اللہ بن وہب وأحمد فی روایة فإنھم قالوا: مقدار 
الرکوع والسجود أُن یرکع حتی یستوي راكعأء ومقدار السجود ان یسجد حتی یطمئن 
ساستا وھذا المقدار الذي لا بد عنه ولا تتم الصلاۃ إلا یف ثم روی حدیث رفاعة بن رافع 
في احتجاجھم فیما ذھبوا إلي ئم فی آخر الباب قال: وھذا قول أبي حنیفة وأبی یوسف 
ومحمل ولم ینصب الخلاف بینھم مثل ما نصبه صاحب (الھدایق) وزالمبسوط) و(المحیط) 
وغیرھم: 
إذااقالست حنام فصدقچوھا يَف:التعسشرل جمُٔاشجاالے تتلتاوب : 


وعن ھذا جیب عما قاله شراح (الھدای) فی ھذا الموضع؛ في کا له: فمن أُر اد 
ذلأكك فلیرجع إليه ۱ 

الٹالث: ان . وفیکبر؛:یدل علی أن الشروع فی الصلاة لا یکون إِلا بالتکبیں وھو 
فرض بلا علاف۔ 

الرابع: ان اقولم: : دثم ااقرأء؛یدل ۳ ان القراءة فرض فی الصلاة. 

الخامس: قوله: وھا تیسر یدل علی اُن الغفرض مطلق القراءق وھو حجة اراتا 
علی عدم فرضیة قراءة الفانحق إذ لو کانت فرضاآً لأمرہ يك لن المقام مقام التعلیم. وقال 
الخطابی قولەه: دەثم اقراً ما تیسر معك من القرآن٤ٴ‏ ظاھرہ الڑطلاق والتعخییر؛ والمراد منه 
فاتحة الکتاب لمن اُحسٹھا لا یجزیہ غیرھاء بدلیل قوله: ولا صلاة إِلا بفاتنحة الکتاب؛؛ وھذا 
في الإطلاق کقوله تعالی: افؤئمن تمتع بالعمرۃ إلی الحج فما اسیسر من الہد يہ [البقرة: 
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7٦‏ . ٹم قال: أقل ما یجزیء من الھدي معیناً معلوم المقدار ببیان السنة وهوٰۃ الشاۃ. قلت: 
یرید الخطابی ان یعخذ لمذھبه دلیلا علی حسب اختیارہ بکلام یئقض أوله آخرزفی وحیث 
اعترف اولاً اُن ظامر ھذا الکلام الإاطلاق والتخییں وحکم المطلق ان یجري علی إطلاقء 
وکیف یکون المراد منہ فاتئحة الکتاب ولیس فيه إ|جمال؟ وقوله: وھذا فی الزطلاق کقوله 
تعالی... إلی آخرہء ظاھر الفساد لن الھدي اسم لما یھدی إلی الحرمء وھو بتناول الإبل 
والبقر والغٹم؛ وفيه إجمال؛ وأقل ما یجزیء: شا فیکون مراداً بالسنة بخلاف قولە: ہما 
تیسر معك من القرآنءء فإنه لیس کذلك: لانه یتناول کل ما یطلق عليه القرآانء فیتناول 
الفانحة وغیرھا ولیس فيه إجمال: وتخصیصه بفاتحة الکتعاب من غیر مخصص ترجیح بلا 
مرجح وھو باطلء ولا یجوز ان یکون قولہ: ولا صلاة إِلاّ بفانحة الکتاب؛ مخصصاًً لئە 
ینافی معنی التیسر: ؛ فینقلب إلی تعسر وھذا باطل ولا یجوز أم یکون مفسراً لأنه لیس فيه 
إبھام. ومن قال: إله مجمل کالیعي وغیرہ وحدیث عبادة مفسر والمفسر قاض علی 
المجمل فقد اُبعد جداً لأنه لا یصدق عليه حد الإآجمال کما ذکرنا عن قریبء وقال النووي: 
ُما حدیٹ: واقراً ما تیسرہ؛ء فمحمول علی الفاتحة فإنھا متیسرةقء أو علی ما زاد علی الفاتحة 
بعدھاء أو علی من عجز عن الفاتحة قلت: ھذا تمشیة لمذھبه بالحکم وکل ھذا خارج 
عن معتی کلام الشارع. اوھ وفاصنا شس تلقیدل علی گب الکلام اسٹ لان 
ظاھرہ یتناول الفانحة وغیرعا مما پنطلق عليه اسم القرآنء وسورۃة الإأخلاص ااکٹر سا من 
الفانتحةء فما معنی تعیین الفاتحة فی الٹیسر؟ وھذا تحکم بلا دلیل. وأما قوله: أو علی ما زاد 
علی الفاتحةق فمن أین بل ظا الحدیت غلی اقااعتاعتے بکرت ئل ھا تیسرہ عَالاأ 
علی ما زاد علی الفانحة؟ ومع ھذا إذا کان مأموراً مجا زاد علی الفاتحة یجب أُن تکون تلك 
الزیادة اَیضاً فرضأا مثل قراءۃ الفاتحق ولم یقل بە الشافعی. وأما قوله: أر علی من عجز عن 
الفاتحف فحمله عليه غیر صحیح لانه ما فی الحدیث شيٍء یدل عليه. وفی حدیث رفاعة 
ابن رافع: ااثم اقرأً إن کان معك قرآنء فإن لم یکن معك قرآن فاحمد اللہ وکبر وھلل>. کذا 
في روایة الطحاويء وفی روایة الترمذي: ہفان کان معك قرآن؛ فإقراً ولا فاحمد اللہ وکبرہ 
وھللهہ. وکیف یحمل قولہ: ہإقراً ما تیسرہ علی من عجز عن الفاتحة وقد بین كل حکم 
الماجز عن القراعۂ مستقلا براسهہ؟ 

السادس: فی قولہ: حتی تطمئن؛ في الموضعین: یدل علی وجوب الطمأنینة في 
الرکوع والسجود. 

السابع: قال الخطابي فی قوله: ووافعل ذلك فی صلاتك کلھاء دلیل علی ان علیہ 
ان یقراً فی کل رکعق کما کان عليه ان یر کع ویسجد فی کل رکعة وقال أصحاب الراي: 
إن شاء ان يقرأۂ في الرکعتین الأخریین قرآ واِن شاء ان بسبح سیۓ؛ وان لم یقرأً فیھما شیٹا 


اج اتی ات نت ابی طالب نہ قال: یقَرأٌٴۂ فی الأولیین ویسبح فی الآأخریبن من 
طریق الحارٹ کیک ج وقد تکلم الناس فی الحارث قدیا 0ص 2ء ورماہ بالکذب) 
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وت رک اأصحاب (الصحیح): ولو صح ذلك عن علی لم یکن حجق لن جماغة من الصحابة 
قد خالفوہ في ذلك منھم: أبو بکر وعمر وابن مسعود وعائشۃ وغیرهم رضیٰ الله تعالی 
عنھم وسنة رسول اللہ کللڈه اُولی ما اتبع فی بل قد ثبت عن عُلي من طریق عبید,اللہ بن 
أ٘بي رافع أنه کان یأمر ان یقراأً فی الاأولیین من الظھر والعصر بفاتحة الکتاب وسور, وق 
الأخریین بفاتحة الکتاب. انتھی. 
قلت: إِن سلمنا ان قوله ذلك دل علی ان یتر فی کل رکعة فقد دل غیرہ أن القراءة 
او این قراءة في الآخریین؛ بدلیل ما روي عن جابر بن سمرة قال: شکا أھل الکوفة 
. الحدیث؛ وفيه: (واأحذف ۳۴ الآخریین٤؛‏ أيی: أحذف القراءة ۂ فی الآخریین, وقد مر 
ا فیه مستوفیٔ فی ھذا البابء وتفسیرہم بقولھم: اُقصر القراءۃ 2 اُحذفھاء خلاف 
الظار وإن طعنوا في الروایة عن علي من طریق الحارث فقد روی عبد الرزاق فی (مصنفعع: 
عن مضرعئ الاخرف غن غیت ا بن آبني رافع؛ تن کان علي یقرأً فی الأولیین من الظھر 
والعصر بأم القرآن وسورة: ولا یقرأً فی الأخریین: وھذا إسناد صحیح: وھذا ینافی قول 
الخطابي؛ بل قد ثبت عن عليء رضي اللہ تعالی عنہ: من طریق عبید الله.. الخء وقوله: لان 
ہہ نیم مس ہہ سو لانه روي عن ابن مسعوذ مثلهء علی ما روی ابن 
آبی یڈ شیب قال: حدثنا شريیك عن أبي إسحاق عن علي وعبد اللہ أنھما قالا: قرأُ فی الاولیین 
وسبح فی الآخریین, وکذا روي عن عائشة وکذا روي عن إبراھیم وابن الأسود. وفی 
(التھذیب) لابن جریر الطبري: وقال حماد عن إبراھیم عن ابن مسعودہ: إنه کان لا یقراأً فی 
ال ر کعتین الآحریین من الظھر والعصر شیفاً. وقال "َ‫ بن سنان: صلیت إلی جنب عبد اللہ 
این یزید فسمعته یسیح وروی متصور عن جریر عن إبراھیم قال: لیس في الرکعتین الآخریین 
من المکتوبة قراءق سبح اللہ واذ کر الله. وقال سفیان ور إقرأً فی ال رکعتین الأولیین 
بفاتحة الکتاب وسورة؛ وفیي الآخریینٰ بفاتحة الکتاب أو سبح فیھما 7 الفاتحف أُيی: ذلك 


فعلت أجرأكف ون سبح فی الأحریین اأحب لی 

فان قلت: لم یبین في ھذا الحدیث بعض الواجبات: کالئیة والقعدة الأخیرة وترتیب 
الأ رکا وکذا بعض الأفعال المختلف في وجوبھا کالتشھد في الأخیر والصلاۃ علی النبی 
۴ وإاصابة لفظة السلام. قلت: قیل فی جوایه: لعل ھذہ الأشیاء کانت عاوظ عند ھذا 
الرجلء فلذلك لم یبیٹھاء قیل: یجوز ان یکون الراوي امختصر ذکر هذہ الاًشیاء لأن المقام 
مقام التعلیم ولا یجوز تأخیر البیان عن وقت الحاجة ولھذا قال الرجل فی حدیث رفاعة 
فیما رواہ الترمذی: (فاُرنی وعلمنیي فاغا نا بشر آصیب وأ٘خطیء٤.‏ وقولہ: (علمٰی)ء یتناول 
جمیع ما یتعلق بالصلاۃ من الواجبات القولیة والفعلیة. 

قلت: فيه تأمل: وقال ابن دقیق العید: تکرر من الفقھاء الاستدلال بھذا الحدیث علی 
وجوب ما ذکر فيه وعلی عدم وجوب ما لم یذ کر أُما الوجوب فلتعلق الأمر بہ وأما عدمہ 


فلیس لمجرد .کون الأصل عدم الوجوب؛ بل لکوت الباب موضع تعلیم وبیان للجاھلء وذلك 
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۷ پفعٹتضصی آنحصار الواجبات فیما کر انتھی. قلت٠؛‏ اُھا رہ پقتضصی اآنحصار الواجہبات فیما در 
ان لو لم یذ کر النبی كت جمیع الواجبات العی فی الصلاة والذي لم یذ کرہ ظاهرآ إما 
اعتماداً علی العلم بوجوبه٭ قبل ذلك أُو ھو اختصار می الراويی: کما قیل وقد ذ کرناہ: :علی 
انا نقول: إذا جاءت صیغة الأمر فی حدیث آخر بشيء لم یذکر فی ھذا الحدیث تقدم 
ویعمل بھا. 

الٹثامن: فے و جوب الاعادۃ علی سن یخل یشیء شس الأر کان واستحباب الاعادة علی 
من یخل بشیء من الواجبات للاحتیاط فی باب العبادات. 

العاسع: فیه اُن الشروع فی النافلة ملزمء لآن الظاھر ان صلاة ذلك الرجل کانت نافلة, 

العاشر: فیه الأمر بالمعروف والنھی عن المنکر. 

الحاي عشر: فیہ حسن التعلیم بالرفق دون التغلیظ والتعنیف. 

الثالث عشر: فیہ جلوس الإمام في المسجد وجلوس أُصحابہ معہ. 

الرابع عحشر: فيه التسلیم للعالم والانقیاد له. 

ال خامس عشر: فی الاعتراف بالتقصیرء والتصریح بحکم البشریة فی جواز الخطاً. 

السادس عحشر: فیه حسر' خلقه مل ولطف معاشرتہ مع أُصحابه, 

السابع عشر: قال عیاض: فيه حجة علی من أجاز القراءة بالفارسیة لکون ما لیس 
یلسان العرب لا یسمی قرآنا۔ قلت: ہذا الخلاف مبتي علی أن القرآن اسم للمعنی فقطء أو 
للنظم والمعتی جمیعاء فمن ذھب إلی آنه اسم للمعنی احتج بقوله تعالی: لوإنه لفی زبر 
الاولین٭ [الشعراء: ١۹٥].۔‏ ولم یکن القرآن فی زیر الاولین بلسان العرب: وقوله: لکون ما 
لیس بلسان العرب لا یسمی قرآناً فيه نظر؛ لن التوراة الذي أُنزله اللہ تعالی علی موسی عليه 
الصلاة والسلام یطلق علی أنە قرآت وھو لیس بلسان العرب وکذلك الڑنجیل وائزبوں لن 
القرآن کلام اللہ تعالی قائم بذاته لا یعجزأً ولا ینفصل عنهء غیر أنه إذا نرل بلسان العرب سمی 
قرآنا ولما نون علی موسی عليه السلام سوموں توراق ولما نرل علی عیسی عليه الصلاة 
والسلام سمہیں اتیثتاگی ولما نرل علث داود سی نر واختلاف العبارات باععلاف 
الاعتبارات. 

الٹامن عشر: فيه ان المفتي إذا سئل عن شيء وکان ناك شيء آخر یحتاج إليه 
السائل یستحب لہ أُن یذ کرہ لە؛ وإن لم یسأله عنه ویکون ذلك منە نصیحة لە وزیادة خیر. 

التاسع عمشر: فيه استحباب صبر الآمر بالمعروف والناھی عن المنکر علی من ینکر 
فعله أو یأمرہ بفعله: لاحتمال نسیان فيه أو تعقله فیتذ کرہء ولیس ذلك من باب التقریر علی 


الخطلا . 
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انمشرون: السؤال الوارد فیه وہو آنہ شػٍِػُ کیف سکت عن ٹھالےے اولا؟ خقال 
العوربشتي: إنھا سکت عن تعلیمه أولاً لأنه لما رجع لم یستکشف الحال مالٗھورد الوحی؛ 
وكأنە اغتر مجا عندہ من العلم فسکت عن تعلیمه زجرأً لە وتأدیباً وارشاداً إلی اسٹتکشاف ما 
استبھم عليه فلما طلب کشف الحال من موردہ أُرشدہ إليه: وقال التووي: نا لم یعلعھ,اولا 
لیکون أبلغ فی تعریفه وتعریف غیرہ بصفة الصلاة المجزئة وقال ابن الجوزي: یحتمل أُنْ 
یکون تردیدہ لعفخیم الأمر وتعظیمه عليه ورای أُن الوقت لم یفته فأراد إیقاظ الفطئة 
للمتروك وقال ابن دقیق العید: لیس التقریر بدئیل علی الجواز مطلقا بل لا بد من انتفاء 
الموانع ولا شك أُن فی زیادة قبول التعلم لما یلقی إليه بعد تکرار فعله واستجماع نفسه 
وتوجه سؤاله مصلحة مانعة من وجوب المبادرة إلٰی التعلم لا سیما مع عدم خوف الفوات؛ 
اما بناء علی ظاعر الحال أو بوحيی خاص. 

٦‏ - باب القِرَاءَةِ في الظھز 

أي: هذا باب فی بیان حکم القراءة فی صلاة الظھر. قال الکرمانی: الظاھر ان المراد 
بھا بیان قراءة غیر الفاتحة قلت: العجب مه کیف یقول ذلكع؟ وأین الظاھر الذي یدل علی 
ما قاله؟ بل مرادہ الرد علی من لا یوجب القراءة فی الظھں وقد ذکرنا أُن قومأء منھم: سوید 
این غۂ تکاس بو عالتع زاقمرے اف الف کی رر اه فالزا لا قراءة فی الظھر 
70 1] 
۰۲٦‏ لس حذڈٹتا أبُو التْکْمَانِ قال حدُثٹا او عَوَانَةغ قد العَلك بن غَمَیْر غَنْ جابر 
او غرة قال قال َغڈ ُنث أَصَلّي یوع لا زشولِ اللہ َلِله ضلای الْعذِی لا ارم عَتھَا 
کت ازکڈ في الأولَييِ وأجٹ فی الأحْرَیَنِ فقال غمَر رضي الله تعالی عنه دَاك الظنٌ يك. 
[انظر الحدیث ۷٥٢‏ وطرفه]. 

مطابقعه للٹرجمة في قولە: ہکنت ارکد في الأولیینء لن رکودہ فیھما کان 

للقراءة۔ وقوله: وصلاة العشی) ھی صلاة الظھر والعصر وقد مر ھذا الحدیث فی الباب 
السابق بتمامہ أخرجه عن موسی بن إسماعیل عن أبي عوانة الوضاح الیشکكري؛ وھھنا: عن 
بی النعمان محمد بن الفضل السدوسی البصري عن أَبي عوانق وقد مر الکلام فیه مستقصیٔ 
فی الباب السابق۔ 

قوله: رفاخف)ء بضم الھمزةءویروی: فأخفف: ویروی: (فاحذفء. 


۷ء ۔ حەدثفا آئو تیم قال حدثنا َیتان عن بختی عن عبدِ اللہ بن أَبي فَتَاد ة عن 
أبیه قال کان پ وج فی الرَكَعَمَينِ الأولينِ من صَلا الظقر بقابعة بَحَةِ الکتاب وسورّنین 
طول فی اأولی وڑ قشر کی الایۂ کت الایة أُخیاناً وکان يَقَرَ زا فی العضر بِفَاتَحَةِ الکتاب 
وَسَورَنَينٍ وکا طول فی الأولّی وکان مُطُوّلِ فِي الرَكَعَة اأُرتی: مِن صّلاة قد قَضْر 
فی الَايیة. (الحدیث ۷۰۹ - أطرافه فی: ٢٦٦۷ء‏ ٦۷۷۲ء‏ ۷۷۸؛ ۷۷۹]. 


۰ کتاب الأذان / باب )۹۲٦(‏ ۱ 


مطابمّتہ ڈاٹر جمة ظاھرۃ, 

ذکر رجاله: وم خمسۃ: الأول: أیو نعیمء بضم النون: الفضل بن دکین۔ الٹانی: 
شیبان بن عبد الرحمن . الثالٹ؛ یحیی بن و آی تیر الرابع: عبد اللہ بن أبی قتادِ9. 
الخامس: أبوہ سے فتادھ الحارٹ لی ربعحیں ؛ و شو المشھور۔ 

ذکر للطائف |سنادہ: وفیه: ال‌إجدیٹ پصیعة الجمع فی مو ضعین. و فية عں عبید ارہ 
ابن أبي قعادة عن أبيە وفی روایة الجوزقي؛ من طریق عبید الله بن موسی: عن شیبات 
التصریح بالاخپار لیحیی من عبہد اررڑصی ولعبد اللہ من آبیه و کذا للنسائی من روايه الأوزاعی 
عن یحیی؛ لکن بلفظ التحدیث فیھماء وکذا لهە من روایة أبي إیرامیم القتاد عن یحپی: 
حدثنی عبد اللہء فأمن بذلك تدلیس یحیی. 

ذکر تعدد موضعه زمن خر رجہ غیر۵: آخر جرہ البخاريی انتا ۳- الصلاہ عن مکی بن 
إبراعیم عن ھشام الدستوائي وعن ابي تعیم عن هشام ولم یذ کر الْقراء؛ وعن موسی بن 
واخرجه مسلم فيه عن أبی ہکر بن اہی شیبة وعن محمد بن المٹنی. وآمحرجه آبو داود فيه 
عن محمد بن المٹنی بە؛ وعن الحسن بن علی؛ وعن مسدد عن یحیی واخرجه النسائی فيه 
عن یف وعن یحیی بن درسٹت وعن عمران بن یزید وعن محمد بن المٹنی؛ واحعرجه ابن 

ذکر معناہ: قولہ: هالأولیی"نء تئثدیة الأولی۔ قوله: دوسورتینء أی: فی کل رکعة 

ة. قوله: دیطول: من التطویل. قوله: فی الثائیةہ أي: فی الرکعة الثانیة. قوله: دویسمع 
. وفی روایڈ: ٹاویسمعنق؛ مس الرسماع و کذا الاسماعیلی من روایة التثسحات 
ولانسائی من حدیث البراء: وکنا .نصلی خلف النبي علل الظھر فنسمع منه الایة بعد الایة من 
سورہ لفمان والذاریات)؛ ولابن خزقِة من حدیٹ ان تحو ارڈ قال: سح اسم ربث 
الاأعل یک4 (الأعلی: ۱ء وٹڑھل أُتاك حدیث الغاشیت (الغاشیة: .]٢‏ قوله: رأحیاناً أي: فی 
أُحیان: جمع حین وھو یدل علی تکرر ذلك منه. 

کو امم فی الع وجوب قراعۃ الفاتحة في کل رکعة مو الہ ا 
من ذوات الأریع والٹلاٹ؛ و کنل ہم الٔسورۂ ای الفا حۃة. وئيه ؛ استعحباب قراءہ سورہ 
فضصیر ه٥‏ بکمالھال اٹھا آفضل ۔ ف اےے بقدرھا سس الطویلف وفغی (شرح الّھد!یة): إِنَ قر بعحضصض 
سورة فی رکعة پوو :تاریو نو کے ید خر ا 
الر کعتین من وسط السور؛ ومن آحرھا: ولو فعل لا بس بھ. وفی النسائی: ہ جم 
مان من سورة المؤمئین ال ذکر وسیں وشارون؛ ٹم اتد سعلهة ر کع٤.‏ وقی (المعٰنی): لا 
وفيه أن الإ(سرار لیس بشرط لصحۃة الصلاة بل عو سنة. وفيه : یی قوله: ووکان یطول 


7 ٠أ‏ کتاب الأذان / باب (۹۷) 


الرکعة الُولی من الظھر ویقصر في الثائیةہ ما یستدل به محمد علی تطؤیل الأولٰی علی 
الثائیة فی جمیع امن وم قان سض الشافعیة وعن أبی حنیفة وأبی یوسما؛-۔یسوي بین 
الرکعتین إلا في الفجر فإنه یطول الاأولی علی الثانیق وبه قال بعض الشافعی وجوابھما عن 
ا وہ 2 یل الاو لی کان بدعاء الاستفتاح والتعوذ لا غي القراءق ویطول الاأولیٰ فيی 
صلاة الصبح بلا خلاف لأنه وقت نوم وغفلة. وفيه : دلیل علی جواز الاکتفاء بظاھر الحال 
فی الإاخبار دون التوقف علی الیقین, لأن الطریق إلٰی العلم بقراءة السورةۃ في السریة لا یکوت 
إلا بسماع کلھاء وانما یفید یقین ذلك لو کان في الجھریق وکأنه مأخوذ من سماع بعضھا 
مع قیام القرینة علی قراءة باقیھاء قاله این دقیق العید. 

وقیل: یحتمل ان یکون الرسول علل کان یخبرھم عقیب الصلاة دائماً او غالبا بقراعة 
السورتین۔ قلت: ہذا بعید جدأً, وفیه : ما اسعدل به بعض الشافعیة علی جواز تطویل الإمام 
فی الرکوع لأجل الداححل۔ وقال القرطبي: ولا حجة فیه لأن الحکمة لا یعلل بھا لخفائھا أأو 
لعدم انضباطھاء ولأنه لم یکن یدخل فی الصلاة یرید تقصیر تلك الرکعة ثم یطیلھا لأجل 
الاتيء وا کان یدخل فیھا لیأُتي بالصلاۃ علی سنتھا من تطویل الأولیء فافترق الأصل 
والفرعء فامتنع الإلحاق. وفیه : ما استدل فیه أُصحابنا الحنفیة یاسقاط القراءة فی الاخربین, 
لن ذکر القراءة فیھما لم یقعء واللہ اُعلم. 
۸< نے هدہقا غُمَر بن فص قال حدَّثنا أبي قال حدّثنا الأعُمَش قال حدثني 
مار ع آپي شعر قال عالتا عبابً آکان الدبیخ کل بڈرآ و فی الظھُر والعَضرِ قال يَعَع فُلتَ 
بأيٍ سٌیء کثٹم 7 تَرِفُونَ قال باضشطراب لويه. [انظر الحدیث ۷٣٤‏ وطرفيهھ]۔ 

مطابقته للثرجمة ظاهرق وعمر ہو ان حفص وأبوہ حفص بن غیاثء والأعمش هو 
سلیمانء وعمارقء بضم العین: عو ابن عمیر وأٗبو معمرء بفتح المیمین: عبد اللہ بن سخبرةۃ 
الأزدي الكوفي. وقد دا لبخاري هذا في: باب رفع اھر ای رع خوی غن مد 
الواحد عن الأعمش إلی آخرہ؛ وقد مر الکلام فیہ مستوفیخ ھناك. 

وفیه : الحکم بالدلیل لأٹھم حکموا باضطراب لحیته المبارکة علی قراءته لکن لا 
ید من قرینة تعیین القرأەةۃ دون الذ کر والدعاء مثلا لأن اضطراب لحیتهہ یحصل بکل منھماء 
وكأنھم نظروہ بالصلوات الجھریة لن ذلك المحل منٹھا هو محل القراءة لا الذ کر والدعاء 
وإذا انضم إلی ذلك قول ابی قتادة: کان یسمعنا الاأیة أحیاناء قوي الاستدلال. 

۷ ۔۔ باب الْقِرَاءَةِ في العضر 

أْي: ھذا باب في بیان حکم القراءةۃ فی صلاۃ العصر. 
۹ ہپ حوثفا:مُحگڈ بؿٔ وش قال حدّثنا ا ا پر ا بن 
معٹر عؿ آبي تر قال ثُلٹ لباب بن الأتٗ أکانَ النبی عَللل بر في الظَُهْر والَضّرِ قال 
نَم قال عُلْٹُ بأيٌ شیع كُنْٹُم تَملَمُوتَ وِرَاءنَة قال پاضطراب لِخیۓه۔ َ ألحدیٹ ۷٣٤‏ 


٠ے‏ کاب الأذان / باب (۹۸) ۳ 


وطرفيه]. 

ذکر في هھذا الباب حدیشین: اعدسشماء شغترۓے شاب والآخر: ارکٹ ابی قعادۃ 
مختصرا وقد ذکرھما في الباب الذي قبلہ وقد مر الکلام فیھما. قوله: وقلت؛ ویروی: 
وقاناء. قوله: : وأاکان؟ الھمزۂ فيه للاستفھام علی سبیل الاستخبار. 


٥۰‏ ۹ ۔۔ جدٹتا اتکی بن إبرامیع عَنْ مِشام عن يَحْتّی بن أبي کشیر عن عژ اللہ 
بن اس قَقَادَةَ عؿ أييهِ قال کان النبیٔ تفر ني الوَكُعَتَيِ مِنّ الظُھُر وَالعَضر بِفَاتَحَة 
لکتاب وَسُورَۃ شُوِرَۃ وَیْمکتا الآیۃً أخیاناً. (انظر الحدیث ۷۰۹ وأُطرافھ]. 


مطابقعه للٹرجمة ظاھرۃ ومكکي بن إبراھیم بن بشیر بن فرقد التمیمی الحنظلي البلخی؛ 
ولد سنة ست وعشرین ومائف وقال البمخاريی: مات سنة أُربع عشرة او :تین عشرة ومائتین: 
وھشام الدستوائی. قولہ: 1سورة سورة6 کرر لفظ: الٰسورۃ ان العحوزیع علی ال کعات؛ 
یعني: یقر فی کل رکعة من رکعتیھما سورة. 

۸ -۔ باب القَرَاءَۃِ فی المَغرب 

أُيی: ھذا باب ني بیان حکم القرادة في صلاة المغربء والمراد تقدیر القراءة لا إئباتھا 
لکونھا جھریف بخلاف ما تقغدم فی: باب القراءة ة فی العصر والةر اعڈ نی الظھر. 
70ھ ٭٭ عَجِدُ ارہ بر موشف 0 ھ مالك عم اق شقَابٍ عن شید ارہ 

ےت ت 080 ۱ نات یا بُتی وا لَمَد چیہ بقرَاَتكَ ھہذہ 
الشورَۃ تھا لآ ما سَمِغث من زشول اللہ عله تَمَُاً بھا فی المَفْرب. [الحدیث ۷٦۳‏ ۔ 
طرفه فی: .]٥٤٤٤۹‏ 

مطابقعه للترجمة ظاهرة. 

ورجاله قلہ ذ کروا غیر عرے واین شھاب هو ۔ مسحملد بن مسلم الزھری۔ 

وأخرجه البخاري أیضاً في المغازي عن یحیی بن بکیر. وآخرجھ مسلم في الصلاق عن 
یی بن یحبی عن مالك وعن أبی بکر بن آبي شیبة وعمرو الناقد وعن حرملة بن یحیی وعن 
إسحاق بن إبراھیم وعبد بن حمید کلاھما عن عبد الرزاق. وأخرجہ أبو داود فيه عن القعنبي 
عن مالك. وأخرجه الترمذي فيه عن عناد. وأآخرجه النسائی فيه عن قتیبة عن سفیان به 
مختصرآء وفي التفسیر عن محمد بن سلمة والحارثٹ ہن مسکین. وأآخرجہ ابن ماجه فيه عن 
أبی بکر بن أبي شیبة وھشام بن عمار کلاھما عن سفیان یە. 

فو ×إن ٠‏ الفضلء؛ ھ2 : والدة ان عباس بای 7 ہم صرح یھ ھا 
وت ہج روج نی کل قولد: ڑ سمعت۸)ء أي: ہے ارت وفيه الحغات 


عبمدة القاري / ج٦‏ / م۳ 


7 ٠ے‏ کتاب الأذان / باب (۹۸) 


سے سس سب ےس سی سے ےمے ےت و نس ۰0 
من الحاضر إلی الغائب؛ لن القیاس یقعضي ان یقال: سمعتنیء وانا‌ لِم یقل: إِن اي 
لشٹھرتھا بذلك. قولہ: دوھو یقرأہء جملة إسمیة وقعت حالف والضمیر برجع إِلَیْ این عباس: 
وفيه العفات أیضاً من الحاضر ال الغائت لان القیاس یقتضی: وأنا أقرا وقال الکرماني: 
ویقراً إُما حال وإما استتتافء وعلی الحال یحتمل سماعھا مہ ككك القرآن بعد ذلك: وعلی 
الاستقتاف لا یحتمل. قوله: ؛لقد وا بالعشدید أي: ذكرتني شیئاً نسیته. قال 
الكرماني: ویروی بالعخفیف؛ ویروی أیضاً بقرآنك علی وزن الفعلان: أراد بە: بضم القاف 
رسگرت آرے ر بعد الالقے نون. قوله: دھذہ السورڈ؛ منصوب بقوله: وبقراءتكثءء علی مختار 
البصریینء ویقوله: جڈ کرتيی) علی مختار الکوفیین. قوله: دإنھاہ أي: إِنَ ھذه السورۃ وللآحر 
ما سمعتِآ؟ ویروی: ڑھاأا سمعتہ) بزیادة ضمیر المنصوب. 
فان قلت: صرح عقیل في روایتہ عن این شھاب أُنھا آخحر صلوات النبی عِك ذکرہ 
البخاري فی باب الوفاق ولعظه: اٹم ما صلی لنا بعدھا حتی قبضے ال وذ کر فی: باب إتھا 
جعل الإمام لیژتم بەہ من حدیث عائشةء رضي اللہ تعالی عنھاء إن الصلاۃ العي صلاھا البی: 
- مت رو ےئرک العوفیق بینھما أن الصلاةۃ العی حکتھا 
ئشة کانت في مسجد النبي طَككِ والصلاة الميی حکتھا أم الفضل کانت في بی کما 
وس : صلی بنا فی بیعه المغرب فقرأً المرسلات: وما صلی بعدھا صلاۃ حتی قیض 
. فان قلت: روی الٹرمذي: حدٹتا مناد قال: أُخبرنا عبدة عن محمد بن إسحاق عن 
الزھري عن عبید اللہ بن عبد الله عن ابن عباس عن امہ ۔ أم الفضل ے شال تا خرج إلینا 
رسول اللہ لگ وہو عاصب رأآسه في مرضہ؛ فصلی المغرب فقرأ بالمرسلاتء فما صلاھا 
وس وقال: حدیث أم الفضل حدیث حسن صحیح. قلت: یحمل قولھا: 
لیناء علی أنهہ خرج من مکانه الذي کان راقداً فيه إلی سر سای 
ہو وم بذلك في الروایات. وقال الترمذي: روي عن النبي كَِله أنە قرأً نی 
المغرب بالطورء وقد ذکرہ البخاريی مسنداً علی ما یجیء عن قریب, 


۲۳۲ سن حِدَُڈتنا و عاصم عن این ہمےھ اي ملِكَة عن غزوة بن الژّتٹر عنْ 
رات بن الحکم قال قال لِي زی بئ ثاہتِ ما لَكَ تثر فی الطِب بقضار المنَصُل وقّد 
سَیعث النبیٌ عَللّهِ يَقْراً بطولّی الطولَيِین. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: أبو عاصم الضحاك بن مخلد بفتح المیم: الئبیل 
البصري. الثانی: عبد الملك بن جریج. الٹالٹ: عبد اللہ بن عبید اللہ بن أبی غلیكة بضم 
نم و ہے یت اج ااحرں وت حا بواہوی ود سن 
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ذکر لطائف إسنادہ: وفیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحلا,وفیه : العنعنة 
فی أُربعة مواضع. وفيه : القول مکررا. وفيه : ان رواتہ ما بین بصري ومکكي ومداتني۔ وفيه : 
عن ابن أَبي ملیکق وفی روایة عبد الرزاق: عن ابن جریج حدثي ابن أبي ملیکة ومن طریقہ 
أُعرجهە أبو داود وغیرہ. وفيه : عن عروة. وفي روایة الإسماعیلي من طریق حجاج بن محمد 
عن ابن جریج: سمعت ابن أبی ملیکة أخبرنی عروۃ ان مروان أخبرہ. 

ذکر من ُمحرجه غیرہ: أخرجه أبو داود أیضاً فی الصلاةۃ عن أبی عاصم بن علی عن 
عبہد ال رزاقف. وأخرجہ النسائي فیه عن محمد بن عبد الاعلی عن خالد بن الحارث عن ابن 
و ٰ 

ذکر معئاہ: قولە: ەقال لي زید بن ثابت...٭ إلی آخرہ قال: ذلك حین کان مروان 
أمیراً علی المدینة من تل معاویة. قوله: دھا لك؟؛ استفھام علی سبیل الإنکار۔ قوله: ٦‏ بقصار 
المفصل)؛ مکذا هو في روایة الکشمیھني وفي روایة الأکٹرینء بقصار بالْنوین لقطعه عن 
الإضافة ولکن العتنوین فيه بدل عن المضاف إليه أي بقصار المفصل. ووقع في روایة 
النسائی: بقصار السور والمفصل السبع السابع سمي بە لکٹرةۃ فصول وھو من سورۃ محمد 
وقیل: من الفتحء وقیل: من قاف إلی آخر القرآن. وقصار المفصل من فإلم یکنك٭ 
[البینة: .]١‏ إلی آخر القرآنء وأوساطه من ظإوالسماء ذات البروجک٭ (البروج: ۱]. إلی زلم 
یکن [البینة: .]٦‏ وطواله من سورۃ محمد أو من الفتح إلی ١‏ لوالسماء ذات البروجہ 
(البروج: .۲٢‏ قوله ەبطولی الطولیینء طولی؛ بضم الطاء علی وزن: فعلی, تأئیٹ اُطول؛ 
ککبری تأنیٹ اکب ومعناہ أطول السورتین الطویلعین. وقال العحیمي: یرید اطول السورتین۔ 
وقوله: الطولیین بضم الطاء تثنیة طولی؛ وھکذا ہو روایة الاکٹرین. وفي روایة كریِة: بطول 
الطولیین)ء بضم الطاء وسکوت الواو وباللام فقطء وقال الکرماني: المراد بطول الطولیین طول 
الطویلعین إطلاقاً للمصدر واإرادة للوصف: أي: کان یقراً بقدر السورتین ولیس ھذا مرا 
ووقع في روایة أبي الأسود عن عروة: بأطول الطولیین: آلمص؛ وفی روایة ابی داود قال: 
قلت: ما طول الطولیین؟ قال: الأعراف. قال: وسألت أنا ابن أبی ملیکة فقال لی من قبل 
سز قافو غراف رح سای کی راہ اعد آت ات یکرت کی داد 
الجوزقي من طریق عبد الرحمن بن بشر عن عبد الرزاق مشل روایة أبي داود إِلاّ أنه قال: 
الأنعام بدل المائدة. وعند أبي مسلم الکجی: عن ای عاصم: یونس تال الأنعام. خر جہ 
الطبراني وابو نعیم في (المستخرج) فمن ھذا عرفت أنھم اتفقوا علی تفسیر الطولی 
بالأعراف, 

میتی الآخری علی ثلاثة أقوالء والمحفوظ منھا الأنعام وقال ابن 
بطال: البقرۃة اُطول السبع الطوالِ فلو أُرادھا لقال طول الطوال؟ فلما لم یردھا دل علی آزہ 
أراد الأعراف لُنھا اُطول السور بعد البشرق ورد عليه بأن النساء أطول من الأعراف, قلت: 
لیس للرد وجہ, لان الأعراف اطول السور بعد لن البقرة: مائتان وثمانون وست آیاٹ؛ وھی 
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ستة آلاف ومائة واحدی وعشرون کلم وخمسة وعشرون الف حرف وخإظإسمالئة حرف۔ 
وسورة آل عمران: مائتا آیفک وثلائة آلاف وأربعمائڈ واحدی وثمانون کلمة وَأرتَغة عشر أُلفْاً 
وخمسمائة وخمسة وعشروتن حرفأً. وسورة النساء: مائة وخمس وسبعون آیق وثلاٹآلاف 
وسبعمائة وخمس وأربعون کلمة وستة عشر ألفاً وٹلاٹون حرفاً. وسورة المائدة: مائة واتِنعان 
وعشرون آیق وأٗلف وثماغائة کلمة وأربع کلمات: وأحد عشر ألفاً وسبع عائة وثلائة وٹمانون 
حرفاً. وسورۃة الأنعام: مائة وست وستون آیةء وثلائة آلاف واثنتان وخمسون کلمةء واثنا عشر 
ألف حرف وأربع مائة وائنان وعشرون حرفاً. وسورة الأعرافء مائتان وخمس آیات عند أُھل 
البصرۃ وست عند أُھل الکوفة: وئلاث آلاف وثلاثمائة وخمس وعشرون کلمةء وأربعة عشر 
ألف حرف وعشرةۃ أحرف. وقال الکرماني: فإن قیل: البقرة أطول السبع الطوال أجیب بأنہ: 
لو أُراد البقرة لقال: بطولی الطوالء فلما لم یقل ذلك دل علی أنە راد الأعراف: وعی أُطول 
السور بعد الیقرق ثم قال الکرماني: أقول: فیه نظرء لن النساء ھی الاطول بعدھا. قلت: ہذا 
غفلة منە وعدم تأملء والجواب المذ کور موجه وقد عرفت التفاوت بین هہذہ السور الىست 
فيمَا ذ کرناہ الان. 
ذکرھا یستفاد منە: فیہ: حجة علی الشافعی فی ذھابە أُلی ان وقت المغرب قدر ما 
یصلی فیه ثلاث رکعات: وھو قوله الجدیدہ وإذا قرأً النبی هك الأعراف یدخل وقت العشاء 
قبل الفراغ مٹھاء فتفوت صلاۃ المغرب؛ قاله الخطابيء ثم قال: وتأویله أنہ کل قرأً فی 
الرکعة الأولی بقدر ما أُدرك رکعة من الوقتء ثم قراُ باقیھا في الغانیق ولا بای بوقوعھا 
خارج الوقت, قلت: ھذا تأویل فاسد لأنه لم ینقل عن النبي هك أنه صلی علی ھذا 
الوجهہ وقال الکرمانی: یحتمل ان یراد بالسورة بعضھاء قلت: والی ھذا الوجه مال الطحاوي 
حیث قال: یدل علی صحة ھذا العاویل ان محمد بن خزیة قد حدشاء قال: حدئثنا حجاج بن 
مٹھالء قال: حدثنا حماد عن ابی الزہیر عن جاہر بن عبد اللہ الأنصاري اُنھم: کانوا یصلون 
المغرب ثم ینتضلون: وروی أیضاً من حدیث آنس قال: کنا نصلي المغرب مع البي عَلأہُ 
ٹم یرمی اُحدنا فیری عوقع ئبله؛. وروی أیضاً من حدیث علي بن بلال: قال: (صلیت مع نفر 
من أصحاب النبی كَلّ من الأنصار فحدٹولی أنھم کانوا یصلون مع النبی عَلِلة المغرب ئم 
ینطلقون فیرتمون لا یخفی علیھم موقع سھامھم حتی أتوا دیارهم). وھو أقصی المدینة في 
بنی سلمة ثم قال: لما کان ھهذا وقت انصراف النبي عِل من صلاة المغرب. استحال ان 
یکون ذلك قد قرأً فیھا الأعراف؛ ولا نصغفھا. وقد انکر علی معاذ حین صلی العشاء بالبَرة 
مع سعة وقتھا فالمغرب أولی بذلكء فینبغی علی ھذا ان یقرأً فی المغرب بقصار المفصل: 
وھو قول أصحاہبنا ومالك والشائعی وجمھور العلمای انتھی. 
7 0:7-7 بل رت و للا ںا ا ا ألا تسمع فول 
الصحابی: ما صلیت خلف اأحد أعف صلاۃ من اللنبي لگ وکان یقراً بالستین إلی المائة.. 
وقد قال كيكّه: وإن داود عليه الصلاة والسلامء: کان یأمر بدوابە ان تسرج فیقراً الزبور قبل 
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إسراجھاہ. فإذا کان داود عليه السلام بھذە المثابة فسیدنا محمد هك آحری بذلك 
وأولیء وأما إنکارہ علی معاذ فظاھر لأه غیرہ. فان قلت: قیل: لعل السورة لم یگل إنزالھا 
فقراءته نما کانت لبعضھاء قلت: جماعة من المفسرین نقلوا الإاجماع علی نزول الأنعام 
والأعراف بجکة شرفھا اللہ تعالیء ومنھم من استثنی فی الأنعام ست آیات نزلن بالمدینة, 


وفیه : حجة لمن یری باستحباب القراءة فی صلاة المغرب بطولی الطولیین وهم 
حمید وعروۃ بن الزبیر وابن عشام والظاعریةء وقالوا: الأحسن أن یقراً المصلی فی المغرب 
بالسورۃ العی قرأھا النبیء ػَإِكَء نحو الأعراف والطور والمرسلات ونحوھا۔ وقال الترمذي: 
ذکرہ عن مالك أنه کرہ ان یقرأ فی صلاة المغرب بالسور الطوال نحو: الطور والمرسلات؛ 
وقال الشافعي: لا آکرہ بل استحب أن یقراً بھذہ السور في صلاة المغرب؛ وقال ابن حزم فی 
(المحلی): ولو أنه قرأ ۂ فی المغرب الاعراف او المائدۃ أو الطور أو المرسلات فحسن. قلت: 
فعلی هذا عند مالك: إذا کرہ قراءة نحو المرسلات والطور في المغرب فإذا قرأً نحو 
الأعراف فالکرامة بالطریق الأولی وإذا استحب الشافعي قراءة ہذہ السور فی المغرب؛ فیدل 
ذلك علی أن وقت المغرب ممتد عندہ وعن ھذا قال الخطابی: إن .7 وقتین۔ وقال 
الطحاوي: المستحب أن یقراً فی صلاة المغرب من قصار المفصل۔ وقال الترمذي: والعمل 
علی مذا عند أھل العل قلت: هو مذھب الٹوري والنخعی وعبد اللہ بن المبارك وأبی 
حتیفة سی یوسف ومحمد وا جوا ومالك وإسحاق۔. وروی الطحاويی من حدیث عبد الله بن 
عمر دأن رسول اللہ لّه قراً فی المغرب بالعین والزیتونہ. وآخرجه ابن أبي شیبة ایض دفي 
نظ قالد اکن وق او مات بسند صحیح: (عن این عمر: کان رسول اللہ لگ یقراً فی 
المغرب فاقل یا أیھا الکافرون 4 وفقل عو اش احدچ وروی أبو بکر أحمد بن موسی بن 
مردویه فی کتایه (اولاد المحدثین) من حدیث جابر بن سمرةء قال: ‏ کان النبہيی و یقَراً 
في صلاۃ المغرب لیلة الجمعة: فاقل یا أیھا الکافرون4 وفڑقل هو اللہ احدگچ4١‏ وروی الہزار 
فی (مسندی) ہسند صحیح عن بریدۃ: کان النبی كل یقرا ۂ فی المغرب والعشاء ٹڑوالئیل إٰذا 
یغخشی 4ء 'لوالضحی ہچ وکان یقراً في الظھر والمصر طس اسم ربك الأعلی 4ء وفڑھل 
اُناكچەء وروي في ھذا الباب عن عمر بن الخطاب واہن مسعود وابن عباس وعمران بن 
الحصین وأبي بکر الصدیقء رضي اللہ تعالی عنھمء فأثر عمر أخرجه الطحاوي عن زرارة بن 
أبي أوفی: قال: أقرأني أبو موسی في کتاب عمرہ رضی اللہ تعالی عنہہ إليه: إقراً فی المغرب 
آخحر میں وآخر المفصل من فلالم یکنہ زالبینة: ۱]. إلی آخر القرآنء وأثر ابن عباس 
اخرجه ابن أبي شیبة فی (مصدفع) عن ابی عثمات النھدي؛ قال: صلی بنا ابن مسعود 
المغرب فقرا: ظاتل ھو ارہ احدئ فودذددت نہ قَا سورۃ البقرة من حسن صوته8؛: وأآخرجه او 
داود والبیھقي أیضا. وأثر این عباس اأخرجە ابن أبي شیبة أیضاً حدثنا وکیع عن شعبة عن أُبي 
نال :ارح نے عترب می ابی غرا ناؤہ سد نر اتی آآصرت بت جا فی1 
والفح4. وآثر عمران بن الحصین أخحرجه ابن أبي ے3 ھا عن الحسن: قال: کان عمران 
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ابن آلحصین یقرأً فی المغرب: فلمإذا زلزل تہ؛ وظالحادیات)4. وأثر أبی بک'زالصدیق: رضي 
اللہ تعالی عنہ اصرعہ عبد الرزاق فی زمصناء) عن أبي عبد الله الصنابحی أنە: صلی وراء 
أبي بکر المغربء وقرأً في الرکعین الأولیین بأم القرآن وسورتین من قصار المفصلّ)ئم قرأ 
فی الثالثةف قال: فدنوت مه حتی اُن ثیاببي لعکاد أن ٹمس ثیابہ فسمعته قر بام العرآن وهدہِ 
الایة فارینا لا ترغ قلوبنا بعد إذ مدیتنا4 حتی فالوها بک (آل عمران: ۸]. 

وعن مکحول: ان قراءة ھذہ الاأیة فی الرکعة الثاللة کانت علی سبیل الدعاء وروي 
أ٘یضاً تحو ذلك عن التابعینء فقال این أبي شیبة فی (مصنفع: اُخبرنا وکیع عن اإسماعیل بن 
عد اك قالہ مر سعید یو جری تقرا فی السفربتے گر و می ومرة 
ظڈتحدٹث اُخبارماک4 1ا ولف ج٤‏ حدثنا وکیع عن ربیع: قال: کان الحسن یقرأ فی المغرب: 
پاإذا زلرلت 4ء وفظاالعادیاتچ؛ لا یدعھما. أُخبرنا زید ہن الخباب عن الضحالك ہے حتاف 
قال: رأیت عمر بن عبد العزیز رضی اللاقانی رر کی ارب تتضاز امتف ا آخرنا 
وکیع عن محلء قال: سمعت إبراھیم یقراً في الرکعة الاولی من المغرب: واریلاف قریش چ4 
[قریش: ٤]۔‏ واخرج البیھقی ٹی (سننخ) من حدیث ھشام بن عروۃ ان أباہ کان را فی 
المغرب بنحو مما یقرأون: فل٭والعادیات 4ء ونحوھا من السور فان قلت: ما وجه الروایات 
المختلفة في مذا الیاب عن النبي عَكلِّ؟ قلت: کان ھذا بحسب الأحوالء فکان النبی عَلأمُ 
یعلم من حال المؤتمین في وقت أُنھم یؤٹرون التطویل فیطولء وفي وقت لا یؤٹرون لعذر 
ونحوہء فیخفف؛ وبحسب الزمان والوقت. 

تسچییں بی پر رت 

أ٘ي: ھذا باب فی بیان حکم جھر القراءة فی صلاة المغربء واعتراض ابن المنیر علی 
ھذہ الترجمة والتی تما بات الجھر فيھما لا خلاف فيه ساقط لن البخاريی وضع کتابهہ 
لبیان الأحکام من حیث ھی مطلقاء ولم یقصرہ علی بیان الخلافیات. 
87 ےکئ0022 قال اُخبرنا ہو بی ہہ تہ سو 
کٍ ٹر ابن مُطمم عن أیمه قال مث رسول اللہ عَللكّه فَرَأ نی المَمرب پالطن (والحدیث 
۶ _ اطرافہ فی بت ٣۳٢8ی .]٤۸۵٤‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرة. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: عبد اللہ بن یوسف التتنیسي المصري؛ ومالك بن انس 
ومحمد بن مسلم بن شھاب الزھريء ومحمد بن جبیر بضم الجیم: ابن مطعمء بضم المیم 
وکسر العین؛ وأبوہ جبیر بن مطعم بن عدي قد مر في: باب من أفاض في کتاب الغسل. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضح: وبصیغة الإاخبار كذلك 
فی موضع وفيه : العنعنة فی ثلالة مواضع. وفيه : القول فی موضعین. وفيه : السماع. وفي : 
ان رواته ما ہین مصری ومداني. وفيه : عن محمد بن جبیں وفی روایة ابن خزییة من طریق 
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سفیان: عن الزھري حدلنی محمد بن جبیر۔ 

ذکر تعدد موضعہ ومن اخ رجہ عیر٥:‏ أحرجه البخاري أیضاً فی الجھاد عن. مےیحمودں 
وفی التفسیر عن إسحاق بن منصور وعن الحمیدي عن این عییدة. واخرجه مسلح فی 
ہسوب مور مالك: وعن ى اي بکر بن أبي شییة وزھیر ب 00008089 
مالك۔ ا ایوای موا کے خی مم نے ابن 


ذکر معناہ: قوله: دقرام وفي روایة ابن عساکر: ویقرأہ؛ بلفظ المضارع وکذا هو فی 
(الموطأ). قولہ: ەفي المغرب؛ أي: ني صلاة المغرب. قولہ: دبالطورہ أي: بسورة الطور 
قال الطحاوي: یجوز أن یرید بقوله: ەوالطور؛ قراً ببعمضھاء وذلك جائز فی اللغة یقال: فلان 
قرأً القرآن إذا قراً بعضهہ ویحتمل قرأً بالطور قرأً بکلھاء فنظرنا في ذلك: هل یروی فيه شٛیء 
تالق علی اود انا تاظاص الس تی عة الوسی را لے دارد قد سدنانا الا اہی 
این منصور قال: حدثنا عشیم عن الزھري عن محمد بن جبیر بن مطعم عن أبيه قال: 
وقدمت المدینة علی عھد النبی گل لاأکلمه في أساری بدر فائتھیت إليه وھو یصلی فی 
اُأصصحابه صلاة ہے نے نت ظرن عذاب ربك لواقعئہ زالطور: ٴ٦‏ کہ صدع 
قلبيء فلما فرغ کلمته فیھم فقال شیخ: لو کان آتانی لشفعته فیھم)۔ یعنی مطعم بن 
عدي فھذا ھشیم قد روی ھذا الحدیث عن الزھري؛ فبین القصة ۔۔ سیا را ان 
الذي سمعہ من النبي ػل هو قوله عز وجل: ظإإن عذاب ربك لواقعچ [الطور: ۷]. فبین 
هذا ان قوله فی الحدیث الاول: ەقراً بالطورہ إغا هو سمعه یقروہ منھاء وید لفظ جبیر إلا 
ما روی ہشیم لنه ساق القصة علی وجھھاءفصار ما حکی فیھا عن النبی يك و قراءتہ: 
غإن عذاب ربك لواقعچچ (الطور: ۲۷. خاصة. انٹھی. 
وقال صاحب (التلوی): فيه نظر فی مواضع: الأول: لما رواہ ابن ماجە: وفلما سمعته یقراً 
ام خلقوا من غیر شپء أم ھم الخالقونچچ [الطور: .]۳٣‏ إلی قولہ: فلفلیأات مستمعھم 
بسلطان سنہ [الطور: ۲۳۸. کاد قلبی یطیر؛. ولما رواہ ا لسراج في کتابه ہسند صحیح: 
وسمعته یقرأً ۂ في المغرب ؛ؤبالطور وکتاب مسطور في رق منشورپچ [الطور: ۱و۳]. الثائي: 
قولهھ: درواۃ غشیم عن الڑھرئ٤؛‏ وخالفه الطبرائی فی (معجمه الصغیں)؛ و(نما رواہ عن إبرأاھیم 
این محمد بن جبیر بن مطعم عن آبيه عن جدہہ وقال: لم یروہ عن إیراہیم إلا عشیمم تفرد بە 
عروۃ بن سعید الربعي وھو ثقة الثالث: قوله: (فال جبیر: فانتھیت (إليه وھو یصلی...) فيه 
نظ لماذکرہ محمد بن سعد من حدیث نافع ابنهە عنهء قال: اقدمت فی فداء أساری بدرے 
فاضطجعت في المسجد بعد العصر وقد أصابنی الکری: فنمت: فأقیمت صلاة المغرب 
فقمت فزعاً بقراءة رسول اللہء عَللّ ي المخرب: بالطور وکتاب مسطورئہ [الطور: ١‏ و۳]. 
فاستمعت قراءته حتی خرجت من الست وکان یومئذ أول ما دخل الڑسلام بل ى8 انتھی 


7 ٠۔‏ کتاب الآذان / باب )٠١١(‏ 


قلت: روایة البخاري أصح من غیرہء وفی (الاستیعاب) روی جماعة من اصخاب ابن شھاب 
عیہ:' عں محمد ہن جبیر عن ابیه: المخرب والعشاء وزعغم الدارقطتي اُن روایة من روی عن 
این شھاب عن نافع بن جبیر وھم. 

وأما الطور فعن این عباس: الطور الجبل الذي کلم اللہء عز وجل موسی؛ عليه الصلاة 
والسلامء عليه لغة سریانیة. وفي (المحکم): الطور الجبل؛ وقد غلب طور سیناء علی جبل 
بالشامء وھو بالسریانیة: طوری؛ والئسبة إليه: طوري وطورانيء وزعم أُبو عبید البكري: أنه 
جبل ہبیت المقدس ممتد ما بین مصر وأیلة سمي بطور إسماعیل بن إبراھیم علیھما الصلاة 
والسلامء وھو طور سیناء وطور سیئین؛ وفي (المتفق وضعاً والمخعلف صدفأ) اخعلفوا فیه 
فقال قوم: ہو جبل بقرب أيلة: وقیل: هو جبل بالشامء وأما طور زیتاء بالقصر؛ فجبل بقرب 
راس عین؛ وہبیت المقدس أیضأً جبل یعرف: بطور زیتاء وھو الذي جاء فيه الحدیث: مات 
بطور زیتا سبعون الف نبیي کلھم قتلھم الجوع8. وھو شرقي وادي سلواتء وعلی مدینة 
طبریة یقال لە: الطور مطل علیھاء وبأرض مصر جبل یقال لە: الطور بین مصر وفاران 
یشتمل علی عدة قری؛ وطور عبدین: اسم بلیدة بنواحی تصیبین: وفي قبلي البیت المقدس 
جبل عال یقال لە: الطوں فيه فیما یقال قبر ھارونء عليه الصلاة والسلام. 

ذکر عا پستبط منە: فیہ: ان القراءة می صلاۃ المغرب جھریة ولذلك وضع البخاريی 
البابء فان أسر فیھا إن کان عمداً یکون تارکا للسنة؛ وإن کان رر رس اَل اتا 
السھو. وقد ذکرناہ, وفیه : أنه كػككُ قرأ فی المغربء وقد ذ کرنا أُن قراءتہ گل لیست 
کقراءة غیرہ وله اأحوال فی ذلك کما 2-0 مٹھا : ان قراءِثه فی المغرب بالطور ونحومھا 
یجوز ان تکون لبیان الجواز۔ ومنھا : ان تکون لعلمه بعدم المشقة الا تری کیف أنکر علی 
معاف رضی الله تعالی عنهہ لما طول الصلاة بافتتاحه بسورة البقرق فقال لە: ەأفتان آنت یا 
معاذ؟ قالھا مرتین: لو قرأت پ فلسبح اسم ربك العلی 4ء فڑوالشمس وضحاما4ء فإنه یصلي 
خلفك ذو الحاجة والضعیف والصغیر والکبیرہ؛ رواہ الطحاوي بھذا اللفظ ورواہ البخاري 
ومسلم أیضاً کما ذکرناہ فی موضعہ۔ وفيه : احتجاج من ذھب إلی ان المستحب قراعۃة 
السور الشی قرأھا النبي ِء وقد استقصینا الکلام فیه في الباب السابق. 

۰ ۔ باب الجھُر في المشاء 

أي: ھذا باب في بیان حکم جھر القراءة فی صلاۃ العشاء وقال بعضہم: قدم ترجمة 
لی سی و شع ہی ہت سس سس پ او وت والذي ۂ فی المغرب 
اُولی: ولعله من النساخ. قلت: المقصود الاعظم بیان الحکم لا الترتیب في 0.401 وأیضا 
راعی المناسبة بین ھذا الباب والباب الذي قبله لأنه فی الجھر؛ ورعایة المتاسبة مطلوبة. 


۹۰۷ نس حدذذا ألو اللَثمانِ قال حدّلنا تیر عم أ ابی عنْ کر عن أبي رافع قال 
۰۲ مغ أبی هُریرَۃ العتمَةً فقَراً ظإإذا الشماء الَذَ ُشَفّث زالانشقاق: ١‏ فَمَجَد فَقَلث ە قال 


٠‏ ۔_ کتاب الاذان / ہاب )۱٠٠۰١١۱‏ س. 


سَجدث عَلف أبيی القاسم گل مَلا أُزال أشجُد پھا عثی الْقَاۂ. (الحدیث ۷٦٢‏ ۔ أطرافه 
فيں: ۶۸٦۷ء ٤٣‏ ۱۰۷١ء‏ ۱۰۷۸]. 


مطابقعه للترجمة تفھم من قوله: رسجدت خلف أبی القاسمہ ولو لم یجھر النبٔي 
پل بقراءتہ فی ھذہ الصلاةۃ لما سجد أبو ھریرة خلفه عیٹھ. 

ذکر رجاله: وهم سعة: الڈول: آأبو النعمان محمد بن الفضل. الٹائی: معتمر بلفظ 

سم الفاعل من الاعتمارء این سلیمان. القالث: آبوہ سلیمان بن طرخان۔ الرابع: بکر بن عبد 

الله المزنی۔ الخامس: أبو رافعء بالفاء وبالعین المھملة: واسمه نفیع الصائغ. السادس: أبو 
ھریرہ۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الححدیث بصیفة الجمع في موضعین۔ وفيه : العنعنة في 
ٹلاثة مواضع۔ وفيه : القول في موضعین۔ وفیه : أریعة من الرجال بصریون وأبو رافع مدني. 
وفیہ : ثلائة من التابعین یروي بعضھم عن بعض وھم: سلیمان بن معتمر سمع آنس بن مالك 
وبکر بن عبد الله روی عن اُنسء وابن عباس وابن عمر والمغیرة بن شعبة رضي الله تعالی 
عنھم ونقیع أدرك الجاعلیة ولم یر النبی؛ عللتّگ وروی عن جماعة من الصحابق وھو من 
کبار التابعینء وبکر من أُوساطھم وسلیمات من صغارھم. قال صاحب زالتلویح): اعترض 
بعمض شراح البخاريی علی البخاري بن هذا الحدیث لیس مرفوعاء وھو غیر وارد لن رفعہ 
ظاعر من متن الحدیث؛ء وإنکار رفعه مکابرھ. 

ذکر تعدد موضعه ومن أمحرجه غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً فی سجود القرآن عن 
ا وأخرجه مسلم فی الصلاۃ عن عبید الله رے سًاف رسختھ و عدالالی رع ای 
کامل الجحدري وعن عمرو الناقد۔ وعن أحمد بن عبدة۔ وأ حرج أبو داود فیه عن مسدد عن 
معتمر بھ. وأخرجہ النسائی فی عن حمید بن مسعدة عن سلیم بن أآحضر بھ. 

ذکر معناہ: قوله: والعتمۂ: أيی: العشاء. قوله: دفقلت لەہ أی: قئ نات ىہ أی 
ساألته عن حکمھا. قوله: ٭أبی القاسم هو النبی او قوله: زبهھا0 أی: بالسجد8ةقء یدل 
علیھا. قوله: ٭فسجدہ؛ کما فی قوله تعائی: ٭ڑاعدلوا هو أقرب للتقویک٭ (المائدۃ: ۸]. أي: 
العدل اُقرب للتقوی؛ ویجوز ان تکون: البای معنی: فی: أيى اُسجد فیھا ای٠‏ فی السورہ؛ 
وھی: ڑإذا السماء انشقتگ٭ (الانشقاق: .]٢‏ أي: حتی ألقی أبا القاسم أي حتی اُموت. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: ثبوت سجد التلاوة فی سورة طڑإذا السماء انشقتک٭4 
(الانشقاق: ٢]۔‏ 'وھو حجة علی مالك فی قوله: لا سجدۃ فیھا۔ وقال ابن المٹیر: لا حجۂة 
فیه علی مالك حیث کرہ السجدة في الفریضق یعني في فی المشھور عنه لنه لیس مرفوعا 
ورد عليه بأنه مرفوع؛ کما ذکرناء ویدل عليه أیضاً روایة أبي الاشعث عن معتمر بھذا الإسناد 
بلفظ: وصلیت خلف أبي القاسم فسجد بھاہ؛ أخرجہ ابن خزییة وكکذلك أخرجە الجوزقي 
من طریق یزید بن ھاروت عن سلیمات الیمی بلفظ: و٭صلیت مع أبي القاسم فسجد فیھا). 


: ٠۔‏ گتاب الاذان / باب )٠١١(‏ 


قلت: ھذا حجة علی مالك مطلقاء سواء قرثت ھذہ في الفرض أو فی التففل وسواء کان 
فی الصلاه و او ضارچھا ٹم اختلفوا: مل ي سنة أأو واجبة علی ما یأتی؟ واعتلفوا أیضاً نی 
موضع السجدة فقیل: ٭وإذا قریء علیھم القرآن لا یسجدون٭ [الانشقاق: ۲۰. وقیل آخر 
الشورق وفيه : جواز إطلاق لفظ العتمة علی العشاء. وفیهە : ثبوت الجھر بالقراءة فی صلاہ 
العشای وعليه تبویب البخاري. وفيه : ذکر جواز ذکر النہي علُل بأبي القاسم وفي جواز 
تكني غیرہ بأبی القاسم خلاف. 

۵٥‏ ے حڈٹتا ابو الولِیدِ قال حدّثنا شُعْبَةٌ عن عَدِيٌ قال سمیمث البَراءَ أَ البیخ 


حا کات ۴- سَفر "َ - المشاء فی إخُدی ال كعتین الین والْریٹون. [الحدیٹ ۷ - 
أطرافه فی:۹٦۷ء‏ ٤٤٥٥ء ٣٢‏ ۷۶]. 


مطابقته للترجمة ظاعرة. وأبو الولید: هو ہشام بن عبد الملك الطیالسیء وشعبة هو این 
الحجاج وعدي؛ بفتح العین ‏ وکسر الدال المھملعین وتشدید الیاء: ھو ابن ثابت الانصاري؛ 
گلھم قد مروا. وفیە : التحدیث بصیغة الجمع في موضعین والعنعنة في موضع والقول في 
موضعین وفيه السماع. 

وأآخرجه الیخاري أٌیضاً في التفسیر عن حجاج بن مٹھال وعن خالد بن یحییء وفي 
التوحید عن أبي نعیم, وآخرجه مسلم في الصلاۃ عن عبید اللہ بن معاڈٰ وعن قتیبة وعن 
محمد بن عبد اللہ بن نمیر. وآخرجه أبو داود فیه عن حفص بن عمر عن شعبه بھ. وأخرجە 
الحرمذدي فيه عر, ھناد. وأخرجه النسائی فيه عن اإسماعیل بن مسعود وعن قتیبة عن مالك: 
وفی التفسیر عن قتیبة عن لیث ومالك بهھ., وآخرجه ابن ماجه فی الصلاة عن محمد بن 
الصباح وعن عبد الله بن عامر, 

قوله: کان فی سفر وفی روایة الٴسماعیلي واکان ني سفر فصلی العشاء رکعتین). 
قوله: دفی إحدی الرکعتین وفي روایة النسائي: فی الرکعة الأولی٢.‏ توله: ەبالٹین: أی: 
بسورة الین وفی الروایة التی تاأتی: والتین علی الحکایة. 

وفيه : ثبوت جو بالقراءة في صلاة العشاء وعليه التبویب. وفيه : التخفیف فی 
القراءة فی السفر لأنہ مظنة مظنة المشمقة وحدیث أبی هھریرة الماضي محمول علی الحضر 
فلذلك قرأً فیھا من أوساط المفصل. وقال السفاقسی وغیرہ: ھذہ الأحادیث تدل علی أنه لا 
توقیت فی القراءةۃ فیھاء بل بحسب الحال, وعن مالكء بقرأً فیھا ‏ أي فی العشاء - 
(بالحاقة ونحوھا. وقال اُشھب: بوسط المفصل: وقرأً فیھا عثمانء رضی اللہ تعالی عنه 
(بالجمہ؛ وابن عمر رضي الله تعالی عنھما: وبالذین کفرواء. وأبو ھریرة وبالعادیات٤.‏ وقال 
أصحاہنا: یقراً في الفجر أُربعین آیة سوی الفانحة: وئي 9-7  +,‏ وفي آخحریِ تن 
إلی مائة. قال المشایح: وھي أبین الروایات. قالوا: في الشتاء یقراً مائةء وفي الصیف أُربعین 
وفي الخریف خمسین أو سعین. وفي روایة می ینبغي ان یکون في الظھر دون الفجر 


سے غاب لاق ا رک اج 1 ٣‏ 


والعصر قدر عشرین أیة سوی الفاتحة. 
۱ باب القَراءَةِ فی العشاء بالْشجدة 

أي: هذا باب فی بیان حکم القراءة فی صلاةۃ العشاء بالسجدة أي: بالسورۃ العي 'فیھا 
سےحلج العلاوۃ, 
۔ حدثنا تسد قال حدا تریڈ بن رع قال حذلنی التیِیِخ عنْ بکر عنْ أبي 

فع قال صَلَیث عَع أبي هُرَئرةً الْعَقَعَة فَقَرا ٭إإدا الممَاء !ا الْشَفْ تچ (الانشقاق: ]١‏ فُمَجَد 
گا ئوو ول مملت روا علت نی کلم تا الال ام1 رتا جک تد ٦انظر‏ 
الیحدیٹ ۷٦٦٢‏ وطرفيه]۔ 

مطابقعه للعرجمة ظامرق لن قوله: دفسجدء یعنی: سجدہ التلاوۃ والحدیث مر في 
الباب الذي قبله غیر أن هناك: عن آبی النعمان عن مععمر عن أبيه سلیمان عن بکر وھنا: 
عن مسدد عن یزید - من الزیاد - این زریع - تصغیر زرع - عن التیمي؛ وھو سلیماتِ بن 
طرخان عن بکر بن عبد الله الہزني عن أَبي رافع الصائغ نفیع وانغما کرر ھذا الحدیث 


او اُحدھما: للتر جمة التی تہ تحضمن القراعءة بالاسجدۃ؛ والآخر: ااععلافی بعضص الرواہ۔ 
قو لہ: ز٠‏ سےحجحل لے بھان وپ ررت۔ (فيھا٤.‏ فوله: ([أاسحد فیھا: وفي روایة الکشمیھنیي (اأُسحا۔ 
بھا٤.‏ 


٣٢‏ باب القراةَة فی العشاء 

ای: ھذا باب فی بیان حکم القراءة في صلاة العشاء 
۷ پ--ت هَدُڈفا خلا بث بمتی قال حدّثنا مع قال حدّثا عَوِي بن قَابت أَلّهُ سَمعغ 
الَرَاءَ رضی اللہ تمالی عنة قال سَوغث النبیخ ا قًً أ لوالٹینِ والژیثونِ٭ (الئین: ]١‏ فی 
العشاء وع ہت اُحداً أخسَن وت مِنهُ ا پٍ قاع [انظر الحدیث ك٦‏ پى٭ وطرفيه]۔ 

مطابقته للترجمة ظامرق وانما کرر هذا الحدیث اثلاثة أُوجه: أحدھا: لأجل الترجمة 
الحی تتضمن الفراعة فی العشاء. والٹانی: لاختلاف بعض الرواة فیه لأنه أآحرجه فیما مضی: 
عن أبي الولید عن شعبة عن عدي عن البرای وھنا أخرجه: عن خلاد بن یحیی بن صفوان 
أُبی محمد السلمی الکوفيی. وھو من أفراد البخاري؛ مات ممکة قریبا من سنة ثلاث عشرۃة 
ومائتین؛ عن مسعر بکسر المیم وسکون السین المھملة: ابن کدام الکوفی عن علی بن 
ثابت: بالٹاء المثلثة عن البراء والرجال کلھم کوفیون. والقالث: لاجل الزیادة التی فيه؛ وهي 
قوله: اهہأ سمعت اأُحداً اأحسن صوتاً صلہ0, قوله: (أو قراع18ء شكۂ من الراوی: ای: أحسن 
قراءة منه ػقِل وفیہ وجہ آخر: وھو أنه ذکر ھناك عدیاً غیر منسوبء وھھنا ذ کرہ باسم 
بية, وھشناك بالعنعنةف وھھنا بالےحدیث ۔ قولة: دو التین؛؛ علی سبیل الىحکایة ۔ 


)٠۰١ ر‎ ۱۰١( کتاب اللہ باب‎ ۔٠‎ ٤ 


۳ ۔ باب مُطُولَ في الأولَيِیِ ویخذف فِي الأَْرَیَیْ 

أي: هذا باب ترجمته: یطول المصلي فی الرکعتین الأولیین من العشاء ولتَخذف أی: 
پترك القراءۃ فی ال رکعتین الأآخریین 
۷ٌء)- هدْٹنا مُلَیْمَانُ بن رپ قال حڈّثنا شُغمَةُ عن أبی عَؤنِ قال سَمفث جایز 
بر َفرة قال قال معز دِمغد لَفذ عَکُوٰك في كُلّ کيء عثی الصّلا قال آا آنا فا نی 
الأاوليِينِ وَاخذْف فی الأحْرَیَین ولا آنو ما افْمدَبْت بِ من صّلاةِ رسول اللہ رپپ قال ضِدقتَ 
ذا(ك ال بل آؤ ظنّي بك. [انظر اللحدیثٹ ۷٥٢‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرق وقد تقدم هذا الحدیث في: 7 0 للامام 
والمأموم ارت وأما ذ کر بعضه هھنا بالاعادة ین اُوجہ: الڈول: لاختعلاف الآاسنادں لأنہ 
أحرجە ھناك: عن موسی عن أَبي عوائة عن عبد الملك بن عمیر عن جابر بن سمرق وھھنا 
أخرجہ: عن سلیمان بن حرب عن شعبة عن أَبي عون محمد بن عبد اللہ الثقفي الکوفي 
الأعور. الٹانی: ان هناك بالعنعنة عن جابر وھھنا بالسماع عنه. الٹالث: لان اختلاف 
العرجمة وھو ظاھر. الرابع: لبعض الاختلاف في المتن بالزیادۃ والنقصانء فاعتبر ذلك 
بالمراجعة إلی الموضعین. قوله: حتی الصلاقہء برفع الصلاق لآن: حتیء هھنا غایة لما 
قبلھاء بزیادق کما فی قولھم: مات الٹاس حی الائبیاءم والمعنی: حتی الصلاةۃ شکوك فیھا 
فیکون ارتفاعه علی الابتدای وخبرہ محذوفء وھو ما قدرناہ. قوله: وولا آلوا؛ مد الھمزة 
وضم اللام أي: لا اُقصر وأصله من الا یألو. یقال: ما ألوت حقہ أُي: ما قصرت. قولہ: ہأو 
ظنيی بكث؛ شك من الراوي. ْ 

٤‏ ےباب القَرَاءَةِ في الفجر 
آی: هذا باب فی بیان حکم القراءة فی صلاة الفجر۔ 


وقالَت أمْ سَلمَة قَإٌ البی ‏ ا باطور 

ھذا التعلیق أسندہ البخاري في کتاب الحج بلفظ: فطفت وراء الناس والنبی عَللہُ 
یصلی ویقراً بالطور٥ء‏ ولیس فيه بیان ان الصلاۃ حینئذ کانت الصبح لکن تبین ذلك من 
روایة أآحری من طریق یحیی بن زکریا الغساني عن هشام بن عروۃ عن أبيه ولفظہ: وإذا 
أقیمت الصلاة للصبح فطوفي؛؛ وھکڈا أخرجه الإسماعیلی من روایة حسان بن إبراھیم عن 
شا فان قلت: أخرج ابن خزیة من طریق وهھب عن مالك: وابن لھیعة جمیعاً عن أأبی 
الأسود هذا الحدیث: قال فیە: قالت: وهو یقرأء یعني العشاء الآخرۃ.قلت: هذہ روایة شاذق 
ومھکن ان :یکون سیاقۃ مرن این لھیعةء لان اہن وعب رواہ في زالموطا) عن مالك فلم یعین 
الصلاةء وبھذا سقط الاعتراض الذي حکاہ ابن التین ععن بعض المالکیة حیث أنکر ان تکون 
الصلاة المفروضة صلاة الصبح فقال: لیس فی الحدیث بیانھاہ والأولی ان تحمل علی 
النافلة لان الطواف یتنع إذا کان الإمام فی صلاة الفریضة. انٹھی. وأجیب : بأن ھذارد 


٤ )٠١ ١( کتاب الاّذان / باب‎ ۔٠‎ 


للحدیث الصحیح بغیر حجة بل یستفاد من ھذا الحدیث جواز ما منعه. 
۶۹ ہ ‏ ۔ حدُثنا اَدَمُ قال حدَٹنا شُغِبَةُ قال حدّثنا غَیاڑ بن سَلامَ قال دَحلثآنا وأبي 
لی ای ڑ الاعتی معا من ونب الشازات قال کان التب كللله بصَلي الظْهًز ین 
ٹول الُشسش والضز وتَرجغ الرجُل إِلی اُصِی عبت وانگشی یڈ وَنسیث ما قال ذي 
سرت ولا ٹتالی ایر الِشَاءِ إلی ثُلُيٍ ش 7 ُحث گ الْتُوْمَ قَبِلَھَا وَلا الحَییث تَعْدَمَا 

یك الصٌبخ فَيَتمَ یضرف الوٹجل شرف جَلِيسَة وَکان ا فی الكَعَتَینِ و إِحَدَامْمَا مابئ 
2 ای الِائة 34 [انظر الحدیث ٣٤١٤‏ وأطرافه]. 

مطابقته للعترجمة فی قوله: ووکان یقرأ..٭ إلی آخرہ وفيه إثبات القراءة فی الفجں 
ولأجل ذلك بوب البخاري ھذا التبویب؛ مع أنه ذکر ھذا الحدیث فی: باب وقت الظھر عند 
الزوالء وأخرجه هناك: عن حقص بن عمر عن شعیة عن أبی المٹھال عن أبي برزۃء بفعح الباء 
الموحدة: واسمه نضلة بن عبید وأحخرج ھھنا: عن آدم بن أبي إیاس إلی آخر وقد ذ کرنا 
ھتاك جمیع ما یتعلق بھ. 

قوله: ہعن وقت الصلواتء وفی روایة أبی ذر: فالصلاق)ء بالإفراد والمراد: 
المکتوبات. قوله: ە٭وکان یقرڈ...ء إلی آخر معناہ: من الایات ما بین الستین إلی المائة 
ورھذە الزیادة تفرد بھا شٛحية عن أبی المٹھال؛ والشك فيه منف وروی 7 داود من حدیث 
عمرو ین حریث قال: ١‏ کأنی اأُسمع صوت النبي کل یقراً فی صلاة العداۃ. لڑفلا أقسم 
بالخنس الجوار الکن سک ٦العکویر: .]٦٢ - ٠١‏ أراد أنه کان یقرأ: طلإذا الشمس کورت ئ4 
[التعکویر: ٤]ء‏ وھي مکیة وتسع وعشرون آی وزاد أبو جعفر: فلفاین تذھبون گ4 [التکویر: 
٦.۔‏ ومائة وأربعون کلم وخمس عائة وثلاثئة وثٹلائون حرفا۔ والخنس: النجوم التی تخنس 
پالٹھار فلا تری؛ وتکنس بائلیل إلی مجاریھاء أي: تستجر کما یکنس الظبا في المغارء وعي 
الکناس۔ وقال الفراء: ھی النجوم الخمسة: زحل والمشتري والمریخ والزھرة وعطارد. وروی 
مسلم من حدیث قطبة بن مالك آنه سمع النبي عل یقر ة فی الصبح: ل٭ڈوالنخل باسقات لھا 
طلع نضیدچ (ق: ۰ .۔ اراد أئه کان یقرأً سورۃ: رت نے یور تی 
خمس وأریعون آیة وثلاثمائة وسبع وخمسون کلمةء وألف وأربعمائة وتسعون حرفا. ومعنی 
قوله: فڈوالنخل باسقا تچ [ق: ۱۰]. یعنی طوالاً في السماء. وقیل: بسوقھا استقامتھا فی 
الطول. وقیل: مواقیر وحوامل وروی مسلم أأیضاً من حدیث جابر بن سمرة: ٥ن‏ النبي عم 
کان یقرأً الفجر بقاف٭) وکانت قراءته بعد تخفیف. وعند السراج: بقاف ونحوھا. وفی لفظ: 
واُشباهھا۔ وروی النسائی عن أم ھشام بنت حارٹق قالت: ما اأُعذت قاف إِلا من وراء النبي 
ِء کان یصلي بھا الصبح۔ وروی این أبي شیبة بسند صحیح عن ابن عمر رضي اللہ تعالی 
عنھما: وأن کان رسول اللہ ڑگ لیأمرنا بالصخفیفء وأن کان لیژمنا بالصافات فی وریہ 
قلت: ھی مکی ومي مائڈ واثنتان وثلائون آیت وثمان مائة وستوت کلمةق وثلائة آلاف وثما 
مائة وستة وعشرون حرفاً. وروی یو داود عن رجل من الصحابة أن النبي تل قرأً ذ وے 


)١١ ١( کتاب الأذان / باب‎ ۔٠‎ ٦ 


بالروم أيی: بسورة الروم وشيی مکیة؛ ردھی ستوںنں ایك وثٹمان مائة وسع عشرقٰ کلمةف وتلائة 
الجھني قال: (صلیت خلف التبي عاونا الصبح فقراً فیھا بسورۃ الحج وسجد فیھا سجدتین: 


قلت: هي مکیة إلاً ست آیات نزلت بالمدینةء وھي قوله تعالی: ٭ڑمذان خصمانہ 
لی قوله: ٭لومدوا إلی الطیب من القول وھدوا إلی صراط مستقیمچ [الحج: ۱۹ ۔-۔ .]۲٢‏ 
وهي: ثمان وتسعون آیة وألف ومائتان وتسعون کلم وخمسة آلاف وخمسة وتسعون حرفاً۔ 
وقال الترمذيء رحمہ اللہ في (جامعخع): عن رسول اللہ عَله أنہ قراً نی الصبح بسورة الواقعة 
وروی عنە أنه کان یقراً في الفجر من ستین آیة إلی مائةہ وروی السراج بسند صحیح عن 
البراء: وصلی بنا النبي ػلل صلاة الصبح فقراً بأقصر سورٹین فی القرآنہ. فان قلت: ما وجه 
ھذہ الاحتلافات؟ قلت: قد ذکرنا فیما مضی ان ھذہ بحسب اخعلاف الاُحوال والزمان الا 
یری إلٰی ما روی الطہرانی فی (الأوسط) بسن صحیح: عن أآئس قال: وصلی بنا رسول ارڑہ 
لٹ الفجر بأاقصر سورتین من القرآنء وقال: ھا أسرعت ل تفرغ الم إلی صبیھاء وسمع صوت 
صبي؟؟ وروی أبو داود بسند صحیح: عن معاذ بن عبد اللہ عن رجل من جھینة: ل9سمع النبي 
کا یقرا في الصبح ظإإٰذا زلرلت کہ (الزلزلة: ]١‏ نی الرکعتین کليھماہ. وجاء مثل ھذا 
الاخعلاف أیضاً من الصحابة رضي الله تعالی عنھمء وفي سن البیھقی عن المعرور بن 
سوید: (صلی بنا عمر رضي اللہ تعالی عنهہ الفجر فقراً آلمر ولإیلاف قریش). وفیه: ٭وصلی 
5 بکر صلاۃ الصبح بسورۃ البقرة فی الرکعتین کلتیھماء. وقال الفرافصة بن عمیر: ما اأُعذت 
سورة یوسفء عليه السلام إلا من قراءة عثمان: رضي اللہ تعالی عنہ إیاہا فی الصبح من 
کٹرة ما یکررھا. وفي (الموطأ قال عامر ہن ربیعة: قراً عمر في الصبح ور الحج وسورة 
یوسف؛ عليه السلام قراءة بطیفة. وقال أبو عریرة: لما قدمت المدینة مھاجراً صلیت خلف 
سباع بن عرفطة الصبح: فقراً في الأولی سورة مرم؛ وفی الأخری سورة: فؤویل للمطففین 4 
(المطففین: ۱]ء ذکرہ ابن حبات في (صحیح)) ولم یسم سباعاً. وعن عمر بن میمون: لما 
طعن عمر صلی بھم این عوف الفجر فقراً ظإإذا جاء نصر اللہ کہ (الفتح: ۱]. والکوئر وذ کر 
آن مر 3ا فی الصبح: بیولہں وبھودوقراً عٹمانء رضی اللہ تعالی عله بیوسف والکھف؛ 
وقراً علي رضي اللہ تعالی عدہہ بالأنبیای وقرأً عبد اللہ بسورتین إحداھما بدو إسرائیلء وقرأً 
معاذ بالنسای وقال أبو داود الأودي: کنت أصلي وراء علي؛ رضی اللہ تعالی عنه الغداۃ 
فکان یقرأ: ٭إإٰذا الشمس کورتچ: وفڑإذا السماء انفطرت چ4 ونحو ذلك من السور۔ وجاء 
مل ذلك أیضاً عن التابعین. وفي کتاب أبی نعیم: عن الحارٹ بن فضیل قال: أُقمت عند 
ابع ات غشرا فکان یقرأً فيی صلاة اللفجر: فتباركثگ4: وغاقل عو اللہ أحدهھ. وقال ابن 
بطال: وقرأً عبیدة بالرحمن: وابراھیم بیسین: وعمر بن عبد العزیز بسورتین من طوال 
المفصل. وقال ابن بطال: وما ذ کرنا من الاختلاف من السلف دل أنھم فھموا عن سیدنا 
رسول اللہ عم إباحة التطویل والتقصیں وأنہ لا حد لە فی ذلك. 


٠۰‏ ۔ کتاب الاّذان / باب )٠١٤(‏ ۷ء 


۰٠‏ ہ- حەدَّثنا مُسَدَدٌ قال حدّثنا إ اشال بن ِبْراىِهيم قال أخبرٹا اب مجرنچ قال 
ہے رب كجس رہ ام و ل فی کُلَ صلاۃ یٹر أ فمَا اُمعغتا 
رسول اللہ کل اشعغناکم ما أَشفی عَا میا عکُم ون ئع ترذ علّی أُم الْرآن مرا 
وَإِن زڈت فَھُو یڑ 

مطابقته للترجمة تفھم من قوله: وضی کل صلاة یقرأء لن الٹرجمة في: باب القراءة 
فی الفجرء وھو داحل في قوله: ٭کل صلاقء. وقال بعضھم: وکأن المصنف قصد بزإیراد 
حدیٹی أم سلمة وأبی برزة فی ھذا الباب بیان حالعی السفر والحضرں ٠‏ ٹم ٹلٹ بحدیث أبي 
عریرۃ الدال علی عدم اشتراط قدر معین قلت: لیس فی حدیث أبي برزهۃ ما یدل علی حکم 
القراءة فی السفر أو الحضرء ونما ھو مطلقء وئم یکن إیرادہ حدیث أبی مریرق إلاّ أن صلاة 
المُجر لا بد لھا من القراعة "8000+ قوله: فی کل صلاة پقرأہ: وقد علم ان لفظة: 
کلء إإذا اُشیفت إلی الئکرۃة : تقتحضی عموع اللافرادے 

ذکر روجاله: وھم س نت( الال مسدد بن مسرھد., الثاني: إسماعیل بن إبراہیمے ہو 
المعروف بابن علیة. الثالث: عبد الملك بن جریج. الرابع: عطاء بن أبی رباح. الخامس: 
ُبو ھریرة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیهە: الكحدیث بصیغة الجمع في موضعینء والڑخہار کذلك فی 
موضع وقی موضع بالاإفراد۔ وفیه : السماع۔ وفيه : العول في ثلاثة مواضع. وفيه : اسماعیل 
المذ کور وقد تکلم فيه یحیی بن معین في حدیثه عن این جریج خاصق لکن تابعه عليه عبد 
الرزاق ومحمد ین بکر وغندر عند اأحمد: وحبیب بن الشھید وحبیب المعلم عند مسلم 
وخالد بن الحارث ورقیة عند النسائيء وابن وعب عند این خزیمة ثمانیتھم عن اہن جریج 
مٹھم من ذکر الکلام الآحیں ومٹھم من لم یڈ کرہ۔ أما متابعة عبد الرزاق فأخرجھا أحمد فی 
(مستدم): عنه عن این جریج عن عطاءی قال؛ (سمعت آیا ھریرۃ بقول: فی کل صلاہ قراءة 
فما اأسمعنا رسول اللہ گن أسمعناکم وما اأخفی عنا اأُخحفیتا عنکم فسمعته یقول: لا صلاة 
إِلاً یقراءة6. وأما متابعة حبیب المعلم فأآخر جها مسلم: حدثنا یحیی بن یحيیی قال: أخیرتا یزیدد 
این زریع عن حبیب المعلم وعن عطاء قال: قال أبو ھریرۃ: في کل صلاة قراءة فما اُسمعنا 
اسمعناکم وما أخفی أخفیتاہ منکم فمن قرأ بأم الکتاب فقد آجزأت منه ومن زاد فھو 
أفضل؛.وأخرجە الطحاوي أأیضأء وأخرجە أبو داود أَىضاً عن حبیب عن عطاء هإلی اُخفینا 
عنکم؟. وأما عتابعة رقیة فأخرجھا النسائی قال: حدثنا محمد بن قدامق قال: حدثنا جریر عن 
رقیة ہعن عطاء قال: قال ارت کا صلاة یقرأ فیا فما أسمعتا رسول اللہ عُلٹه 
اأُسمعناکم وما اأُخفاما اأخفیتا منکم*. وأما متابعة ابن وھب فأخرجھا الطحاوي: حدثنا یونس 
بن عبد الاعلىء قال: حدثنا بد اللہ بن وھب؛ قال: أُحبرنی ابن جریج عن عطاء قال: 
وسمعت أبا عریرة یقول: فی کل الصلاة قراءق فما اُسمعنا رسول اللہ ل اأُسمعناکم وما 
اأُعفاہ علینا أحفیناہ علیکم+. وروی الطحاوي أیضاً عن محمد بن النعمانء قال: حدثنا 
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الحمید قال: حدثنا سفیان عن ابن جریج عن عطاء نحوہ. قیل : ھذا الخلِیث موقوف۔ 
وأجیب : بأن قولہ: دما اأسمعناءء ودما انحخفی عتناہ یشعر بأن جمیع ما ذکرہ متلقیعن النبي 

ذکر من أخرجہ غیرہ: أخرجه مسلم في الصلاۃ عن عمرو الناقد وزھیر بن حربْ 
والنسائی عن محمد بن عہد الأعلی؛ وأآحرجہ أیضاً ععن محمد بن قدامة کما ذکرناہ الان. 

ذکرز معداہ: قوله: دضی کل صلاة یقرأء علی صیغۃ المجھول: والجار والمجرور 
یتعلق بقوله: ەیقرأہ أي: یجب أن یقرأ القرآن فيی کل الصلوات لکن بعضھا بالجھر ویعضھا 
بالسر فما جھر بہ رسول اللہ کل جھرنا یہ وما أسر أُسررنا بە. ویروی: یقراً علی صیغة 
المعلومء أي: یقراً رسول اللہ عَكَ کذا قاله الکرماني؛ وقیل: ویروی: ەنقرأہ بالنون أي: نحن 
نقرا۔ قوله: وفما اُسمعناہ بفتح العینء وھي جملة من الفعل والمفعولء ورسول اللہ عَلاُ 
فاعلہ. قوله: وأسمعناکمە٥‏ بسکون العینء جملة من الفعل والفاعل وھو؛ النون والعفعول وھہو: 
کے. قوله: دوما أخفی؛ کلمة: ماء موصولة وكذلك في: ففما أسمعناء. قوله: دوإان لم 
تزدہ بتاء الخطابء وقد بینە ما فی روایة مسلم عن أبی خیٹمة وغیرہ عن إسماعیلء ه(فقال لە 
رجل: إن لم اُزد؟0. قوله: دعلی آم القرآن؛؛ أی: الفاتحة وسمیت بھا لاشتمالھا علی 
المعاني التي في القرآن: ولنھا أول القرآنء کما أن مکة سمیت: أم القریء لأُنھا أول الأرض 
وأاصلھا. قوله: ١×‏ أجزأت: بلفظ الغیبة أي: آجزأت الصلاةق من الڑجزای وھو الاداء الکافی 
۱ لسقوط التعبد بہٹ رحکی ابن التین لمْة أُخری وهي: اُجزت؛ بل" الف أي: قضتے. وقال 
الخطابي: جزی وأجزی؛ مٹل: وفی وأوفی: وقال ابن قرقول: آجرٹ عنث عند القابسیء 
وعند غیرہ اجرأت. قوله: (فھر خیرم أيی: الزائد علی آم الشرآن خیں وفی روایة حبیب 
المعلم: دفھو أفضل؛. کما ذکرنا۔. 

ذکر ھا یستفاد منە: فیه: وجوب القراءة فی کل الصلوات۔ وفيه : رد علی من أنکر 
وجوبھا في الظھر والعصر, وفيه : الجھر فیما یجھر والإخفاء فیما یخفی؛ وفي روایة 
الطحاوي في مذا الحدیث: قال أبو ھریرة: کان النبي عكُ یژمنا فیجھر ویخافتء وکان 
جھرہ في بعض الصلوات کالمغرب والعشاء والصبح والجمعة وصلاة العیدین؛ وفی بعضھا 
کان یسر کالظھر والعصر وفي ثالثة المغرب وآخرتي العشاء وفی الاستسقاء یجھر عند أبی 
یوسف ومحمد والشافعي واحمد وفی الخسوف والکسوف لا یجھر عند بی حنیفة 
ومحمد۔ وقال ابو یوسف: فيھما الجھر؛ وقال الشافعی: فی الکسوف یس وفی الخسوف 
یجھر. وأما بقیة النوافل ففي الٹھار لا جھر فیھاء وفي اللیل یعخیر. وقال النووي: وفي نوافل 
اللیل وقیل: یخیر بین الجھر والإسرار. وفیە : ما اسعدل به الشاقعیة علی استحباب ضم 
السورۃ إلی الفاتحة وھو ظامر الحدیٹء وعند أُصحابنا یجب ذلكء وبه قال ابن كکنائة من 
المالْكیة وحکی عن أحمد؛ وعندتا ضم السورة أو لاٹ من آیات من اي سورة شاء من 
واجبات الصلاق وقد ورد فيه اأحادیث کثیرۃ: عٹھا : ما رواہ أبو سعید قال كت : ولا صلاة 
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إلاً بفاشحة الکتاب وسورة معھاءء رواہ ابن عدي في (الکامل)؛ وفي لفظ: (َأَمرّنا رسول اللہ 
كِلّ ان نقرأً الفاتحة وما ٹیسرہ,. وفی لفظ: ولا تجزیء صلاة إلاً بفاتحة الکتابِ ومعھا 
غیرھاء. وفی لفظ: وسورة في فریضة أُو في غیرھا). ورواہ الترمذي وابن ماج من حدایث 
بی سعیدء قال: قال رسول اللہ عَِله: دمفتاح الصلاة الطھوں وتحربھا التکبیں وتحلیلھا 
السلیم ولا صلاة لمن لا یقراً بالحمد وسورة في فریضة أو فی غیرهاہ. وروی أٔبو داود 
من حدیث آی نضرۃ عنه. قال: ٥امرنا‏ اُن نقرأً بفاتحة الکعاب وما تیسرا۔ ورواہ ابن حبان في 
(صحیحع) ولفظہ: (أمرنا رسول اللہ كَِلّه ان نقراً الفاتحة وما تیسرہ. ورواہ اأحمد وأبو یعلی 
فی (مسندیھم) وروی این عدي من حدیث ابن عمر قال: قال رسول اللہ عَه: ؛لا تجزیء 
المکتوبة إلاّ بفاتحة الکتاب وثلاٹ آیات فصاعدا؟. 

وروی أبو نعیم فی (تاریخ أأصبھان) من حدیث أبي مسعود الأنصاري قال: قال رسول 
اللہ كإك: دلا تجزیء صلاة لا یقرأ فیھا بفاتحة الکتاب وشیء معھاء. وقد عمل أصحابنا 
بکل الحدیث حیث أوجبوا قراءة الفائحة وضم سورة أُو ثلاث آیات معھاء لن مذہ الأخبار 
اسبار آنناد تل غیت بھا الفرفیةہ زلیس القرض ع6ا للا مطلق اقرابة) لعل تال 
ظفاقرؤوا ما تیسر من من القرآن4 (المزمل:٢٣.‏ فأمر بقراءۃ ما تیسر من القرآن مطلقاء وتقییدہ 
بالفاتحة زیادۃ علی مطلق النص؛ وذا لا یجوز فعملنا بالکل وأوجبنا قراءة الفاتحة وضم سورة 
ار ٹلاٹ آیات معھاء وقلنا: إِن قوله: دلا صلاة إلاّ بفاتحة الکتاب؛ مثل معنی قولہ: ولا 
صلاۃ لجار المسجد إِلاّ فی المسجدہ وصح أیضاً عن جماعة من الصحابة إیجاب ذلك 
وقال بعضھم: وفی الحدیث أن من لم یقراً الفاتحة لم تصح صلاته قلنا: لا تبطل صلات 
فان ترکھا عامداً فقد اُساء وإن ترکھا ساھیأً فعليه سجدۃ السھو۔. فإن قلت: لیس فی حدیث 
الباب حد فی الزیادة؟ قلت: قد بیٹھا في حدیث ابن عمر المذ کور انفا. 


٥-۔‏ باب الجَھُر بقِرَاءَةِ صّلاَة الص٘بْح 

أي: هذا باب فی بیان الجھر بقراءة صلاة الصبح وھو روایة أبي ذں ولغیرہ: لصلا 

الفجں وفي بعضص النسخ: باب الجھر بشراعة الصبح. 
سے> ج ِ ہے ىسھ ھ ےس ھ2 2-4 
وقالّث أع سَلَعة طٔفْثٗ وَزَاءَ الاس والنبیٔ عَلِله یِصلّي ویفرآً بالطور 

قد ذکرنا فی أُول الباب الذي قبله ان ھذا التعلیق أسندہ البخاري في کتاب الحج؛ 
وسیجیء بیانه إن شاء اللہ تعالی. قولہ: دوالنبي َء الواو فیه للحالء وکذا في قوله: 
٭ویقراً بالطور؛ أي: بسورة الطور۔. وقال ابن الجوزی: یحٹمل أُن تکون الْباء بُعنی: من 
کقوله تعالی: لعیناً یشرب بھا عباد اللہ گ4 [الإنسان: .۲٦‏ أي: بشرب منھا. قلت: فعلی ھذا 
یحتمل ان تکوت قراءته من بعض الطور لا الطور کلھاء ولکن الذيٍ قصد بەه البخاري ھھنا 
إثبات جھر القراعءة ٹي صلاة الصبح لأن ام سلمة سمعت قراءة النبہي یی وهي وراء الىاس 
وأما کون ھذہ الصلاة صلاة الصبح فقد بینا وجھه في اُول الباب الذي قبله. 

عمدۂ القاري / ج٦‏ | ع٤٢‏ 
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4(١‏ ہ-۔ حەڈنا مُمَدَڈ قال حدثا و عَوائَةً عن أبي پشر عن شعید ین مُمَیر عَن ابن 
عَبٌاس رضي الله تعالی عنھما قال الطَلََ انب ككلّ فی طَايمَے من أضحاپد عایدبؾإلّی شوق 
اط وفّڈ جیل بی َیَ الشَُاطینِ وبَيَ خر الكماءِ َأَزِسِلَ عَلَيْهِم الشث فرجعقت الشتاطی 
لی مو تَقالرا ا لكُم نقالرا جیل بیتا و خر الشماء وأىلَّٹ عَتَيا الشُوب تالواان 
حال بَيتکغ وب خبرِ الماءِ 0 22 عذث فَاضْرِبُوا عَشَارِق الْأزْض وََفَارِبقَا قَاظژوا ما 
مذًا الّذِي حال بیتگُم وَبَی عبر الشماء قائثضرت ايك الَذِينَ وگھُوا نخو تَقَامَةً إِلَى ال 
عناگ وقو پتحُلةً عَایدِین لی شوق عُکاظٍ وو ثِصَلّي پأشحاپه صّلاة الفَجرِ فلگا َیعوا 
القَرآتَ مس لهُ غفقَالُوا مَذَا واللہ الّذِی حال بینم وبَينَ خبّر الگماءِ جو سی عم 
إلی فُوْمِھم وقالُوا یا قَوْمَنا نا سینا قُرآناً عَجباً يَهْدِي لی الژشّدِ فآمگا بہ ولن نُشرك بڑ 
ادا ودین: ١‏ ۔ ٢ہ‏ قائرل اللہ تمانی عل تبیہ کل ٹل ارجی (كئکہ زا من: ٠٢‏ ولا 
اوج إِلَيه قَول الْجن. (الحدیث ۷۷۳ - طرفه في: .]٥۹۲٤٤‏ 


مطابقته للترجمة في قوله: ەوھو یصلىی بأصحابه صلاة الفجر فلما سمعوا القرآن 
استمعوا ل۹4. 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: مسدد. الٹائی: أبو عوانة:الوضاح الیشكکري. 
الٹثالث: جعفر بن ابی وحشيث وگنیته: - پگین یگکسز الیٰاء الْمََعََة وسگزت الین 
المعجمة: واسم أبي وحشیة إیاس. الرابع: سعید بن جبیر. الخامس: عبد اللہ بن عباس. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: اصكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفيه : العنعتة قی 
ثلاثة مواضع۔ وفیه : القول في موضعین. وفیه : ان رواته ما بین بصري وواسطي وکوفي. 

ذکر تعدد موضعہ ومن ُنخحرجہه غیرہ: أخرجه البخاري أَیضاً في التفسیر عن موسی بن 
إسماعیل. وأحرجه مسلم في الصلاة عن شیبان بن فروخ. وآخرجه الترمذي في التفسیر عن 
عبد اللہ بن حمید. وأخرجه النسائی فيه عن أبي داود الحرانی عن أبی الولید مقطعاء و 
عحرو بی متصور: 

ذکر معناہ: قولہ: .- طائف؛ء ذکرہ الجوھری ني بانب: طوٌّف وقال: الطائفة من 
الشیء قطعة منه؛ وقوله تعالی: لولیشھد عذابھما طائفة من المؤمنینپ٭ [النور: ۲]. قال ابن 
عباس: الواحد فما فوقہ وقال مجاھد: الطائفة الرجل الواحد إلی الألف۔ وقال: عطاء: أقلھا 
رجلان. قوله: وعامدین؛ ف٠‏ قاصدینء منصوب علی الحال؛ فی (الفصیح) فی باب: فعلت؛ 
بفتح العین: عمدت للشيِء أ عمد إذا قصدت إليه رس کرس 0مد عرن نس اي 
عمداًٴ إٰذا قتصدت له خعیراً کان أُو شرا۔ ومن العرب من یقول: ضمذحت اعمد عمداً وعماداً 
وعمدة بعناہ وفی ز(الموعب: لابن التیاني: عن لأصمعي لا یقال: عمدت: بکسر المیم, 
وفي (شرح الزاعف) وغیرہ: عمدہ وعمد إليه وعمد لە عمودأء وزعم این درستویە أنه لا یتعدی 
إلاً بحرف جر۔. قولہ: دفی سوق عکاظ؛ قال ابن السکیت: السوق أنٹی؛ وریما ذکرت: 
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والتائیث اأغلب لأنھم یحقرونھا: سویقة, وفی (المحکم): والجمع أسواق؛ وَالسُوقة لغة فيه 
وفی (الجامم): اشتقاقھا من سوق الٹاس إِلیھا بضائعھم. وقال السفاقسی: سمیت بذلك لقیام 
الىاس فیھا علی سوقھم. قوله: دوھو یصلی بأصحابہ صلاة الفجرہ. 

فان قلت: مذہ القضیة کانت قبل الإسرای وصلاة الفجر فرضت مع بقیة الصلوات 
لیلة الإسراء؟ قلت: الراجح ان الإسراء کان قبل الھجرۃ بسنتین أو ثلاث فتکون القضیة بعد 
الإسراء۔ أُو نقول: إنہ عَِكَ کان یصلي قبل الإسراء قطعاء وكذلك أصحابہ ولکن اختلف 
عل افترض قبل الصلوات الخمس شيء من الصلوات أم لا؟ فیصح علی قول من قال: إِن 
القرض أولاً کان قبل طلوع الشمہس وقبل غروبھاء فیکون إطلاق صلاة الفجر بھذا الاعتباں 
لا لکونھا إحدی الخمس المفروضۃ لیلة الإسراء. قوله: عکاظہ؛ بضم العین المھملة 
وتخفیف الکاف وفی آخرہ طاء معجمة. قال الأزھري: هو اسم سوق من أُسواق العرب 
وموسم من مواسم الجاھلیة کانت العرب تجتمع به کل سنة یتفاخرون بھاء ویحضرھا 
الشعراء فیتناشدون ما احدثوا من الشعر. وعن اللیثٹ: سمی عکاظ عکاظاً لن العرب کانت 
تجتمع فیھا فیعكظ بعضھم بعضاً بالمفاخرة أي: یدعك. 

وقال غیرہ: عکكظ الرجل دابته یعکظھا عکظاً إذا حبسھاء وتعكظ القوم تعکظاً إذا 
تحبسوا ینظرون فی أمرھم؛ وبە سمیت عکاظ. وفي (الموعب): کانوا یجتمعون بھا فيی کل 
سنة فیقیمون بھا الأشھر الحرم؛ وکان فیھا وقائع ص۲ امت آظرع وفی (المحکم): قال 
اللحیانی: أھل الحجاز یجرونھا وھیم لا یجروتن بھا۔ وفي (الصحاح): ھی ناحیة مکكةء کانوا 
یجتمعوت بھا في کل سنة فیقیمون شھرا وقال این حبیب: عي صحراء مستویة لا علم فیھا 
ولا جبل إلا ما کان من النصب التی کانت بھا فی الجاھلیة وبھا من دماء البدن کالآرخام 
العظامء وقیل: عي ماءِ علی نجد قرییة من عرفات. وقیل: وراء قرن المنازل ممرحلة من طریق 
صنعای وھی من عمل الطائف علی برید مٹھا وأرضھا لبني نضرء واتشخذت سوقاً بعد الفیل 
یخمس عشرة سنة وترکت عام الحروریة بمکة مع المختار بن عوف سنة تسع وعشرین ومائة 
إلی هھلم جرأ۔ وقال أبو عبیدة: عکاظ فیما بین نخلة والطائف إلی موضع یقال لە الفتق به 
اُموال ونخیل لٹقیف؛ بینە وہین الطائف عشرة أمیال؛ فکان سوق عکاظ یقوم صبیح ھلال 
ذي القعدة عشرین یوما وسوق مجنة یقوم بعدہ عشرة أیام. وسوق ذي المجاز یقوم ھلال 
ذي الحجة. وزعم الرشاطی اُنھا کانت تقام نصف ذي القعدة إلی آخر الشھر فإٰذا اُھل ذو 
الحجة آتوا ذا المجاز وعي قریب من عکاظ فیقوم سوقھا إلی یوم الترویة فیسیرون إلی منی؛ 
وقال ابن الکلبی: لم یکن بعکكاظ عشور ولا خفارة. قوله: دوقد حیل)؛ بکسر الحاء المھملة 
وسکون الیاء آخر الحروف. یقال: حال الشیء بیني ویینك.. أيی حجن وأاصل محصدرہ 
واوي یعني من: الحول؛ وأصل: حیل حول نقلت کسرۃ الواو إلی ما قبلھا بعد حذف 
الضمة منھا فصار: حیل. 

قوله: دبین الشیاطینء جمع: شیطان. قال الزمخشري: وقد جعل سیبویه نون: 
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الشیطان: في موضع من کتابه أُصلیة؛ وفی آخر زائدة والدلیل علی أصالتھا قولھم: شیطان: 
واشتقاقه من: شطن: إِذا بعد لبعدہ عن الصلاح والخیر أو من: شاطء إذا بطل إذاجعلت نونە 
زائد ومن آسمائە: الباطل. والشیاطین: العصاة من الجن؛ وھم من ولد إبلیس۔ والمراد 
اأعتاھم وأغواهم وھم أأعوان إبلیس ینفذون بین یدیه في الإغواء. وقال الجوهري: کل عاٹ 
متمرد من الجن والائس والدواب شیطان. وقال القاضی أبو یعلی: الشیاطین مردة الجن 
وأشرارھمء ولذلك یقال للشریر: مارد وشیطانء وقال تعالی: فلشیطان مریدچ٭ [الصافات: ۲۷. 
وقال ابو عمر بن عبد البر: الجن منزلون علی مراتبء فاإذا ذکر الجن خالصاً یقال: جئيء وإن 
رید بە أُنه ممن یسکن مع الناس: یقال: عامر؛ والجمع: عمار: وإن کان مما یعرض للصبیان 
یقال: أرواحء فإن خبث فھو شیطان: فان زاد علی ذلك فھو مارد فان زاد علی ذلك وقوي 
أمرہ فھو عفریت) والجمع: عفاریت, ائتھی. 


وفي الحدیث المذ کور ذکر وجود الجن ووجود الشیاطین؛ ولکٹھما نوع واحد غیر 
اُٹھما صارا صنفین باعتبار أمر عرض لھماء وھو الکفر والإیانء فالکافر منھم یسمی بالشیطان 
والمؤمن بائجن. قوله: دوأرسلت علیھم الشھب؛: بضم الھاء: جمع الشھابء وھو شعلة نار 
ساطعة کاتھا کوکب مئقضء واخٹلف في الشھب: ھل کانت یرمی بھا قبل میعث النبي 
للا آم لا؟ لقوله تعالی: فڑوانا لمسنا السماء فوجدناہا ملعت حرساً شدیداً وشھباچ إِلی قولہ: 
ظرصدا٭ (الجن: ۸ ۔ ۹]. فذکر ابن اسحاق أُن العرب أنکرت وقوع الشْهٰب؛ وأُشدھم 
إنکاراً ثقیف؛ وأئھم جاؤوا إلی رئیسھم عمرو بن أُمیة بعدما عمی فسآألوہ فقال: انظروا إن 
کانت هی التعي یھتدی بھا فی ظلمات البر والبحر فھو خراب الدنیا وزوالھاء وت کان غیرھا 
فھولأمر حدث؛ وإن الشیاطین استدکرت ذلك وضربوا في الاأفاق لینظروا ما موجبهہ ونفس 
الایة الكکریة 91 علی وجود جراسچا بھا شاء ارہ تعالی؛ الا اُزہ قلیل؛ واغا کئر عند بان 
مبعث سیدٹتا رسول اللہ لال اذ قالوا: ملعت 203 شدیداً لأنھم عیدوا سا ولنگتھ جع 
شدید ولان جماعة من العلمای منھم عباس والزھريء قالوا: ما زالت الشھب مذ کانت 
الدنیاء یؤیدہ ما فی (صحیح مسلم) من قولہ مگُ: دورمی بنجم ما کنتم : سے تی 
عذا فی الجاعلیة؟ قالوا: ھوت عظیم أو یولد عظیم.٠٠٤‏ الحدیث. وذ کر بعضھم ان ال۔ماء 
غا ہے قبل النبوۃء ولکن ِھا کات تقع الشھب عند حدوث أمر عظیم من عذاب 
یترل أُو إرسال رسول إلیھمء وعليه تأولوا قوله تعالی: طڑوانا لا ندري شر أرید بمن في الأرض 
ام آراد بھم ربھم رشداچ (الجن: .]٢‏ وقیل: کانت الشھب مرئیة معلومق لکن رجم 
الشیاطین واحراقھم لم یکن إلا بعد نبوۃ سیدنا رسول اللہ عق فان قیل: کیف تتعرض الجن 
لإتلاف نفسھا بسبب سماع خبر بعد ان صار ذلك معلوماً لھم؟ اأجیب : قد ینسیھم اللہ 
تعالی دذلك لینفذ فیھم قضاؤی کما قیل في الھدهد؛ إنە یری الماء فی تخوم الأرض ولا 
یری الشخ علی ظھر الأرض: علی اُن السھیلي وغیرہ زعموا أُن الشھاب تارۃ یصیبھم 
۱ فیحرقھمء وثتارۃ لا یصیبھمء فان صح ھذا فینبغيی کأٗھم غیر متیقنین بالھلاك ولا جازمین بھ. 
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وقال این عباس رضی اللہ تعالی عنھما: کانت الشیاطین لا تحجب 'عن السموات؛ 
فلما ولد عیسیء عليه الصلاة والسلا منعت من ثلاث سمواتے فلما ولد سیدنا رسول اللہ 
گل مدمت منھا کلھا. وقال ابن الجوزي رحمہ اللہ الذي أمیل إليه أُن الشھب لم تی للا 
قبل مولد النبي كلكِّ ٹم استمر ذلك وکٹر حین بعثء وعن الزھري: کانت الشھب قلیلة 
فغلظ أمرھا وکثرت حین البعثة. وقال أبو الفرج فان قیل: أیزول الکوکب اذا رجم یە؟ قلنا : 
قد یحرك الڑنسان یدہ أو حاجبه فعضاف تلك الحرکة إلی جمیعه وریما فضل شعاع من 
الکوکب فاحرق؛ ویجوز أن یکون ذلك الکوکب یفنی ویتلاشی۔ قوله: ہفاضربواہ أي: سیروا 
فی الأُرض کلھاء یقال: فلان ضرب فی الأرض إذا سار فیھاء وقال اللہ تعالی: ظاوإذا ضربتم 
فی الأرض 4 ([النساء ۱۰۱]. أي: سرع. قوله: ہمشارق؛؛ منصوب علی الظرفیة أي: فی 
مشارق الأرض وفي مغاریھا. قوله: ہفانصرف أولدك؛؛ أأي: الشیاطین الذین توجھوا ناحیة 
تھام وھی بکسر التاء. وفي (الموعب): تھامة اسم مکة وطرف تھامة من قبل الحجاز 
مدارج العرج وأولھا من بل نجد مدارج عرقء فاذا نسب إلیھا یقال: تھاميء بفتح التای قاله 
أبو حاتم. وعن سیبویه؛ بکسرھا. وفي (أمالی الھجريء): آخر تھامة أعلام الحرم الشامي. وفي 
کتعاب الرشاطي: تھامة ما ساپہر الہحر من نج ونجد ما ہین الٰحجاز الع الشام ا العدیب؛ 
والصحیح ان مکكة من تھامق. وقال المدائنی: جزیرۃ العرب (خمسة أأقسام: تھامة ونجد 
وحجاز وعروض وین أما تھامة فھي الناحیة الجنوبیة من الحجاز وأما نجد فھي الناحیة 
العي من الحجاز والعراقء وأما الحجاز فھو جبل یقبل من الیمن حتی یتصل بالشامء وفیه 
المدینة وعمان. وأما العروض فھی الیمامة إلی البحرین. قال: وانھا سمی الحجاز حجازاً لأنه 
یحجز بین نجد وتھامة. ومن المدینة إلی طریق مکة إلی ان ہبلغ مھبط العرج حجازاً أیضا 
وما وراء ذلك إِلٰی مکة وجدة فھو تھامة. 


وقال الواقدي: الحجاز من المدینة إلٰی تبوك ومن المدینة إلی طریق الکوفة. ومن وراء 
خلاق ای آ۵ شارت ارس الع فیس تی رای الم اق رین محرترص خ الطظائت تسد 
وما کات من وراء وجرۃ إلی البحر فھو تھامة وما کان بین تھامة ونجد فھو حجاز وقال 
قطرب: تھامة من قولھم: تھم البعیر تھم دخله حر وتھم البعیر إذا استٹکر المرعی ولم 
یستمر بہ ولحم تھم: خنز. ویقال: تھامة وتھومة۔ وقیل: سمیت تھامة لأُٹھا انخفضت عن 
نجد فتھم ریحھا أُي تغیر وعن ابن درید: التھم شدة الحر ورکود الریحء وسمیت بھا تھامة, 
فولہ: (وھو بنخلةہ بفتح النوت وسکون الخاء المعجمة: وھو موضع معروف ثمة وبطن 
نخلة موضع بین مکكە والطائف. وقال البکري: نخلةق علی لفظ الواحدۃ من الٰنخل: موضع 
علی لیلة من مکة وھي العي نسب إلیھا بطن تخلق وھي التي ورد الحدیث فیھا لیلة 
الجنء وھو غیر منصرف للعلمیة والتأنیث. قولہ: (عامدین)ءء حالء واھا جمسم: وإن کان ذو 
الحال واحدا باعتبار ان أصحابهہ مع کما یقال: جاء السلطان: والمراد: ہو واُنباعه أو جمع 
تعظیماً لە. قوله: داستمعوا لهہ أي: اأُنصتوا والفرق بین السماع والاستماع اُن باب الافتعال 
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لا بد فيه من التصرف؛ فالاستماع تصرف بالقصد والإصغاء إليیە: والسماغ اعم منه. قوله: 
دفھككغ؛ء ظرف مکان: والعامل فيه: قالوا. ویروی: ەفقالوا؛: بالفاء فالعامل: رجِعواء مقدراً 
یفسرہ المذ کور. ْ 

قول: ەأأوحي إلی؛ وقرأ حیوۃ الأسدي: فاقل أوحي إلي 4 (الجن: .]٢‏ وقال الزجاج 
فی (المعائی): الأکٹر أوحیت: ویقال: وحیت: فالأصل: وحی. إلی قوله: فإنفر من الج ن4 
[الجن: ۱]. قال الزجاج: مؤلاء النفر من الجن کانوا من نصیبین؛ وقیل: إنھم کانوا من 
الیمن وقیل: [ِنهم کانوا یھودا. وقیل: إنھم کانوا مشرکین. وذ کر ابن درید اُن اُسماعھم: 
شاصر وعاصر والاحقب ومنشبء وناشیء لم یزد شیعا. وفي (تفسیر الضحالع): کانوا تسعة 
من أُھل نصیبینء قریة بالیمن غیر العي بالعراقء وفي روایة عاصم عن زر بن حبیش: أنھم 
کانوا سیعة: ثلاثة من أُھل حرانء وأربعة من نصیبین؛ ذکرہ القرطبي في (تفسیرہ) وعند 
الحاکم: عن ابن مسعودء رضی اللہ تعالی عنه: هبطوا علی النبيء لے ببطن نخلة وکانوا 
تسعة: أُحدھم زوبعق وقال: صحیح الإسناد. وعند القرطبي: کانوا اي عشر وعن عکرمة: 
کانوا ائني عشر أٌلفاً. وفي (تفسیر النسفي): وقیل: کانوا من بٹي الشیبان: وھم اکثر الجن 
عددا وهم عامة جنود إبلیس. قوله: ناقرآناً عجباه [الجن: ۱]. أي: 203] ضا لسائو 
الکتعب فی حسن نظمه وصحة معانيه: قائمة فيه دلائل الڑعجاز, وانعصاب: عجبأء علی أنه 
مصدر وضع موضع التعجب وفيه عبالغة والعجب ما حرج عن حد إشکاله ونظائرہ قوله: 
ظیھدي إلی الرشدک4ڑالجن: .٢‏ أي: بدعو إلی الصواب. وقیل: یھدي إلی التوحید والإیان۔ 

قولہ: فڑفامنا بەپچ (الجن: .۲٢‏ أي: بالقرآن. قولہ: طڑولن نشرك بربنا أحدای4 زالجن: 
۲۔ یعئی: لما کان الؤیمان بالقرآن إیھانا بالل عز وجل وبوحدانیته وبراءة من الشرك قالوا: 
ٹالن نشرك برینا اُحد اہ (الئلجن: .]٢‏ قوله: دفأئزلء اللہ علی نبیە: تل اُوحی ال يگ4 (الجن: 
۱. أي: قل یا محمد أي: أخبر قومك ما لیس ھم بە علمء ثم بین فقال: لاأوحي إلی آنہ 
استمع نفر من الجن٭ (الجن: ۲۱. وقال ابن إسحاق: لما یس رسول اللہ عكأكهِ من خبر 
ثقیف انصرف عن الطائف راجعاً إلی مکة حتی کان بنخلڈ قام من جوف اللیل یصلی. غمر 
به النفر من الجن الذین ذکرھم اللہ تعالی وھم فیما ذکر لي سبعة نفر من أھل جن نصیبین؛ 
فاستمعوا لہ فلما فرغ من صلاته ولوا إلی قومھم منذرین قد امنوا واجابوا إلی ما سمعواء 
فقص خبرعم عليه فقال تعالی: لواذ صرفدا إليك نفرآً من الج نہ إلی قوله: الیم ہہ 
(الاحقاف: ۹٥۹۔ ۳٣‏ ٹم قال تعالی: لاقل اُوحی إلي ان استمع نفر من الج ن٭ [الجن: .]٢‏ 
إلی آخر القصة من خبرھم في ھہذہ السورۃ وإلی ھذا المعنی أُشار البخاري بقوله: وإغا اُوحی 
إليه قول الجنە وآراد بقول الجن ھم الذین قص خبرھم عليه. 

ذکر عا یستفاد منه: وھو علی وجوہ: 

الأژول: في وقت صرف الجن إلی النبي: لگ وکان ذلك قبل الھجرۃ بٹلاٹ سنینء 
وقبل الإسراء. وذکر الواقدي: ان رسول اللہ کل خرج إلی الطائف لثلاث بقین من شوال 
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وأقام .- 2 ..091] لیلف وقدم مکة لٹلاٹ وعشرین خلت من ذي القعدة یوع الٹلاثاءء ٠‏ وأقام 
بکة ثلائة اُٹھں وقدم عليه جن الحجون في ربیع الأول سنة إحدی عشرۃة من النبوۃ, 

الثاني: ان الجن کانت متعددۃ وتعددت وفادتھم علی النبي عَلكّ بجکة والمدینة بعد 
الھجرق وفی کلام البیھقی: اُن لیلة الجن واحدة نظر 

الثالٹ: فی الحدیث وجود الجن. قال إمام الحرمین فی کتابہ (الشامل):إن کثیر من 
افاحسعد رسلا افتریہ گافتا ناد اکر را قاطرت اس راساارتان او القاف التار 
فی (شرح الارشاد): وقد أآنکرھم معظم العَعَرَلَة رقف دلث: تصرص الگتاتی: و السنۃة-غعلی 
إثباتھم. وقال أبو بکر الباقلانی: وکثٹیر من القدریة یثبتون وجود الجن قدیَاً وینفون وجودھم 
الات ومنھم من یقر بوجودھم ویزعم أُنھم لا یرون لرقة أجسادھم ونفوذ الشعاع. ومنٹھم من _ 
قال: إنھم لا یرون لأنھم لا آلوان لھم۔ وقال الشیخ أبو العباس این تیمیة: لم یخالف أُحد من 
طوائف المسلمین في وجود الجن وجمھور طوائف الکفار علی إثبات الجن؛ وإن وجد من 
ینکر ذلك منھمء کما یوجد في بعض طوائف المسلمین: کالجھمیة والمعتزلةق من ینکر 
ذلكء ون کان جمھور الطائفة وآئمتھا مقرین بذلك وھذا لن وجود الجن تواترت به أخبار 
الانہیای علیھم الصلاة والسلامء تواترا معلوما بالاضطرار۔ 

الرابع: في ابتداء خلق الجنء وفي کتاب (المبتداع: عن عبد اللہ بن عمرو بن العاصء 
قال: خلق الل الجن قبل آدم بأٗلفغی سدنة. وعن ابن عباس: کان الجن سکان الأرض _۔ 
والملائکة سکان السماء۔ وقال بعضھم: عمروا لان ألفی سنة۔ وقیل: آرَِں سنة۔ وقال 
إسحاق بن بشر في (المبعداٌ: قال أبو روق: عن عکرمة عن این عباسء قال: لما خلق اللہ 
ما آبا الج وغو الدڈی :علق عغمرن وڑے و تی مس اور و یں ۵ تمیٌ. قال آتمنی ان نری 
ولا ثُریء وأن نغیب في الٹریء وأن یصیر کھلنا شاب فاأعطي ذلكء فھم یرون ولا یروتء وإذا 
ماتوا غیبوا فی الٹری؛ ولا بیوت کھلھم حتی یعود شابأء یعنی: مثل الصبی ثم یرد إلی اُرذل 
العمر۔ قال: وخلق اللہ آد عليه السلام؛ فقیل لە: تمیٌ فتمنی الحیل فاأعطي الحیل. وفي 
(العلویح): وقد اختلف في أصلهم, فعن الحسن: ان الجن ولد إبلیس,ء ومنھم المؤمن 
والکاف والکافر یسمی شیطاناً۔ وعن این عباس: عم ولد الجان ولیسوا شیاطین منھم الکافر 
والمؤمنء وھم بموتونء والشیاطین ولد إبلیس لا یِوتون إلا مع إبلیسء واختلفوا في مآل أمرھم 
علی حسب اختلافھم فی اصلهھ. فمن قال: إنھم من ولد الجانء قال: یدخلون الجنة 

بإيمانھم. ومن قال: إنھم من ذریة إہلیس: فعند الحسن: یدخلونھا وعن مجامد: لا _ 

بدفارتھا وقال: لیس لمؤمني الجن غیر نجاتھم من النار. قال تعالی: ویج رکم من عذاب 
الیم گ4 زالاأحقاف: .]٥٤‏ وبە قال او حنیفة. ویقال لھم کالبھائہ: گے نات ابا وفی روایة عن 
أبی حنیفة أنه تردد فیھم ولم یجزم. وقال آخرون: یعاقبون فی الإساءۃ ویجازون فی الإحسان 
کالانس, وإليه ذھب مالك والشافعی وابن بی لیلی لقوله تعالی: ڈارلکل درجات مما 
عملوائچ (الأئمام: ۲. بعد قوله: یا معشر الجن والانس ک4 (الأنعام: ۱۳۰. الأیات. 


- ٠۔‏ تخاب الأذان / باب )۱١١(‏ 


اخامس: فيه دلالة علی أُن النبي عٌإكهُ جھر بالقراءة فی صلاة الْفَعمْزء وعليه ہوب 
البمخاري۔. 

السادس: فيه دلالة علی مشروعیة الجماعة في الصلاۃ فی السفر وأنھا شرعث ,من 
اُول النبوۃ. 

السابع: ان الىبي گلله آرسل إلی الإنس والجن:ء ولم یخالف أُحد من طوائف 
المسلمین في أُن اللہ تعالی أُرسل محمداً عكِ إلی الجن والانس: لقوله عليه الصلاة 
والسلام: (بعشثت إلی الناس عامة6 فی حدیث جابر فی (ائنصحیحین). قال الجوعھري: الناس 
قد یکون من الڑانس ومن الجن؛ وقد أُخبر الله تعالی فی القرآن ان الجن استمعوا القرآن 
وأنھم آمنوا بہ کما في قوله تعالی: لواإذ صرفنا إلیك نف من الجنک٭ زالأحقاف: ۲۹]. إلی 
قولہ: ٛاولك فی ضلال مبین٭ زالاأحقاف: .۳٣‏ ثم أمرہ اللہ أُن یخبر الناس بذلك لیعلم 
الانس بأحوالھا وأنە مبعوث إلی الإنس والجن. " 
٦۲٣‏ ۔ے هْدڈٹفا سد قال حڈّثنا إشعَاعِیل قال حڈثنا أَئُوثٛ عَنْ عَکكرِمَةً عَن ابن 
اس قال قراً ابع مل ذیعا أیر ری تا ا ھا کان رك نیا وطإلَقذ کانَ 
لع في رسولِ ال او عسنڈٌ. 

مطابقتہ للترجمة تظھر من قولہ: ەوقرأً النسی عَلل فیما أمرہ؛ لن معناہ: جھر بالقرامۃ 
فیما أمر بالقراءة: وانھا صح ان یقال: معنی قرأ: جھر بالقراءق لان معنی قسیمہء وھو قولہ: 
دسکت فیما آأموہ؛ أي: آسر فیما أمر بإسرار القراءة. ولا یقال: معنی سکت: ترك القراعق 
لن کر کات لا یرال تاب نلاابد لن مو 'الفرامۃ سر ار جھر ا وقد تظاحرت الأعیار 
وتواٹرت الاثار أنه کان یجھر في أُولی العشاء والمغرب وفي الصبح: فتاسب الحدیث 
الترجمة من حیث إِن الفجر داعل فی الذي جھر فيه. ومما یؤکد ما قلنا قول این عباس في 
آخر الحدیث: فالقد کان لکم في رسول الل أسوۃ حسدقہ ء لأنہ قد ثبت بالروایات أنە 
لله قرا في الصبح جھرأ فھو کان مأموراً بالجھر؛ ونحن عأمورون بالڈسوۃ بی فبین لنا 
الجھں وھو المطلوب۔ فإن قلت: قال الإسماعیلي: إیراد حدیث ابن عباس هھنا یغایر ما تقدم 
من إلبات القراءة فی الصلاة لان مذھب ابن عباس ترك القراءة فی السری قلت: لا نسلم 
المغایرۃ المذ کورق؛ بل إیراد ھذا الحدیث یدل علی إثبات ذلك؛ لاته احتج علی ما ذکرہ في 
صدر الحدیث ہا ذکرہ فی آخرہ من وجوب الإینساء بالنبي عق فیما ورد عنە؛ وقد ورد عنہ 
الجھر والإسرار علی أنه قد روی عنه أبو العالیة البراء ثبوت القراءة فی الظھر والعصر؛ علی 
خلاف ما روي عنہ من نفی القراءة فیھماء وقد ذکرناہ مستقصیٔ فیما مضی. 

ذکر وجاله: وهم خمست: الأول: مسدد. الٹانئی: اسماعیل بن إبراھیم المعروف بابن 
علیة, الثالث: یوب السختیائي. الرابع: عکرمق مولی ابن عباس. الخامس: :عبد اللہ بن 
,:- ْ 


سا نا 


٠۔‏ کتاب الاذان / باب )٠١١(‏ ۱ ۷ 


ذکر لطائف إسنادہ: وفیه: الەحدیٹ بصیغة الجمع نی ثلاال مواضح: وفيه : العنعنة 
فی موضعین۔ وفیه : القول فی ثلاثة مواضع. وفيه : ان رواته ما بین بصري وکوقي؛:ومدني.. 


وھذا الحدیث من أفراد البخاري. 


ذکر ععناہ: قوله: افیما أمر؛؛ بضم الھمزة والآمر هو اللہ تعالی. قولہ: دنسیأہ بفتح 
الئون و کر ألسین وتشدید الیای وأصلہ: نسی؛ بیاءینء علی وزت: فعیل: ادغمت الیاء ھی 
الیای وفعیل ھنا بمعنی: فاعلء أُي: وما کان ربك نسیأء أي: تارکا لن النسیان فی اللمة 
الترك قاله أبو عبیدة قال اللہ تعالی: کؤنسوا اللہ فنسیھمچ٭ [التوبة: .]٦۷‏ وقال تعالی: ڈڑولا 
تنسوا الفضل بینکم٭ [البقرة: ۲۳۷. وقال الكکرماني: فإن قلت: ھذا الکلام من أي 
الأسالیب؟ إذ النسیان ممتنع علی اللہ تعالی؟ قلت: هو من أُسلوب التجوز أُطلق الملزوم 
وآراد اللازم إذ نسیان الشيء مستلزم ك رکھ. انتھی۔ قلت: ھنذا الذي قاله ھا یمشی إذا کان 
من النسیان الذي هو خلاف الذ کر علی ما لا یخفی. وقال أیضأ: لِم ما قلت: إنه کنایة؟ ٹم 
اأجاب بأن شرط الکنایة إمکان إرادة معناہ الأصلىیء وھنا ممتنع؛ وشرطھا أیضاً المساواۃ فی 
اللزوم وهھنا الترك لیس مستلزماً للنسیانء إذ قد یکون الترك بالعمد. هذا عند أُھل المعانی۔ 
وأما عند الاأصولی فالکنایة أیضاً نوع من المجاز. قلت: علی ما ذکرہ أھل الأصول یجوز 
الوجھانء وقال الخطابی: لو شاء اف ان یترك بیان أحوال الصلاۃ وأُقوالھا حتعی یکون قرآناً 
متلواً لفعلء ولم یترکه عن نسیان؛ ولکنە وکل الأمر فی ذلك لنبیه عَللّ ٹم آمرنا بالاقتداء 
بە وہو معنی قولہ لنبیہ كله: فلتبین للناس ما نزل إلیھمچچ (النحل: .]٠٤‏ ولم تختلف الأمة 
فی ان أفعاله الٰعی ھی بیان مجمل الکتاب واجبت کما لم یختلفوا فی ان أفعاله العتی هي من 
نوم وطعام وشبھھما غیر واجبق وانما اختلفوا فی أفعاله الٹی تتصل بأمر الشریعة مما لیس ببیان 
مجمل الکتاب؛ فالذي یختار إنھا واجہة. قولہ: دأسوۃ٤؛‏ بضم الھمزۃ وکسرھاء :قریء بھماء 
ومعناھا: القدوة. 


٦‏ ۔ باب الجَمع بَیٌ ػَيِ فِي الرّكَة والقِرَاءة بالْخَوّاَِیم وبشورَۃ قَبل 
سُورَۃِ وَبأَولِ سُورَۂ 

اٌي: هذا باب فی بیان حکم الجمع بین السورتین في الرکعة الواحدة من الصلاة 
وفی بیان قراءة الخواتیم؛ أي: خواتیم السور أي: أُواخرھاء وفی بیان حکم قراءة سورة قبل 
سورق وھو ان یجعل سورة متقدمة علی الآحری في ترتیب المصحف متأخرة فی القراءة. 
وھذا اعم من ان تکون فی رکعة أو رکعتین. قوله: دوبارل سورة؛؛ ای: وبالقراءة 7 سورق 
ہذہ الترجمة تشتمل علی أُربعة أجزاء قد ذکر للثلاثة منھا ما یطابقھا من الحدیث والأش 
ولم اک تغا للجزء الثانی؛ وھو قوله: ٭والقراءعۃ بالشخواتیمۃ؛ قال بعضهم: وأما القراءة 
بالخواتیم فتؤخذ من إلحاق القراءة بالاوائلء ٤‏ والجامع بینھما اُن کلاھما بعض سورۃ۔ قلت: 
الأولی اُن یؤخذ ذلك من قول قتادة: 7 کتاب اللهء سبحانه وتعالی. 


7 فک اسفایا شا 


یا رو وی ایل راد مر 


مطابقة هذا التعلیق للجزء الرابع للترجمةء لن الترجمة أربعة أجزاء: فالجزء الراِیٔع هو 
قولە: وبأول سورة والذي رواہ عبد اللہ بن السائب یدل علی أنہ عم قراً أول سورة المؤمنین 
إلی أن وصل إلی قوله: ؤئم رسلنا موسی وأخحاہ ہھارونچ (المؤمنون: .]٥٤‏ اُخذتہ سعلة 
فقطع القراءةۃ ولم یکمل السورۃ فدل علی أنه لا بس بقراءة بعض سورۃ والاقتصار عليه من 
غیر تکمیل السورةء علی ما یجيء بیانە الانء وھذا التعلیق ذکرہ البخاري بلفظ: یذ کر علی 
۱ صیغة المجھول؛ وھو صیغة التمریض لان فی إسنادہ اختلافا علی ابن جریج فقال عیینة: عته 
عن أبی علیکة عن عبد اللہ السائب: قال أُبو عاصم: عده عن محمد بن عباد عن أبی سلمة 
ابن سفیان او سفیان ابن أبی سلمة عن عبد اللہ بن السائب ووصله مسلم فی (صحیحهھ) 
وقال: حدٹنی ھاروت ہن عبد اللہ قال: حدثنا حجاج بن محمد عن ابن جریج وحدثنی 
محمد بن رافع وتقاریا فی اللقظ قال: حدثنا عبد الرزاق؛ قال: أخبرنا ابن جریج: قال 
سمعت محمد بن جعفر بن عباد بن جعفر یقول: أخبرني أبو سلمة ابن سفیان وعبد اللہ بن 
کور ید اقافی رد اتی المسیت اعاتی عی عید اک ہو ات قالد سے کا 
رسول اللہ ل الصبح بمکة فاستفتح سورة المؤمدین حعی جاء ذکر موسی وعارون, او ذکر 
عیسیء علیھم الصلاۃ والسلامء شك محمد بن عباد أو اخعلفو عليه اأخذت النبی عَلكه 
سعلة ف رکع وعبد الله بن السائب حاضر ذلك٤.‏ 


وفي حدث عبد الرزاق فحذف: ہف ر كکع٤ء‏ وفی حدیئه: وعبد الله بن عمرو لم یقل: 
ابن العاصء وعبد اللہ بن السائب ابن أبی السائب؛ واسمه: صیفی بن عابد بالباء الموحدة: 
این عبد الله بن عمر بن مخزوم القریشي المخزومي القاري یکنی: أُہا السائبء وقیل: أبو عبد 
الرحمنء سمع رسول اللہ عَل توفي بمکة قبل ابن الزبیر بیسیر روي له عن رسول اللہ عم 
سبعة أحادیثء وروی لە مسلم ھذا الحدیث فقط وأآخرج الطحاوي ھذا الحدیث عن عبد 
اللہ بن السائبء ولفظھ: (وحضرت رسول اللہ كلكمُ غداۃ الفتح صلاۃ الصبح فاستفتح بسورۃ 
المؤمنین فلما أتی علی ذکر موسی وعیسی أو موسی وھارون أُخذتہ سعلة ف رکم). انتھی 
ولیس فی إسنادہ ذکر عبد الله بن عمرو ؛ بن العاصء ولا ذ کر عبد الله بن المسیبء بل فيه: 
۱ عن آبی سلمة عن سفیان عن عبد اللہ بن السائب: وقال النووي: ابن العحاص غلط عند 
الحقاظء رق مقاصد ات خی مض اسسانی ار تم یل مر تعاس سای 
ونی (مصنف عبد الرزاق): عن عبد اللہ بن عمرو القاريء وھو الصواب. قوله: ؛٣قرأً‏ النہي 
اَل المؤمدین: أي: سورۃة المؤعئین. قوله: ہأو ذکر عیسی؛ء ہو قوله تعالی: ٭٭وجعلنا ابن 
مرم وآمه آیةچ (المؤمٹون: .]٥٥‏ وفي روایة الطحاوي علی ذ کر موسی وعیسی هو قوله: 
ظإولقد آینا موسی الکتاب لعلھم یھتدون4 [المؤمنون: .]٥٤‏ طإوجعلنا ابن مریم وأمه آیةیچ 
[الہؤمنوت: ۰. قوله: دأخذته سعلة؛؛ بفتح السین وضمھاء وعند ابن ماجە: (فلما بلغ ذ کر 


٠۔‏ کتاب الاُذان / باب )٠١٦(‏ ۹ 


عیسی وأمە أُحذتہ سعلق أُو قال: شھقةہ. وفی روایة: هشرقةہٴء بفتح الشین المَعجمة وسکون 
الراء وفتح القاف۔ قوله في مسلم: فالصبح ممکكةہء وفی روایة الطبرانی: ەیوم الفتح٤:‏ 

ذکر ما یستفاد عنه: فیه: استحباب القراءة الطویلة فی صلاۃ الصبحء ولکن علیٰ:قدر 
حال الجماعة. وفيه : جواز قطع القراءق وھذا لا خلاف فيه؛ ولا کرامة إن کان القطغ 
لعذں وإن لم یکن لعذر فلا کراهة أیضاً عند الجمھوں وعن مالك فی المشھور کراہتھ. 
وفیه : جواز القراءة بیعض السورء وفي (شرح الھدایق: إن قراً بعض سورة في رکعة وبعضھا 
فی الثانیة الصحیح أنە لا یکر وقیل: یکر ویجاب عن حدیث سعلتہ يلّ أنە اما کان 
قراءته لبعضپا لاأجل السعلق والطحاوي منع مذا الجواب في (معاني الااںں)؛ فقال عقیب 
روایة حدیث السعلة: فان قال قائل: إنھا فعل ذلك للسعلة التی عرضتے؛ قیل لە: غائه قد روي 
عنه أنه کان یقراً فی رکعتي الفجر بآیتین من القرآنء وقد ذکرنا ذلك فی: باب القراءة في 
رکعتي الفجر. انٹتھی. قلت: الذي ذکرہ فی ھذا الباب هو ما رواہ عن ابن عباس؛ أنه قال: 
کان رسول اللہ لگ یقراً فی رکعتی الفجر فی الأولی منھما: فلقولوا آمنا باللہ وما اُنزل 
إلیناکہ (البقرۃ: .۳٢‏ الایة وفی الشائیة: طاآمنا باللہ واشھد بأنا مسلمون٭4 ا غمران: 
.7٦‏ 


وقَرا عُمَڑ فی الِكُعَة الاُولی یِائة وَعشرِین آیۃً مِنَ البَقَرَة وَفِي القَانيَةِ یشورة مِنّ 
اتی 

مطابقتہ لجزء من أجزاء التعرجمة غیر ظامرةء ولکنه یدل علی تطویل القراءة في الرکعة 
الأولی علی القراءة فی الرکعة الثانیة لن التیمي فسر المثاني مما لم یبلغ مائة آی وقیل: 
المثانی عشرون سورة؛ والمٹون إحدی عشرة سورۃق وقال أُمل اللغة: سمیت مثغاني لاُتھا نت 
المتینء أي: أُنت بعدھا. وفی ز(المحکھھ: المٹانی من القرآن ماٹئی مرة بعد مرقء وقیل: 
فاتحة الکتاب؛ وقیل: سور أُولھا البقرة وآخرعا براءة. وقیل: القرآن العظیم کلە مثانیء لن 
القصص والاأمٹال ثىیت فيه وقیل: سمیت المثاني لکونھا قصرت عن المکین وتزید علی 
المفصل: کان المعین جعلت عبادیئیء والتی تلیھا مثانی؛ ٹم المفصل: وعن ابن مسعود 
وطلحة ابن مصرف: المغوت اإحدی عشرة سور والمثانی عشرون سورق؛ وقال صاحب 
(العلویح) ومن تبعه من الشراح: وھذا التعلیق وصلہ ابن أأبي شیبة في (مصدفع) عن عبد 
الأعلی عنٰ الجریريی غضن یی العلاء عن أبي رافع؛ قال: کان عمی رضيی ارہ تعالی نف یقرأً 
فِي الصبح ممائة من البقرةق ویتبعھا بسورۃ من المثاني؛ أُو: من صدور المفصل؛ ویقراً بائة من 
آل عمران ویتبعھا بسورة من المثانی؛ أو من صدور المفصل. قلت: في لفظ ما ذکرہ 
البخاري فصل بقوله: في الرکعة الأولی؛ وفي الثانیة وفي روایة ابن أبي شیبة: لم یفصلء 
ویحتمل اُن تکون قراءته مائة من البقرة وإتباعھا بسورة من المفصل فی الرکعة الأولی 
وحدھاء وفي ال رکعة الثائیة كذلكء ویحتمل ان یکون ھذا فی الر کعتین جمیعا فعلی 
احکضاق لا و سی الاک جس تر اق الال تا سد عاہ ‏ نت انت الال 
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للترجمة الجمع بین السورتین وھذا علی ما ذکرت جمع بین سورۃ وبعض ”من سورةۃ. قلت: 
المقصود من الجمع بین السورتین أعم من ان یکون بین سورتین کاماین: أو بیؾضورة کاملة 
وبین سیءے من سورة أآخری, 
وقَّراً الأختفُ بِالکهّفِِ في الأولی وفي القَافَیَةِ بیوشف اؤ یُوٹس وِدذَکر أَنَه صَلَّیٰ 
مع غمَرَ رضی الل تعالی عله الص٘بْح بھمَا 

مطابقته للجزہ الثالٹ للترجمة وھی: اُن یقرأ فی الرکعة الأولی سورة ثم یقرأ فی 
الثانیة سورة فوق تلك السورة. والأحنف: بفتح الھمزة کے الحاءِ المھملة وفتح النون 
وفي آخرہ فاء: ابن قیس بن معدي کرب الکندي الصحابي؛ وقد مر ذکرہ في: باب 
المعاصي؛ في کتاب الإان. قوله: دوذکرہ أي: ذکر الأحنف ؛أنہ صلی مع عمر؛ أي: وراء 
عم هالصبح؛ أي: صلاۃ الصبح هبھماہ: أي: بالکھف في الأولی ویإحدی السورتین في 
الثانیة أي: بیوسف أُو یوئس. 

وھذا التعلیق وصله أبو نعیم فی (المستخرج): حدثنا مخلد بن جعفر حدثنا جعفر 
پر وو ووعت صوہت یی کو تیشں چو فال: صلی بنا 
الأحنئف بن قیس الخداة فقرأ ۂ فی الر کعة الأولی بالگھف؛ وفي الْثانیة بیوٹنس؛ وزعم أُنه صلی 
خلف عمر بن الخطاب؛ رضي اللہ تعالی عنه؛ فقراً في الأولی بالکھف والٹانیة بیونس؛٤.‏ 
وقال این أبي شیبة: حدثنا معتمر عن الزھري بن الحارث عن عبد اللہ بن قیس عن الاأحتفء 
قال؛ اصلیے خلف عمر الغداة فقرأً بیونس وھود ونحوھما٤.‏ وعد أصحابنا ھذا الصنیع 
مکروهأ فذ کر في (الخلاصق: وإن قرأً في الرکعة سورة وفي رکعة أخری سورة فوق تلك 
السورة أو فعل ذلك فی رکعة نے ےم قلت: فکأنھم نظروا فی ھذا إلی ان رعایة 
الترتیب العثمانی مستحبةء وبعضھم قال: ھذا في الفرائض دون النوافل وقال مالك: لا بأس 
ان یقرأً سورۃ قبل سورة. قال: ولم یزل الأمر علی ذلك من عمل الناس. وذ کر في (شرح 
الھدایق أَیضاً: أله مکروہ. قال: وعليه جمھور العلمای منھم اأُحمد. وقال عیاض: عل ترتیب 
السور من ترتیب النبی؛ عَقِل أو من اجتھاد المسلمین؟ قال ابن الباقلانی: الٹانی أصح 
القولین مع احعمالھماء وتأولوا الٹھي عن قراءۃ الغ آن:سکرسا عل نم ای آخر السورۃ إلی 
اُولھاء وأما ترتیب الایات فلا خلاف أَنه توقیف من اللہ تعالی علی ما هو عليه الان فی 
الہمصحف. ٰ 

وقَراً اب مَشغود بِأْزتیَ آیَ مِنّ الأْقالِ وفِي الَابِیَة بشورۃ مِنْ الفقصّلِ 

مطابقته للجزء الرابع من الٹرجمة. وھو قوله: ١بأول‏ سورةہ فان :.قلت: مذا لا یدل 
علی أنه قرأً أربعین آیة من ول الأنفال فإنه یحتمل ان یکون من أول ویحتمل أن یکون من 
أٌوسطھ. قلت: ھذا الأثر رواہ سعد بن منصور بلفظ: دفافتتح الأنفال٤ء‏ والافتتاح لا یکون إلا 
من الاول أي: قرأً عبد اللہ بن مسعودء رضی اللہ تعالی عنهہ بأربعین آیة من سورۃ الأنفال في 
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الرکعة الأولیء وقرأً في الرکعة الثائیة بسورة من المفصلء وھو من سورۃ الال أو الفتح أو 
الحجرات أُو قاف ت آخر القرآن. 

وھذا التعلیق وصله عبد الرزاق بلفظه سن روایة عبد الرحمن بن یزید النخعي عنه 
وأخرجہ ہو وسعید بن منصور من وجە آخر عن عبد الرحمن بلفظ ەفافعح الأنفال حعی بلخ 
ظإونعم النصیرع4 [الأنفال: .]٠٤‏ انتھی. وھذا الموضع هو رأس أُربعین آیة. 
وقال قَتادةً فمَن یَقراً شُورَة واجدۂ فی رَكَفََبنِ أڑ ُرَذٌّڈُ شورة واجدَة فی رَكغََن 

کل تاب اللہ 

قوله: ووقال قتاد٥ء.‏ هھذالا یطابق ئ شیئاً من أُجزاء الٹرجمة فکأان ری اُورد ھذا 
ضورااعلی سر گل ى اکر سے الاو لاسای امسد وغیرھا اُيضا لان قال: کل 
ای: وق سی پ رجہ و سے یں مہ ایک ہر 
وذ کر فيه صورتین: إحداھما: ان یقرأً سورۃ واحدة في رکعتین: بأن یفرق السورة فیھما 
والثانیة: ان یکرر سورة واحدة في رکعتین بأن یقراً فی الرکعة الثانیة السورة التي 0 
الرکعة الأولی. ما الصورة الأولی فلما روی انسائی من حدیث عائشة رضی اللہ 0 
عدھا: دآن الیل تر : في المغرب بسورة الأعراف فرقھا فی رکعتین٤‏ وروی ابن أبي شیب 
أیضاآً من حدیث أبي أیوب: رضي اللہ تعالی عده: دأُن رسول اللہ عللٔكهُ قرأ فی المغرب 
بالأعراف فی رکعتین٤؛‏ ون عن أبیي بک رضی اللہ تعالی عده أنه قراً بالبشرة ۂ في الفجر نی 
ال رکعتین۔ وقرأً عمرء رضی الله تعالی 0.93۵۷۵ عمران في الرکعتین الأولیین من العشاء قطعھا 
فیھماء ونحوہ عن سعید بن جبیر وابن عمر والشعبی وعطاء. وأما الصورة الٹانیة فلما روی 
أُبو داود: أُخبرنا أحمد بن صالح أأخبرنا ابن وھب قال: أآخحبرني عمرو بن أبی هلال عن معاذ 
ابن عبد الله الجھني: (أن رجلا من جھینة أخیرہ أنە سمع رسول اللہ لگ بقراً ة في الصبح: 
اذا زلرلتگہ الرلرلة: ۱ فی ال رکعتین کلتیھما فلا در انسی رسول ال کاو کم را 
ذلك عمدا؟؛ وبھذا سال مس سات أُنہ ا یم سورة فی الرکعتین لا یکر وقیل: 
یکر وقد ذکر فی (المبسوطہ: آنە لا ینبغی ان یفعل: وإن فعل فلا باُس بەه والأفضل ان یقراً 
في کل رکعة فاتحة الکتاب وسورةۃ کاملة فی المکتوبة. 


ج سو و سرد یت ری یو یی وس ہر 
مِنَ الأنصارِ يَؤمُهُ برق و یں وو تم ود الصلاة با 
را بہ اثتع بل نمو الہ اعد عثی بَرغ یٹھا : نت شور شی تھا رکا ضط 
نی کل رَكکعة مَکَلَعَۂ أضحابۂ فقالوا إنّكَ تفتیخ بِهّذہ الشورۃ تم ای تی رك عثی 
تقر بای فإما أَنْ را بٹھا واگا ان تَدَعَھهَا وتڈراً بِأُحُوی فقال ما آنا بقارِکھّا إِن اأحیبئم ان 
أومُكم بذَلِك فَعَلتُ وإِنْ کرِفئم رٹک وکاوا َرَون أَن مِن اَنْضلِھغ وکَرِھوا ان يَؤُكْهُم عَیز 
ُدما أنامُم النبخ كلل اغبزوۂ الحَبز فقال یا فان ما َْنَعَكَ ان تَفْعَل ما يَاء مُرك بہِ أضْحَابكَ 
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ومَا يَخْمِلكَ عَلّی لُژُوم مَدِہ الشورَۃِ فی کل رَكُعَة نقال إِنَي أجبھا غقَالَ خبْكَ إِبّامَا 
ذْخَلك الجثة. 
مطابقتہ للجزء الأول من الترجمة وھو الجمع بین السورٹین في الرکعتین فإن الإمام هی ہذا 
الحدیث کان إٔڈا افتتح الصلاة: بقل هو اللہ ای يقرأً سورڈ ری بعد فراغه من: قل هو ار 
احد وکان یفعل ذلك فی کل رکعة وهھذا هو الجمع بین السورتین فی رکعة 

ذکر رجالہ: وھم ثلائة: الأول: عبید اللہ بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب؛ رضی الله تعالی عنھمم وقد تکرر ذکرہ۔ الٹائی: ثابت البناني. الٹالٹ: انس بن 
مالك. وھذا تعلیق بصیغة التصحیح وصلە الترمذي فی زجامعە) عن محمد بن إسماعیل 
البخاري: حدثنا إسماعیل بن أبیي آویس, قال: حدثنی عبد العزیر بن محمد عن عبید اللہ بن 
عمرو عن ثابت عن آنسء رضي الل تعالی عله فذ کرہ بنحوہہ وقال: صحیح غریب من 
حدیث عبید اللہ عن ثابت. 

ذکر معناہ: قوله: کان رجل من الأنصارہ هو کلكئوم بن عدمء کذا ذکرہ ابو موسی 
فی (کعاب الصحابق)؛ والھدم بکسر الھاء وسکون الدال: وھو من بني عمرو بن عوف 
سکان قباء وعليه نزل النبی تلم لما قدم فی الھجرۃة إلی قباء وقیل: ھو قتادة بن النعمان: 
ولیس بصحیحء فان فی قصة قتادة أنه کان ا فی اللیل یرددھاء لیس فیه أنه أُم بھاء لا 
فی سفر ولا فی حضرء ولا آلە سعل عن ذلك ولا بشر. قوله: ەسورة یقرؤھاء سورة: بالنصب 
لأنه مفعول: یفتتح ویقر فی محل النصب لأنه صفة لسورۃ. قوله: (مما یقراأً بەہ أي: 
کلما افتتح بسورة افتتح بسورۃ: شاقل هو اللہ احدگچ [الإڑخلاص: ۲۱ء لا یقال: إذا افتتح 
بالسورۃء کیف لہ الافتتاح: بقل هو اللہ اأُحد؟ لان المراد إذا أراد الافتتاح بسورة افتتح ولا 
بسورة: قل هو اللہ اُحد. قوله: دمعھاہ أي: مع شاقل هو اللہ اأحدگ ال خلاص: ۱. قوله: 
رفکان یصنع ذلكء أي: الذي ذکرہ مع نہ إذا افتتح بسورة افتتح أولاً بقل هو الله احد. 
قوله: دإتھا لا تجزیك: أي: إن السورة العی تفتتح بھا لا تجزيكۓ بفتح التاء ویروی بضم 
الحای فالأول من: جزی یجزی أي: کفی: والثانی من: الإڑجزاء. قولہ: ران تدعهاء أي: 
نت رکھا وتقرأً سورة آخری غیر قل هو الله أحد. قوله: د(آخبروہ الخبر؛؛ وھو المعھود من 
ملازمتعه لقراعة سورة قل ھو الله اُحد. قوله: رما يأمرك به آاصحابكۓ: معناہ: ما یقول لك 
اصحابك؛ لأنه لیس ھنا أمر مصطلح: لن الأمر هو قول القائل ثغیرہ: إفعل علی سبیل 
الاستعلاء. وقول الکرمائی: إن الاستعلاء في الأمر لا یشترط غیر موجه وأما صورة الأمر 
الذی لا استعلاء فيه لا یسمی مرا واغا یسمی العماساًء وکلمة: (ماا فی: وما یأمرك بہ؛ 
موصولة. وفيی قوله: ہما یحملكح؟) استفھامیق ومعناہ: ما الباعث لك في الترام ما لا یلزم من 
قراءة سورة: قل هو اللہ اأحد في کل رکعت؟ قوله: ەقال اِني أحبهاہ أي: اُحب سورة: قل 
هو الله اأُحد وھو جواب لسؤال رسول اللہ گ. فان قلت: السؤال شیعان؛ والجواب عن 
أُیھما؟ فان قلت: عن الٹانی: ولا یکون عن الڈول اتا می خیروه بین قراءته لیا فقط 
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وقراءة غیرما۔ فلا یصح ان یقول: محبعی لھا هو المائع من اختیاري قراءتھا فقطء وا ما 
اُ٘جاب عمرن الاول ول لئ یعلم مه فکكأنه قال: أَفَرق ھا لمحبتي لھا وأقراً سورڈ آکئی إفَامة 
للسنة کما هو المعھود فی الصلاۃء فالمائنع مرکب من المحبة وعھد الصلوات. قوله: (حبك 
إیاهھاء أي: حبك لسورة قل هو اللہ اأحدء والحب مصدر مضاف إلی فاعلهء وارتفاعه بالابتداء 
خبرد, قولة: رأدعلك الجنةہ ومعناہ: یدخلك الجئةء لن الدحول فی المستقبل ولکنه 
لما کان محقق الوقوع فكأنه قد وقع فأخبر بلفظ الماضي. 


ذکر ما یستفاد منه: فیهة: جواز الجمع بین السورٹین فی رکعة واحدة وعليه جزے من 
اغورےو اصع ما رہ یر رعظام ین آئی رباح وعلقمۃ رید ین ات رامافت 
النتخعي وسفیان الثوري وأٗبو حنیفة ومالك والشافعي وأحمد في روایة ویروی ذلك عن 
عٹمان و حدیفه وابن عمر وقیم الدَار رضيی ارہ تعالٰی عنھم. وقال قوم ما کی ای وابو 
بکر بن عبد الرحمن بن الحارص وأبو العالیة رفیع بن مھران: لا ینبغي للرجل أُن یزید فيی 
5 رکعة من صلاته علی سورة مع فاتحة الکتاب؛ واحتجوا فی ذلك مما رواہ عبد الرزاق 
فی (مصنفه): عن ھشیم عم عن یعلی بن عطاء عن ابن لبیبة قال: وقلت لابن عمر أو قال غیري: 
انی قرأت المفصل في رکعة. تال امت عا۶ آہ اش ھالی لٹ شاو لارتد جلتا راقعدة 
أعطوا کل سورۃ حظھا من ال رکوع والسجود). وآأخرجه الطحاوي أیضأ من حدیث یعلی بن 
قطای قال2سقت ارہ لس قا0ن 0:0 ال رجل لاہن عمر: إني قرآت المفصل في رکعق أو 
قال: فی لیلە. ققال ابن عمر: إن اللہ تبارك وتعالی لو شاء لائزله جملة واحدق ولکن فصله 
برس ہو کی عو من ال رکع والسجودہ. وأحرجه الطحاوي أیضاً من حدیث یعلی بن 
عطاء, وابن لبیبة: عو عبد الرحمن بن نافع بن لبیبة الحجازيء وثقه ابن حبانء وجیب عن 
ھذا ٌ حدیث ابن مسعود الا ذکرہ عن قریب وحدیث عائثشه وحذیفة في ھذا الباب 
یخالف مذاء فاذا ثبعت المخالفة یصار إلی أحادیث ھؤلاء لقوٹھا واستقامة طرقھا. 

اما حدیث عائشة فرواہ الطحاوی من حدیث عبد الله ہن شعبۂة؛ قال: وقلت لعائشة: 
کان رسول اللہ يك یقرن السورۃ؟ قالت: المفصل أي: نعم یقرن المفصل*. وآخرجه ابن 
بی شیبة فی مصنفھ. وأما حدیث حذیفة فأآحرجه النسائی من حدیث صلۂ بن زفر عن 
حذیفة: دآن البيی عللت قرأ البقرۃ وآل عمران والنساء في رکعة؛ الحدیث. وآخرجه الطحاوي 
اىضأً. وفيه : دلیل صریح علی عدم اشتراط قراءۃ الفاتحة فی الصلاق وقال بعضھم: وأجیب 
زا الراوي لم یذ کر الفانحة اععناء بالعل 0 -  ٰ‏ ھ۶ معناأہ: افتتح بسورۃ بعد 
الفاتحة, انتھی. قلت: ھذا خلاف معتی الٹ ر کیب ظاھرآ. وأیضأ: إت أھل مسجد قباء أنکروا 
علی ھذا الأنصاري في جمعه بین السورتین في رکعة واحدق الذي هو لم یکن یضر 
صلاٹھم فلو کانت قراعة 7 ۸۶۹ "7م 3 9 0 ٣٢٢٣‏ 
صلاتھم۔ وفيه : جواز نخصیص بعض القرآن للصلاة لمیل النفس إليه ولا یعد ذلك ھجرانا 
لغیرہ. وفيه : إشعار نا سورۃ ا۷٦ص‏ مكیة. وفيه : ما یشعر ان انڈذڈی ینبخیي ان یکون الإإمام 


٤‏ ممسناب غد 


--....ٹشٹسسٹٹٹ سششسمہککہ ‏ تس  _‏ !۰ 
من أُفضل القوم. وفیە : ان الصلاۃ تکرہ وراء من یکرہه القوم. وفیه : ما یلال علی أن تبشیر 


کل لذلك الرجل بالجنة علی أنه رضی بفعله, 
۴٣ے‏ حخڈثنا آدمُ ٹال حدٹا شْخیةُ عنْ عشرو بن مر ثال کٹ آیا وائل قال جاءَ 
تل إلی ان مود ثقال اٹ التصْل الو فی رع فقال ھت ھڈ الع لََذ رك 
لنظّائر اي کان التَبی ہك بن بَيتهُن قذکر عِشرینَ شورۂ ء مِنَ الفصٌل سو نت في کل 
رکا [الحدیٹ ٥۔‏ طرفاة فی: ٦۹۹٦ء .]٥۰٠٠٥٢‏ 
مطابقته للجزء الأول من الترجمة وھو الجمع بین السورتین في رکعة فقولہ: کان 


رسول اھ کیہ بقرن؛؛ لی آخمرں تلال علی ذلكٰ: ولیس ۳- ھذا الباب حدیث موصول غیر 
ھذاء فلذلك صدرت الئرجمة بالجزء الذی دل عليه. 


ذکر رجالہ: وھم خمسۂ: الأول: آدم بن إیاس؛ وشعبة بن الحجاج وعمرو بن مرق, 
بضم المیم وتشدید الراء: این عبد اللہ الکوفي الاعمی؛ وأبو وائل شقیق بن سلحة. 
ذکر لطائف إسنادہ: وفیه: التححدیث بصیغة الجمع في ثلاثة مواضع۔ وفیه : السماع. 
وفيه : القول في أُربعة مواضع. وفيه : ان رواته ما بین عسقلاني وواسطي وکوفی.. 
ذکر من أخرجہ غیرہ: أحرجه مسلم أیضاً في الصلاۃ عن محمد بن المثنی ومحمد 
ابن بشار کلاھما عن غندر وأخرجه النسائي فيه عن إسماعیل بن مسعود عن خالد بن 
الحارث. ٰ 
ذکر معناہ: قولہ: وجاء رجل؟ هو نھيیك بن سنان البہجلي؛ سماہ منصور في روایته عن 
ابي وائل عند مسلمء ونھیكء بفتح الٹون وکسر الھاء؛ وسنانء بکسر السین المھملة وبنوئین 
بینھما ألف۔ قول: والمفصل؛؛ قد مر غیر مرة ان المفصل من سورۃ القتال أو الفتح و 
الحجرات أو تاف إلی آخبر القرآن. قوله: رھذا بفتح الھاء وتشدید الذال المعجمة من: 7 
یھذ ھذاء وفی زالتھهذیب) للڈزھري: الھذ: سرعة افضغ وسرعة القراعة . وقال ابن التیانی: عذہ 
می سردھا وانتصابه علی المصدریة؛ والتقدیر: اُنھذ ھذاء وحرف الاستفھام فيه محذوف 
تقدیرہ: ُھذا؟ والاستفھام علی سبیل الإنکار؛ وھي ثابتة في روایة منصور عند مسلمء واغا 
قال ذلك لأن تلك الصفة کائٹ عادتھم فی إنشاد الشعر, وقال المھلب: ما أنکر عليه عدم 
العدبر وترك الٹرسل لا جواز الفعل. قولہ: سو جمع نظیرة وھي السورة التی یشبه 
بمضھا بعضاً في الطول والقصر. وقال صاحب (التلویح): النظائر : المتماٹلة فی العدد والمراد 
عنا المتقاربق لان الدحان ستون آیة وعم یئساءلون أربعون آیڈة, وقال بعضھہ: النظائر السور 
المععاثلة فی المعانی: کالموعظة أو ود و القصص؛ لا المتماثله فی عذدد الاي. ٹم قال 
المحب الطبري: کنت أظن أُن المراد أُنھا متساویة في العدہ حعی اعتبرتھاء فلم اُجد فیھا 
شیا متساویاً, قلت: ھذا الذي قاله ھذا القائل من أن المراد من النظائر السور المتماثلة في 
المعائي لی آخرہ لیس كذلكء ولا دخل للعمائل فی المعانی فی ھذا الموضحعء وإنغا المراد 


٦ )٦۰٦١( ۔ کتاب الأخان / باب‎ ٠۰ 


التقارب في المقدار والذي یدل علی ھذا ما رواہ الطحاوي: حدثنا ابن:آبنی داود قال: 
حدثنا هھشام بن عبد الملك؛ قال: حدثنا أبو عوانة عن حصین قال: أخبرني إبراھیٔم۔عن نھیك 

ابن سان السلمي أنه آآئی عبد اللہ بن مسعود رضی اریہ تعالی علہ فقال: قرأت العلقصل 
اللیلة غي رکعة. فقال: أھذا مثٹل ھذا الشعر؟ أُو نثراً مٹل نثر الدقل؟ وانما فصل لتفصلو لقک 
علمنا النظائر التي کان رسول اللہ عم یقرت عشرین سورة الرحمن والنجم ٠‏ علی تأٗلیف اہن 
مسعود کل سورتین فی رکعق وذ کر الدخان وعم یتساءلوت غي رکعة فقلت لإبرامیم: أرأیت 
ما دون ذلك کیف آٌصنع؟ قال: ریما قرأت أربعا فی رکعة. انتھی. 

وھذا ینادي باأعلی صوتە: إن المراد من النظائر السور المتقاریة فی المقدار لا في 
المعانیء لأن ذکر فيه الرحمن والنجم وھما متقاربان في المقدارہ لان الرحمن ست 
وسبعون آیة۔ والنجم ثنتان وستون آیق وعي قریبِھ من سورة الرحمن في کونھما من النظائر۔ 
وکذا ذکر فیه الدخان وعم یتساءلون فإنھما أ٘یضا معقاربان فی المقدارء فان الدخان سبع أو 
تسع وخمسون آیفآ وعم یتساءلوت أریعون أُو حدی وأربعوت آیة۔ وقوله: وفقلت لابراھیم: 
أرأیت ما دوت ذلك کیف اُصنع؟ہ معناہ: ما دون السور الأریع المذکورة في المقدارء وھو 
الطول والقصر وکیف أُصنع؟ قال: ربا قرأت أربعاء أي: آربع سور من السور التي هي أقصر 
فيی المقدار من السور المذ کورة التي ھيی: الرحمن والتجم والدخان وعم یتساءلون۔. 

فوله: ٭علی تأالیف ابن مسعودہء راد بە ان سورة النجم کان بحذاء سورة الرحمن 
فی مصحف ابن مسعودء بخلاف مصحف عثمان. قوله: فی لفظه أُی: البخاري یقرن بیٹھن 
أي: بین النظائرہ و: یقرنء بضم الراء وکسرھا۔ قوله: وفذکر عشرین سورةۃ أٌي: فذ کر ابن 
مسعود عشرین سورة العي ھی النظائر ولکن لم یفسرھا مھناء وقد فسرھا في روایة أبي 
داو قال: حدثنا عباد بن موسی حدثنا إسماعیل بن جعفر عن إسرائیل عن ابي إسحاق عن 
علقمة والاأسودہ قالا: آئی ابن مسعود رجل فقال: إنی أقراً المفصل فی كت َال اعد 
کھذ الشعر ونثراً کنثر الدقل؟ لکن النبي گل کان یقرن التظائر: السورتین في رکعة الرحمن 
والنجم فی رکعق واقتریت والحاقة في رکعق والذاریات والطور في رکعةة وھل آتی ولا 
اأقسم فی رکعت وعم یتساءلوت والمرسلات فی رکعة. وإذا الشمس کورت والدخان فقي 
رکعة۔ فان قلت: الدخان لیست من المفصلء فکیف عدھا من المفصل؟ قلت: فيه تجوزنں 
فلذلك قال في (فضائل القرآن من روایة وأصل): عن أبي وائل ثماني عشرة سورة من 
المفصل وسورٹین من آل حم؛ حیث أخرج الدخان من المفصل والتقدیر فيه: وسورٹین 
إحداھما من آل حم حتی لا یشکل ھذا أیضأ. 

ذکر عا یستفاد عنه: فیة: الٹھی عن الھذ۔ وفیه : الحٹ علی الٹترسل والتدب ویە قال 
جمھور العلماء وقال القاضی: وأٗباحت طائفة قلیلة الھذ. وفيه : جواز تطویل ال رکعة الأخیرة 
علی ما قبلھا والاولی التساوي فیھما إلاّ في الصبح, فالأفضل فيه تطویل الرکعة الأولی علی 
الٹائی وقد ذکرناہ مع الخلاف فیه. وفيه : جواز الجمع بین السور لنە إِذا جاز الجمع بین 


)۱۰۷( کاب الأذان / باب‎ ٠ ٦ 


السورتین فكذلك یجوز بین السوں والدلیل عليه حدیث عائشة حین سَبْأبھا عبد اللہ بن 
شقیق: (أکان رسول اللہ كلهُ یجمع بین السور؟ قالت: نعم من المفصل. ولإًایخالف ھذا 
ما جاء في التھجد: أُنه جمع بین البقرة وغیرھا من الطوالء لأنه کان نادرا۔ وقال غَیاضى فی 
حدیث ابن مسعود: هذا یدل علی ان هذا القدر کان قدر قراءته غالبا وأما تطویله فغاکان 
فی التدبر والترسلء وأما ما ورد غیر ذلك من قراءۃ البقرۃ وغیرھا فی رکعة فکان نادراً. وقال 
بعضهم: سے سیر یس ہوس وع پ یئ 
السور المعینات إذا قرأً من المفصل.۔ انٹھی. 

قلت: آخر کلامه ینقض أول لن لفظة: کان تدل علی الاستمراں وھو یدل علی 
المواظبة۔ وقال الکرمانی: وفيه : دلیل علی أن صلاتہ عَككُ من اللیل کانت عشر رکعات 
وکان یوٹر بواحدق. قلت: لا نسلم ان ظاھر الحدیث یدل علی ھذاء ون سلمنا ما قاله 
ولکن من آین یدل علی ان وترہ کان رکعة واحدۃ؟ بل کان ثلاث رکعات: لنه کان یصلی 
ثمان رکعات رکعتین رکعتین ٹم یصلی ثلاث رکعات أخحری بتسلیمة واحدة تی رن 
فھذہ عي وترہ كلكُ وسیجيء تحقیق ھذا في أبواب الوتر إن شاء اللہ تعالی. 

یاتی قراً فی الأَخَرَیَی بفابعة ۳ بعة الکتاب 

أٌي: هذا باب ترجمته یقرأ المصلی ٹی الرکعتین الآخرییع من ذوات الارہم بفاتحة 
الکتاب ولا یزید علیھاء وقال بعضھم: وسکت عن ثالئة المغرب رعایة للفظ الحدیث مع ان 
20 1 لا یفھم من حدیث الباب ان حکمھا حکم 
الأحریین من الرباعیة, 
 - ۹۶۹٤‏ حڈففا مُوسّی بن اإشعاعیل قال حدثنا 6و غَنْ بَخبی عن عَبد ال بن ابی 
َتَادَةً عن أييهِ أَنّ اك لا کان يَشرآ ‏ في الظهُرِ في الأولَیَن بِأمٌ الکتاب وشْورَتَيِ وفي 
الو كعَتیل الأحْرَیَي بِأم الکتابِ ویُشمغتا ویطول فی الَِْكعةِ الأولی ما لا مُطول نی الَْكَعَة 
القَايَة وِحَکدا فی الَضر وِمَکدا فی الضٌبح. (انظر الحدیث ۷۰۹ وأُطرافھ]. 

مطابقته للعرجمة في قوله: ہوفي الرکعتین الأحریین بأم الکتاب؛ء والحدیث قد 
مضی في باب القراءة في الظھں أخرجه عن أبي نعیم عن شیبان عن یحیی إلی آخرہء وھنا 
أحرجه عن موسی بن إسماعیل المتقري التبوذ کي عن ھمام بن یحیی عن یحیی بن أٌبي کثیر 
إلی آخرہ فاعتیر التفاوت بین المتدین وقد تکلمنا ھناك علی جمیع ما یتعلق به. قوله: ١فی‏ 
الأولیین؛ ای: یی الرکعتین الاو لین قوله: دوسورتین؛ أي: وکان یقرأً بسورتین فی کل 
رکعة بسورۃ۔. قولہ: (ویسمعا؛ء بضم الیاء من السماےء قوله: ہویطول من التطویل. قوله: 
دما لا یطیلء من الإطالة کذا هو فی روایة الأکٹرین وفی روایة کریة: ہما لا یطول؛ من 
ت وفي روایة المستملي والحموي: ۵ومما لا یطیل؛؛ وکلمة: ماء فی: هما لا یطیل؛٤؛‏ 
یحتمل ان ان تکون نکرةۃ موصوفة أي: تطویلاً لا یطیله فی الثانیةق ون تکون مصدریة ة ی: غیر 


٠۔‏ کتاب الأذان / باب ٠۰۸(‏ و ۱۰۹) ۷ 


لصیح: مہ کی تطریل الر کعة لڈولی فہ 02 بخلاف لعشبیہ قي العصس فان رت 
فیھما؟ قلت: 7 - ھ2 بام چو ا 7 علی 092 270 علی ذلكٰ 
ما رواہ این المنذر عن عليء رضي اللہ تعالی عنہ؛ أنه قال: إقراً فی الاأولیین وسبح في 
الاو یت وکفی ہےاء قذدوہ وروی الطبرانی فی (محصحمهہ الأوسط): عحن جاہبں قال: لڑسنهہ 
فالقراءۃ فی الصلاة ان یقرأً فی الأولیین بآم القرآن وسورق وفي الآخریین بأم القرآت*. وھذا 
حجة علی من جعل قراءة الفاتحة من الفروض واللہ تعالی أعلم. 
۶۸باب َنْ خَاقت القِرَاءَةٌ فِي الظھُر والعضر 

أي: ھهذا باب فی بیان حکم من خافۓ اي آسر الفراءۃ فی صلاة الظھر وصلاة 
العصر وفی روایة الکشمیھئي: من خافت بالقراءة. 
۵٥۵‏ ن۔ حدڈفا تُتَِبَةُ بن سَعیدِ قال سیر و جوم ا رد و 
عن أبي شر قُلّتُ لِحَتابِ اکا رسول اللہ كَلله نٹر فی الظهّرِ والعضرِ قال نَعَم قُلتَا مِن 
ان عَلت قال باضطراب الخچہ. ٦انظر‏ الحدیث رج 808 

مطایقتہ للترجمة ظاھرق وھی قراءۃ النبی كَلك فی الظھر والعصر سر لن خباباً أُخبر 
أنه قرأً فیھماء وأنه علم ذلك باضطراب لحیته المبارك وقد مضی مذا الحدیث في: باب 
رقع البصر إلی الإمام فی الصلاة. وأخرجه هھناك عن موسی بن إسماعیل عن عبد الواحد عن 
سليمات الأعمش إلىی آحر وھہنا: عن قتىبة عن جریر بن عبد الحمید عن سلیمان الأعمش 
وقد مر بیان ما یتعلق به هناك. قوله: أاکان؟) الھمزۃ فیه علی سبیل الاستخبار. 

۹ باب إِذّا أَسْمَع الامام الآیَةً 


أُي: عذا باب ترجمتہ: إذا أىمع الإمام القوم الایة من الذي یقرؤہ وفی روایة 
الکشمیھنی: إذا سمع؛ بتشدید المیم من التسمیع: والأول من الاسماع وھذا في السریة. 
وجواب: إذاء محذوفۂ یعنی: لا یضرہ ذلك خلافاً لمن قال یسجد للسھو إن کات ساھیاء 
وخلافاً لمن قال: یسجد مطلقاً 
0074ت متا لکن ہے ثرست قال سثتتا اأززاعی قال حذثني يَختی بن أٔيي 
کىبرِ قال حدّشني عبد اللہ بی أبي فَتَاقةً عن آبیہ ان البي کلج کان را با الاب وَشُورة 
و فی الْرَكعَتینِ الأولَیِ مِنل صّلاۃ الظْمُر وصلاةِ العَضر ریف تا الا اعاتا کات ظا 
فی فی الكَعَة الأولی. (انظر الحدیث ۷٥۶۹‏ وأُطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: ہویسمعنا الأیة اُحیانا وقد مضی ھذا الحدیث في: باب 
القراءة في العصس خرجه عن مکي بن إبراھیم عن ھشام عن یحیی بن أبي کشیر. وھھنا: 


٦٢٢۹ ۹٦۹۸( ے کاب لان / باب‎ ٦۸ 


أخرجه عن محمد بن یوسف الفریابي عن عبد الرحمن بن الأوزاعی عن یی إلی آخرہ وقد 
مر الکلام فيه ہئاك مستوفیخ. 
٠۰‏ - باب ؿِطوْل فی الرَكَعَة الأولی 

8 ھذا باب ترجمته ٠‏ یطول المصلي الرکعة الأولی بالقراءة فيی جمیع الصلوات وَفي 
۷- فا أبُو ٠‏ یم قال حذثنا مِشَاع عن تختی بن أبي کییر عن بد اللہ بن أبي 
تا عن آببہ أن النسی کل کان طُول فی الوَکُعَة الأُولّی مِن ضلاةِ الظُهْرِ رَتْنَصر ففی 
ال كمَة الكازیة وتفعل ذلِكٰ فی صضلاٴة الصبٍح. [انظر الحدیٹگ ۹ََ"‌۷,۸ وأطرافھ]. 

مطابقته لُلعرجمة ظاعمری ومی فی قوله: ہکان یطیل فی الرکعة الأونی:؛ وقد مضی 
الحدیٹ فی: باب یقَراً فی الأ حریین بفاتحة الکتعاب عن قریب: اآحرجہ ھناك: عن موسی بن 
إسماعیل عن ھمام عن یحیی إلی آخرہ؛ وھھنا: عن أبي نعیم الفضل بن دکین عن هھشام 
الدستوائی عن یحبی ا آعرں وقد تقدم البمحٹ فيه ھنالک. 

۱ ۔۔۔بابٌ جُھر الامام بالئآمین 
أي: ھذا باب فی بیان حکم جھر الإمام وجھر الناس بالتأمینء علی وزن: التفعیلء 
من: امن یؤمن: إٰذا قال: آمون وھو بالمةے سیت فی قناقت لروایاٹ وو جمیع القراء 

شادة: 

الأولی: القصرء حکاہ ثعلب سا اگ عا ا درستویهة. 

والثالثة: المد مع التشدید وجماعة من أُھل اللغة قالوا: إنھما خطأً. وقال عیاض: 
حکی عن الحسن الد والتشدید قال: وضی ساد مرذودۃ ونص اب السکیت وغیرہ من 
أھعل اللغة: علی ان التشدید لحن العوام وھو خطا فی المذاہب الاُربعةء واختلف الشافعیة فی 
بطلان الأصلاۃ بذلك وفی (التجنیس): ولو قال: آمین بتشدید المیم؛ فی صلاته تفسد: ٭إليه 
أشار صاحب (الھدایق, بقوله: والتشدید خطأً فاحش؛ ولکنە لم یذ کر ھنا فساد الصلاة بهہ 
لأن فیه خلافأ وھو: ان الفساد قول أبي حنیفة وعندھما: لا تفسد لأنه یوجد فی القرآن 
مثلہ وھو قوله تعالی: ولا آمین البیت الحرام٭ (المائدة: .]٢‏ وعلی قولھما الفتوی؛ وأما 
وزن: آمینء فلیس من أوزان کلام العرب؛ وھو مثل: مابیل وقابیل. وقیل: هو تعریب ھمین. 
وقیل: ا [ہ: 5 اللہ استجب دعاءِناء وھو اسم من آ2 اللہ تعالی؛ ال نہ تا اسم النداء: 
فأقیم المد مقامہ فلدذلك آنکر جماعة القصر قفیے وقالوا: الىمعروف قە ال . وروی عبد 
الرزاق عن أبي شریرة بٴسناد ضعیف أنه اسم من أُسماء اللہ تعالی. وعن ھلال بن یساف 


٠۔‏ کتاب الاأذان / باب (۱۱۱) ۹ 


التابعی مثله وھو اسم فعل مثل: صهہ بعنی: اُسکت۔ ویوقف عليه بالسکون: ان وصل بغیرہ 
حرك لالتقاء الساکین ویفتح طلباً للخفة لأجل البناء: کأین وکیف. وأما معناہ فگیل: لیکن 
کكذلكء وقیل: أقبل۔ وقیل: لا تخیب رجاءنا۔ وقیل: لا یقدر علی ھذا غیركء وقیل؟؛طابع 
الله علی عبادہ یدفع بە عنھم الافات وقیل: هو کنز من کنوز العرش لا یعلم تأویله الا اللهَ 
وقیل: من شدد وعد فمعناہ: قاصدین إليك. ونقل ذلك عن جعفر الصادق. وقیل: من قصر 
وشدد فھي کلمة عبرائیة أو سریانیق وعن أبي زھیر النمیري؛ قال: د(وقف رسول اللہ عم 
علی رجل ألح فی الدعاء فقال عَله: وجب إِن ختمم فقال رجل من القوم: بأي سشيء یختم؟ 
قال: بامن فإنه إن ختم بامین فقد وجب٤.‏ رواہ آأبو داود۔ قلت: أآُ یو زھیر صحابي؛ وھو 

بضم الزاي وفتح الھاء۔ وفی (المجتبي) : لا خلاف آن: آمین لیس من القرآن حعی قالوا 
پاھدا من قال: إنه من وإنه مسنون فی حق المنفرد والاإمام والماأموم والقاریء خارج 
الصلاقء واختلف القراء في التامین بعد الفاتحة إذا راد ضم سورۃ إلیھاء والأصح أنه یأتي بھا۔ 

وقال عَطاء آمِینَ دُغَاء امْنَ بن الْرَّیرِ وِمَن وَرَاءَۂ عَتٌی إِنٌ لِلَمَدجدِ لَلَجُة 

مطابقة ہذا الأثر للرجمة من حیث إن عطاء لما قال: آمین, دعاہ والدعاء یشترك فيه 
الامام والمأمو ٹم أکد ذلك ما رواہ عن این الزبیں رضی اللہ تعالی عنھماء وعطاء بن أبي 
ریاحء وابن الزبیر: و عبد اللہ بن الزبیر بن العوامء وھذا تعلیق وصلەه عید الرزاق عن ابن 
جریج: وعن عطاء قلت ‏ ە: کان ابن الزبیر یؤمن علی إثر أُم القرآن؟ قال: نعم؛ ویؤمن من 
وراءہ حتی إن للمسجد للجق ثم قال: إنھا آمین دعاء). ورواہ الشافعی عن مسلم بن خالد 
عن ابن جریج: وعن عطاء قال: کنت آسمع الأئمة ۔ ابن الزبیر ومن بعدہ - یقولون: آمین 
ویقول من خلفه: آمینں حتی إن للمسجد للجة؛۔ وفی (المصنف): حدثنا ابن عیینة قال: 
لعله عن این جریج عن عطاء: وعن این الزبیں قال: کات للمسجد رجة أُو قال: لجةہ إٰذ قال 
الإمام ٹولا ەتھ"ھ 1الفاتحة: ۲۷. فدوک البیھقي عن خالد بن أبي أیوب (عن عطاء قال: 
ادرکت عائعوغ مر ای خی النبی مرگ کل فی مذا المسجد إذا قال اللإمام فظؤغیر المغضوب 
علیھم ولا الضالینڈ4 (الفاشۃ: -َ٦‏ ۷ سمعت لھم رجة: بامین) قوله: وحتی إن للمسجد 
للجة؟ کلمة: إنء بالکس وللمسجد أي: ولأھل المسجدہ للجذة: اللام الأولی للتأکید 
والثانیة من نفس الكلمقت ہ وبتشدید الجیم: وعي الصوت المرتفعء وكکذلك اللجلجة ویروی: 
ولجلبةہء بقتح الجیم واللام والباء الموحدةء وھی الأصوات المختلطة. وني روایة البیھقی: 
لرجق بالراء موضع اللام. قوله: دآمین دعا مبتداً وخبر مقول القول. قوله: وأمن ابن الزبیر؛ 
ابعداء کلام من إخبار عطاء. 


بقة هذا للترجمة من حیث إنه یقتضی ان یقول الإمام والماموم کلاھما: آمین ولا 
یختص به اُحدھما. قوله: الا تفتضسی؛؛ بفتح التاء المثناۃ من فوقء هي تاء الخطاب: وضم 


:٠ ۲‏ گتاب الأذان / باب )۱۱١۹(‏ 


الفغاء وسکون العاء: ومعناأہ: 3 تدعني اُن یمغورت مني القول ہامیں۔ ویروئ: ا یسہقنی؛ من 
الٰسہق؛ وھکذا وصل اہن أبی شیبة ھذا التعلیق فقال: حدثتا وکیع حدثنا کثٹیلٗپن زید عن 
الولید بن رباح (عن أبي عریرة أنه کان یؤذن بالبحرین فقال للإمام: لا تسبقني بآمین4؟ٗ)وأحیرنا 
أبو أسامة عن ہشام عن محمد عنه مثله. انٹھی. وکان الإمام بالبحرین العلاء بن الحض ری 
وروی صاحب (المحلی): عن عبد الرزاق عن معمر عن یحیی بن أٌبي کثیر عن أبي سلمة 
عن أبی هریرة أنه کان مؤذناً للعلاء بن الحضرمی بالبیحرینء فاشترط عليه ان لا یسبقه ہآمین. 
وروی البیھقی من حدیث أبی رافع أُن أبا ھریرۃء کان یؤذن لمروان بن الحکم فاشترط اُن لا 
یسبقه بالضالینء حعی یعلم أنه قد دخل الصف: فکان إٰذا قال مروان: طظڑولا الضائینگ 
(الفاتحة: ۷) قال أبو عریرة: آمینء بید بھا صوته. وقال: إذا وافق تأمین اُھل الأرض تآأمین أھل 
الستات غفر لھم. وروی عن بلال تحو قول ابی ھریرۃ اأخرجه انف داود: حدثتا إسحاف بن 
إبراھیم بن راہھویه یرتا و کیع عن سمفیان عن عاصم عن أبی عثٹمان (عن بلال اه قال: یا 
رسول الله لا تسبقتني پامن)۔ وقد أُول العلماء قولهھ: لا تسبقني علی وجھین: 

الأول: أُن بلالاً کان یقرأً الفائحة فی السکتة الاأولی من سکتتی الإمامء فریا یبقی 
عليه شیء منھاء ورسول اللہ کل قد فرغ مٹھا فاستمھلە بلال فی العأمین بقدر ما یتم فيه 
قراءة بقیة السورق حتی پنال برکة موافقته فی العامین۔. 

الٹائي: ان بلالاً کان یقیم فی الموضع الذي یؤذن فيه من وراء الصفوف: فإذا قال: 
قد قامت الصلاق کیبر النبی عٌَّء فریما سبقه ببعض ھا یقرؤہ فاستمھله بلال قدر ما یلحق 
القراءة والتامین۔ قلت: ہذا الحدیث مرسلء وقال الحاکم فی زالأحکام): قیل إن ابا عثمان 
لم یدرك بلالاء وقال ابو حاتم الرازي: رفعه خطء ورواہ الٹقات عن عاصم عن ابی عثمان 
مرنات وقال البيھقي: وقیل عن أبیي عثمان عن سلمانء قال: قال بلالء وہو ضعیف لیس 
یشيء. قلت: عاصم هو الأحولء وأًبو عثمان ہو عبد الرحمن ابن مل الٹھدي۔ 


سس 


وقال ناف کان اب غُمَر لا يَدَغة وََحضهُم وَسَمِعث مِثهُ فی ذْلِكَ خیراً 

مطابقته للعرجمة من حیث إنه کان لا یترك العأمینء وھذا یتتاول ان یکون إماماً أو 
مأموماء وکان فی الصلاة أو خارج الصلاقء وھذا التعلیق وصله عبد الرزاق عن ابن جریج: 
اآغیرئی نافع اُن این عمر کان إذا ختم أم القرآت قال: آمین لا یدع ان یؤمن إذا ختمھا 
ویحضھم علی قولھا. قوله: دلا یدعه؛ أي: لا یترکە. قوله: ویحضھم؛ء بالضاد المعجمة 
او یحٹھم علی القول بامین؛ ون لا یت رکوا. قوله: (وسمعت منه) أي: من ابن عمر (فسي 
ذلكہ أي: فی القول بآمین هخیرأءء بالیاء آخر الحروفء وھی روایة الکشمیھئی: أي: فضلا 
رگراتان رقال تعاضی: أي خیراً موعوداً لمن فعله. وفی روایة غیرہ: خبرأء بفتح الباء 
الموحدق حدیثاً مرفوعاً,. ویسٹانس فی ذلك تما أخرجه البیھھی: کان ابن عمر إذا امن الناس 
من معھمء ویروی: ذلك من السنة. 


۰ کتاب الاذان / باب (۱۱۱) ۷۹ 


۹۹۶۸ /ء۸ ۔ جحدڈنا عَمْد آ5 ضف یُوسف قال 2 ماك عَن ابن یت کا عی۔ ہروا 
الْکَتیّب ت- سَلعَةً بن عَبدِ الْحمَن نما أی۔ عن أبي رثة ان التب للا ان إِذا أُمُنْ 
الامام فا وا وه من وافق تاب تین العااِگة غُیر لَه ما تدم بن ڈلب ےئ 
کان رسول اللہ كك تِقُول آیں.زالحدیث ۷۸۰ - طرفہ فی: .]٦٦٦٢‏ 

مطابقعه لاج جمة ظاھرة لآنہ عازن مر القوم بالعامی عند جا اللإامام. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرق؛ واین شھاب ھو محمد بن مسلم بن سٌھاب الرزھری۔ 

وه المحدیث بصبیعة الىجمع - موصح واحد واللاخبار كکذلك یں موصحع واحد 
وأآخرجه مسلم فی الصلاة أیضاً عن یحیی بن یحبی: وأبو داود فيه عن القعنبيء والترمذي فيه 
عن أأبی کریب عن زید بن الحیابء والنسائی فيه وفی الملائکة عن قتیبة خمستھم عن 
مالك عن الزھري. 

ذکر معناہ: قوله: دإذا اأُمن الامام؛ أي: إذا قال الڑمام: آمین بعد قراءۃ الفاتحة ەفأمنواء 
آئ: فقو لوا: آمین قوله: فائة 0 أي: فان الشأان, فولہ: زامن وافق تأمینه تأمین الملاٹکة زاد 
یونس عن ابن شھاب عند مسلم: ہوفإان الملائکة تؤمن) قبل قوله: هقمن وافقءء کذا في روایة 
این تيَثىيتة عن امت سٌشھاب نک البخاري - الدعوات؛ وقال ابن حان -- (صحیحد): مان 
الملائکة تقول: آمین٤؛‏ ثم قال: یرید أنە إذا من کتأمین الملائکة من غیر إعجاب ولا سمعة 
عن مالك عن آبی الزناد عن الا 5 ھریرۃ عن النبی عيِك: دإذا قال اأُحدکم: آمین, 
وقالت الملائكة فی السعیت ورائقت لحضدلْمَما الاخری عفر له ما تقدم من ذنبه٤.‏ انتھی. وزاد 
فيه مسلم: فإذا قال أحد کم فی الصلاۃ...) ولم یقلھا البخاري وغیر وھی زیادة حسنة نبه 
علیھا عبد الحق فی (الجمع بین الصحیحین)؛ وهيی ھذا الاعظ قاندھ وو 1ئ اندراج 
المنفرد قدتف وغیر ھذا الاغفظط ھا ہو فی الٴمام وی الماأموم او فی فیھما واللہه اعلم۔ 

واخعلفوا فی ھڑلاء الملائکت فقیل عم الحفظة وقیل: الملائكة المتعاقبونء وقیل : 
غیر ھؤلاء لما روی البیھقی بلفظ: هإذا قال القاريٍء: ئٌلغیر المغضوب علیھم ولا الضالینچ 
[ الما حة: ٦‏ ۷]ء وقال معن خعلفهہ: ام ووافق ذلك قول أمل السسائت اس غقم له ما تقدم 
من ذتبه6. ورواہ الدارمی أیضاً فی (مسندی وقیل: عم جمیع الملافکت بدلیل عموم اللفظ 
لان الجمع المحلی باللام یفید الاستغراق بأن یقولھا الحاضروت من الحفظة ومن فوقھم 
حجتی ینتھی لی المل٭' الاعلیء واھل اتتشرات: قولة: (غَفر لہ ما تقدم سن ذ4٣‏ ووفع -- 
روایة بحر بن نصر: عن ابن وھب عن یونس فی آخر مذا الحدیث: ہوما تأخرہ ذکرھا 
بدون عذہ الریادةَ وکذا فی روایة مسنم عن حرملف وفی روایة ابن حزیة عن یونس بن عبد 


)۱۱١۱( کاب الأذان / باب‎ ۔٠‎ ۷٦٢ 


الأعلی: کلاھما عن ابن وہب بدون عذہ الزیادةق والذي وقع في نسخةٴلابن ماجه: عن 
ہشام بن عمار وأبي بکر بن أُبي شی کلاھما عن ابن عیینة یالباٹت هذہ الزیادة غیر صحیح 
لن ابن أبي شیبة قد روی ھذا الحدیث في (مسندم) و(مصنف) بدون ھذہ الزیادة "وْكِذلك 
الحفاظ من أُصحاب ابن عیینة مثل الحمیدي وابن المدینی وغیرھما رووا بدوت عذہ الریادق 
ٹم قوله: هغفر٤ء‏ ظاعرہ یعم غفران جمیع الذنوب الماضیة إلا ما یتعلق بحقوق الناسء وذلك 
معلوم من الادلة الخارجیة المخصصۃة لعمومات مثله وأما الکبائر فان عموم اللفظ یقتضی 
المغفرةء ویستدل بالعام ما لم یظھر المخصص, 

قوله: ەوقال این شھاب...: إلی آخرہ صورته صورة إرسال لکن عتصل [ليه بروایة 
عنه ولیس بتعلیق: ووصلە الدارقطنی في زالغرائب) من طریق حفص بن عمر العدني عن 
مالك؛ وقال: تفرد بە حفص ابن عمر وھو ضعیف؛ء ویژؤید ما ذکرہ ابن شھاب فی ھذا 
الحدیث من حیث المعنی ما آخرجە النسائيی فی (سننہ) من حدیث اتی غن سنمین 
المسیب عن أبي ھریرقء رضي اللہ تعالی عنہہ قال: قال رسول اللہ كِكّه: وإذا قال الامام: 
ظٹاغیر المغخضوب علیھم ولا الضالین*4 (الفاتحة: ٦‏ ۔ ۷] فقولوا: آمینء فإن الملائکة تقول: 
آمینء وإن الإمام یقول: آمینء فمن وافق تأمیئہ تأمین الملائکة غفر لە ما تقدم من ذنبه. 

ذکر ما یستفاد منہ: فیه: أن الإمام یؤمن: خلافاً لمالك کما قال بعضھم عنهہ وئی 
(المعارضع) قال مالك: لا یژمن الإمام فی صلاة الجھں وقال ابن حبیب: یؤمن؛ وقال ابن 
بکیر: ھو بالخیاں وروی الحسن عن أبي حیفة أن الإمام لا یأنی بە؛ فإن قلت: ما جوابہ 
عن الحدیث علی عذہ الروایة؟ قلت: جوابه أأنه إنھا سمی الڑمام مؤمناً باعتبار التسبب؛ 
والمسبب یجوز ان یسمی باسم المباشر کما یقال: بنی الأمیر دارہء واستدل بعض المالکیة 
لمالك ان الإمام لا یقولھا بقولہ عك: وإذا قال الإمام: غڈولا الضالینہ فقولوا: آمین)ء لانہ 
لٹ قسم ذلك بینە وبین القوم والقسمة تنافی الش رک وحملوا قولہ عئِك: وإذا أمن الامام 
علی بلوغ موضع التأمین وقالوا: سنة الدعاء تأمین السامع دون الداعیء وآخر الفاتحة دعاء فلا 
یؤمن الإمامء لأنه داع. وقال القاضي أُبو الطیب: هذا غلط بل الداعی أولی بالاستیجاب: 
واستبعد ابو بکر بن العربي تأویلھم لغة وشرعا وقال: الإمام أحد الداعین وأولھم وأولاعم, 

وفيه : اُن المؤتم یقولھا ہلا خلاف. 

وفیه : رد علی الإمامیة فی قولھم: إن التأمین یبطل الصلاقء لأنه لفظ لیس بقرآن ولا 
ذکر. وقال السفاقسی: وزعمت طائفة من المبعدعة أُن لا فضیلة فیھاء وعن بعضھم: إٴنھا 
تفسد الصلاق وقال ابن حزم: یقولھا الإمام سنة والمأموم فرضا. 


وفية: أنہ مما سك به الشافعي ۳ الجھر ہالامہن وذ کر المزنیي فی(مختصرہ٥):‏ وقال 
الشافعي: لا یجھر الإمام في الصلاة التي یجھر فیھا بالقراءة والمأموم یخافت. وفي 
(الخلاصع للغزالي: ومن سنن الصلاة ان یجھر بالتأمین فی الجھریة وفی ز(التلویح): ویجھر 


٠۔‏ کتاب الاأذان / باب )۱۱١(‏ ۷۳ 


فیھا الماأموم عند أحمد وإسحاق وداودء وقال جماعة: یخفیھاء وھو قول,أبی حنیفة 
والکوفیین وأحد قولی مالك والشافعي في الجدید وفي القدم: یجھر: وعن القاضتي سو 
عکسہ قال النووي: وھو غلط ولعله من الناسخ واحتج أُصحاہنا با رواہ احمد وأبو ٴداود 
الطیالسی وأبو یعلی الموصلي فی (مسانیدھم) والطبراني في (معجمع والدارقطني في (سننہ) 
والحاکم فی (مستدرکھ) من حدیث شعبة عن سلمة بن کھیل عن حجر بن العنبس (عن 
علقمة بن وائل عن أبیە أله: صلی مع النبي كِك فلما بلغ فؤغیر المغضوب علیھم ولا 
الضالینچ قال: آمینء وأخفی بھا صوته). ولفظ الحاکم في کتاب (القراءات): (وخفض بھا 
صوته۷۔ وقال: حدیث صحیح اناد ولم یح رجا . 


فإان قلت: روی أبو داود والترمذي عن سفیان عن سلمة بن کھیل عن حجر عن 
العنیس عن وائل بن حجر واللفظ لأبی داود: وکان رسول اللہ ل إذا قرأً: لڑولا الضالین‌گ4 
قال: آمینء ورفع بھا صوتهہ ولفظ الترمذي: وومد بھا صوته:ء وقال: حدیث حسن وروی أبو 
داود والترمذي من طریق آخر عن علي بن صالح؛ ویقال العلاء بن صالح الاأسدي عن سلمة 
این کھیل عن حجر بن العنبس ہعن وائل بن حجر عن النبي لگ أآنه: صلی فجھر بآمین 
وسلم عن بمینهە وشماله وسکتا عنه٠.‏ وروی النسائی: اھ ت0ا تر رکا ار الا عون نع سی 
إسحاق عن عبد الجبار بن وائل وعن أبيه قال: صلیت خلف رسول اللہ علهُ فلما افتتح 
الصلاة کبر...٤‏ الحدیث؛ وفيه: ہفلما فرغ من الفاتحة قال: آمین یرفع بھا صوته*. وروی أبو 
داود وابن ماجه عن بشر بن راقع عن عبد الله ابن عم بی ھریرۃء قال: کان رسول اللہ كَلُّ 
إذا تلا ظچغیر المغضوب علیھم ولا الضالینگ قال: آمینء حتی یسمع من الصف الأول٤ء‏ وزاد 
ابن ماجھ: (فیرتج بھا المسجد٤٢۔‏ 

ورواہ ابن حبان فی (صحیعع والحاکم فی (مستدرکە) وقال: علی شرط الشیخین؛ 
ورواہ الدارقطنی فی (سنتع) وقال: إسنادہ صحیح. قلت: الذي رواہ أبو داود والٹرمذيی عن 
سفیان یعارضه ما رواہ الترمذي أٔیضاأً عن شعبة عن سلمة بن کھیل عن حجر أٔبي العنیس عن 
علقمة بن وائل عن أبيه وقال فيه: ووخحفض بھا صوته٠.‏ فان قلت: قال الرمذي: سمعت 
محمد بن إسماعیل یقول: حدیث سفیان أصح من حدیث شعبةء وأخطإ شعبة فی مواضع؛ 
فقال حجر أبي العنیس: وانما هو حجر بن العنبسء ویکئی آبا السکن, وزاد فيه علقمق ونما 
هو حجر عن أبي وائل وقال: خفض بھا صوتہ؛ وانما ھو: مد بھا صوتہ؛ قلت: تخطعه مثٹل 
شعبة خطأء وکیف وهو أمیر المؤمنین في الحدیث؟ وقولہ: دھو حجر بن العنبس+ء ولیس 
پأبی العٹنیس, لیس کما قالهہ بل هو أبو العنیبس حجر بن العنیس؛ وجزم به ابن حبان في 
(الثقات)؛ فقال: کنیته کاسم أبيهء وقول محمد: یکنی آبا السکن:؛ لا ینافی ان تکون کنیتہ 
ا٘یضاً ابا العنبسء لنه لا مائع ان یکون لشخص کنیتان. وقوله: ۵وزاد فيه علقمةہ؛ لا یضر 
لأن الزیادة من الثقة مقبولة ولا سیما من مثل شعبة. وقوله: وقال: وخفض بھا صوته وانما هو 
ومد بھا صوته یؤید ما رواہ الدارقطني عن وائل بن حجر قال: وصلیت مع رسول اللہ کل 


)۱۱۱( تاب الأذان / باب‎ ۔٠‎ ٠ 


فسمعته حین قال ٹؤغیر المغضوب عليھم ولا الضالینچ قال: اآمئ: فاحفیٰ بھا صوتهہ؛ فان 
قلت: قال الدارقطنی: وھم شعبة فيه لن سفیان الٹوري ومحمد بن سلمة بن کل وغیرھما 
رووہ عن سلمة بن کھیل فقالوا: ورفع بھا صوته وھو الصواب؛ وطعن صاحب (التنقیخ) فی 
حدیث شعبة ھذا بألہ: قد روي عنه خلافہ کما أخرجہ البیھقي فی (سننم عن أبي الولید 
الطیالسي: حدثنا شعبة عن سلمة بن کھیل سمعت حجراً آیا العٹبس یحدث (عن وائل 
الحضرمی أنە: صلی خلف النبی عللہِ فلما قال: طڑولا الضالینہ قال: آمین رافعاً صوتەٴ 
قال: فھئدہ الروایة توافق روایة سفیان, وقال البیھقی فی(المعرفة) إسناد هذہ الروایة صحیحء 
وکان شعبة یقول: سفیان اُحفظ. وقال یحیی بن معین: إذا حالف شعبة قول سفیان فالقول 
قول 5 وا وقد ا٘جمع اللىحفاظ: الہبہخاري وغیرہ؛ ان لَسة 7 


قلت: قول الدارقطنی: وھم شعبة یدل علی قلة اعتتائه بکلام عذا القائل واإثبات 
الوھم له لكونه و مقر موجود في سفیان فریا یکون هو وھ ویکن أن یکون کلا 
الإاسنادین 02۸۶ 9ء وقد قال بعض العلماء: والصواب أُنْ الخبریںن بالجھر بھا وبالمخافتة 
صحیحات وعمل یکل منھما جماعة من العلماء. فإن قلت: قال ابن القطان فی کتابه هذا 
الحدیث فيە أربعة أمور: اختلاف سفیان وشعبة في اللفظ وفی الکنیة. وحجر لا یعرف حاله. 
واختلافھما ا٘یضاً حیث جعل سفیان من روایة حجر عن علقمة بن وائل عن وائل. قلت: 
الجواب عن الأول: لا یضر اختلاف سفیان وشعبة لن کلا منھما إمام عظیم الشأنء فلا 
تسقط روایة اُحدھما بروایة الاخں ما یقال من الوھم فی اُحدھما یصدق فی الاخر فلا 
ینشج من ذلك شيء. وعن الثانی: شا لا یضر الاختلاف المذ کور فی الاآسم والكتیةء کما 
شرحناہ الان. وعن الثالٹ: أنه ممنوع؛ وکیف لا یعرف حاله وقد ذکرہ البغوي وأُبو الفرج 
وابن الأثیر وغیرھم في جملة الصحابة ولئن نزلناہ من رتبة الصحابة إلی رتبة التابعین فقد 
وجدنا جماعة آٹنوا عليه ووٹقو؛ منھم: الخطیب أبو بکر البغدادي. قال: صار مع علیء 
رضی ارہ تعالی عئف ف الٹھروان وورد المدائن فی صحبتف وشو تقه احتج یبحدیٹه غیر 
واحد من الأئمة وذکرہ ابن حبان في (الثقات)؛ وقال ابن معین: کوفي ثقة مشھور. وعن 
الرابع : إن دخول علقمة في الوسط لیس بعیب لہ سمعہ من علقمة أولاً بنزول: ٹم رواہ عن 
وائل بعلؤ بین ذلك الكجي في (سننه الکبیں). وأما حدیث أبي عریرة ففي إسنادہ بشر بن 
رافع الحارثيء وقد ضعفه البخاري والترمذي والنسائی وأحمد وابن معین؛ وقال ابن القطان 
فی کتابہ: بشر بن رافع أبو الأسباط الحارثی ضعیف؛ وھو یروي ھذا الحدیث عن عبد اللہ 
ابن عم أبی ھریرة؛ وأبو عبد اللہ ھذا لا یعرف لە حالء ولا روی عه غیر بشر؛ والحدیث لا 
یصح من أُجله فسقط بذلك قول الحاکم: علی شرط الشیخینء وتحسین الدارقطني إیاہ. 

واحتج أصحابنا أأیضاً با رواہ محمد بن الحسن فی کتاب الاآٹار: حدثنا ابو حئیفة 


حدٹنا حماد بن أبي سلیمان عن إبرأھیم ال خعیي قال: (أُربع بِحَْمفیھم الامام: التعوذ . وبسم الله 
الرحمن الرحیم. وسبحانكے اللھم. وآمین8. ورواہ عبد الرزاق فی (مصئقه): ابر تا معمر عن 


۷۰ے کتاب الأذان / باب (۱۱۳) ۷٥٢‏ 


حماد بە فذ کرہ إلاّ أنه قال عوض قولہ: سبحاك اللھم. اللھم ربنا لك الَْػجْدہ. ثم قال: 
أُخبرنا الثوري عن منصور عن إبراھیم قال: وخمس یخفیھن الإمام)ء فذ کرھا وزاد: و(سبحانك 
اللھم وبحمدكہ. وبا رواہ الطبراني فی(تھذیب الائاں: حدثنا ابو بکر ابن عیاش ع'ناأبي 
سعید عن أبي وائلء قال: ہلم یکن عمر وعلي؛ رضی الله تعالی عنھماء یجھران ببسم اللہ 
الرحمن الرحیم ولا بامینءء وقالوا اَیضاً: آمین دعاء والأصل ني الدعاء الاحقاء۔ 

وفيه : من الفضائل: تفضیل الذیات لان تأمین اللإمام یوافق تأمین الملائکة ولھذا 
شرعت لللامام موافقته. 


٣‏ س۔۔ باب فَضل التَامِین 

آی: ھذا باب فی بیان فضل القول بأامین. 
۹ ک_- حذٹتا عَبدُ الله ب یُوششف قال أخبرنا عالِك عن ابی الرّناِ عن لامج 
بی مهُررَیِرَةً رضي الله تعالی عده أَ رسول, انل 2ے قال إِذا قال مت آمِنَ وقالت 
المَلائکة فی الْمَمَاء آمِينَ فَافِقَتْ إِخِْداہ مر الڈغیری فقر لَەُ ما تقَْدمَ من ذَلبه. 

مطایقته للترجمة ظاهرة. 

ورجاله قد تکرر ذگرھم وأبو الزناد: عبد اللہ بن ذکوان؛ والأعرج ھو: عبد الرحمن 
ابن ھرعز۔ 

وأخرجه النسائی أیضاً فی الصلاة وفی الملائکة عن محمد بن سلمة عن ابن القاسم 
عن مالك۔ 

قوله: وأحد کم؛ یتناول لکل من قراً الفاتحة سواء کان فی الصلاة أو خارج الصلاۃ 
وسواء کان الذي فی الصلاۃ إماماً او مأموما لن الکلام مطلقء ولکن جاء في روایة لمسلم 
جا بقوله: وإذا قال أحد کم فی صلاتهہء قال: بعضھم یحمل المطلق علی المقید. قلت: 
لاء بل یجري المطلق علی إطلاقه والمقید علی تقییدہ وکیف یحمل المطلق علی المقید 
وقد جاء فی (مسند) أحمد من روایة عمام: وإذا اُمن القاریء فأمنواءء فھذا یدل علی ان 
التأمین مستحب إذا امن مطلقاً لکل من سمعه سواء کان فی الصلاة او خارجھا۔ قولہه: 
دوقالت الملائکة فی السماءہ؛ یدل علی اُن الملائکكة لا تختص بالحفظة. قوله: وفوافقت 
إحداھما الیأخری؛ یعنی: وافقت کلمة تأمین أحد کم کلمة تآمین الملائکة. قوله: ەمن ذنبہ؛ 
كکلمة: من قيه بیانیة لا للتبعیض. 

واستدل به بعض المعتزلة علی تفضیل الملائکة علی البٹس وسیجویء الجواب عن 
ذلك فی: باب الملائکكة إِن شاء اللہ تعالیء واللہ اُعلم بحقیقة الحال؛ وإليه المآل. 

۳٣-۔۔۔‏ باب جَهھر الْعَأموم مین 
أي: ھذا باب فی بیان جھر المأموم بلفظ: انت وراء الإمامء ھکذا عو فی روایة 
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الڈکٹرین؛ ووٹع فی روایة سن والحموی: باب جھر الإإأمام بامین؛ وفیٰ بعمضصض النسخ: 
بالعامین وروایة الإ کثرین أصوب؛ لاأنه عقد انا لجھر الامام بالتأمین: وق مر قیل الًٍاب س 
قبل هذا الباب؛ وروایة: باب جھر الما هھنا تقع مکررة. 

 --- ۸۷۰‏ مھبٹثنا عَبدُ اللہ بن مَسلَعَةً عن عَالك عن سشَ* مج خولی اس دک عن کی 
صااح عن أبي مُرئوة ان رسول الہ كللّه قال ا٥ا‏ قال الإمام ہ(غیرِ المَفْضوب عَلَيهم وَلا 
الضالین ٦الفاحة: ٦‏ - ۷] َقُولُوا امن ُء مَن وافق قولَهُ فزل لااو غُْر َه ما َء 
مِنْ ذله۔ رالحدیث ۷۸۲ - طرفه في: .]٥٤١۷٤٤‏ 


قال این المنیر: مثاسبة الحدیث للترجمة من جھة أُن فی الحدیث الأمر بقول: آمین: 
والقول إذا وقع بە الخطاب مطلقاً حمل علی الجھر ومتی أرید بە الإسرار أو حدیث النفس 
قید بذلك. قلت: المطلق یتناول الجھر والاخفاء وتخصیصہ بالجھر والحمل عليه تحکم 
لا یجوز وقال ابن رشید: تؤخذ المناسبة من جھة أنە قال: إذا قال الإمام فقولواء فقابل القول 
بالقول: والإمام إُنھا قال ذلك جھراً فکان الظاہر الاتفاق فی الصفة قلت: ہذا أبعد من الأول 
واکٹر تعسفا لن ظاھر الکلام ان لا یقولھا الإمام کما روي عن مالكء لنه قسم والقسمة 
تنافی الش رکة. وقولە: إُنھا قال ذلك جھرأء لا یدل عليه معنی الحدیث أُصلا فکیف یقول: 
فکان الظاھر الاتفاق فی الصفة. والحدیث لا یدل علی ذات العامین من المام؟ فکیف بیطلب 
یہ ہی وھی مبنیة علی الذات؟ وقال این بطال: قد : تقدم ان الإمام یجھں وتقدم 
ان المأموم مأمور بالاقعداء ب فلزم من ذلك جھرہ بجھرة قلت: مذا أأبعد من الکل. 
والملازمة ممنوعق فعلی ما قاله یلزم ان یجھر المأموم بالقراعةء ولم یقل بە أُحدء والکرماني 
ایضاً ذکر مذا الوجه فکأنە اُعذہ من بطال فبطل عليه ویکن ان یوجه وجه لمناسبة 
الحدیث للترجمق وھو ان یقال: أما ظاھر الحدیث فإنه یدل علی ان المأموم یقولھاء وھذا لا 
نراع فی وأما ان یدل علی جھرہ الغاس فلا یدل. ولکن سان له بھا ذکرہ قبل ذلك؛ 
وھو قولہ: دأمن ابن الزبیر؛؛ إلی قولہ: ہخیراّء. 

ذکر وجاله: وهم حمسة قد مضی ذکرھم غیر مرق و: سمی؛ بضم السین المھملة 
وفعح المیم وتشدید الیاء آخر الحروف: مولی أبي بکر بن عبد الرحمن وأبو صالح: ذکوان 
الزیات. 

ذکر لطائف ]سٹادہ: وفيیه: التححدیٹ بصیغة الجمع في موضع۔ واحد, رفی العنتعنة 
في أریعة مواضع. وفيه : آن رواته کلھم مدئیون. 

ذکر تعدد موضعہ ومن آخرجہ غیرہ: قد ذ کرنا فی: باب جھر الإمام والناس بالتأمین؛ 
أُن مسلماً وأبا داود والترمذي والنسائی أُخرجوہء وکذلك ذکرنا جمیع ما یتعلق بە هناك۔ وقال 
الخطابي: ھذا لا یخالف ما قال: إذا أمن الإمام فأمنواء لائه نص بالتعیین مرةء ودل بالتقدیر 
أعری, فکأنه قال: إذا قال الإمام: فڑولا الضالینچ [المفاتحة: ۷] وآمنء فقولوا: آمین. ویحتمل 
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اُن یکوتن الخطاب فی حدیث أَبي صالح یعنی حدیث ھذا الباب لمن تباعد من الإمام 
فکان بحیث لا یسمع التأمین لأأن جھر الإمام یہ اُخحفض من قراءتہ علی کل حال فققد یسمع 
قراءِته من لا یسمع تأمینە إذا کثرت الصفوف وتکاثفت الجموع. قلت: ذکر الخطابي 
الوجھین المذ کورین بالاحتمال الذي لا یدل عليه ظاھر ألفاظ الحدیثین فان کان یؤخذ ھذا 
بالاحتمال؛ فٹحن أأیضاً نقول: یحتمل أن الجھر فیە للأجل تعلیمه الناس بذلكء لانا لا ننازع 
فی استحباب العأمین للمام وللماموم؛ واتھا النزاع فی الجھر بە فتحن اخترنا الإخفاء لانه 
دعاء والسنة فی الدعاء الإخفاء والدلیل علی أنه دعاء قوله تعالی فی سورۃ یونس: شاقد 
أجیبت دعوتکمائ٭ [یونس: ۸۹]. قال أبو العالیة وعکرمة ومحمد بن کعب والربیع بن 
موسی: کان موسی سك یدعو وہارون یؤمن؛ فسماہما اللہ تعالی: داعیین فإذا ثیت أنه دعاء 
فإاخفاؤہ أفضل من الجھر به لقوله تعالی: طڑادعوا ربك تضرعاً وخفیةپچ٭ (الأعراف: ٥٤]۔‏ 
علی أُنا ذ کرنا أأخباراً وآثاراً فیما مضی تدل علی الإڑخفاء. 

فان قلت: تظاھرت الاأحادیث بالجھر. منھا : ما رواہ الطبري فی (التعھذیب) من 
حدیث علی رضی اللہ تعالی عنہ: دأن رسول اللہ عَلكّه کان إٰذا قال ظڑولا الضائین الفاتحة: 
۷ قال آمین ومد بھا صوته8ء ومٹھا : ما رواہ البيھقي في (المعرفق): (عن ابن أُم الحصین 
عن أمە: اُنھا صلت خلف النبي عََه فسمعته بقول: آمین وھي في صف النساء6. قلت: 
گلا امت الآلال جلتھتی گیا گکرتاھ وسیے ااطری ضصت ا ی ان بعر مب لا 
یحٹج به؛ والمعروف عنه أ٘یضاً بخلاف۔ وحدیث ابن ماجه أیضأء قال البزار فی (سننه): ھذا 
حدیٹ لم یثبت من جھة النقلء وحدیث ام الحصین یعارضه حدیث وائل: (أنہ صلی مح 
النبی گل فلما قال: فڈولا الضالینگچ (الفاتحة: ۷] قال: آمینء وخفض بھا صوته:ء والرجال 
ُدری بحال النبی ل من النساء وقال النووي: فی ھذا الحدیث دلالة ظاعرة علی أن تآمین 
المأموم یکوتن اَم تأمین الإمام امس اہ جا الأمر بالعکس: لن الفاء فی الأاصل 
للتعقیب؛ء وقال أیضا: وأولوا: إذا أمنء بأن معناہ: إذا راد التامینء جمعاً بین الحدیئین. قلت: 
لا خلاف بین الحدیثین حتی یحتاج إلی ھذا التاُویل الذي هو خلاف الظاہر لان کلاً منھما 
ورد فی حالق لله في حالة أمر المأموم بالتأمین وسکت عن تأمین الإمامء وفی حالة بی ان 
الامام اأیضاً یؤمن؛ والمقصود استحباب الأمین للإمام وللمامومء وثبت ذلك بالحدیثین 
المذ کورین. فافھم. 

تائقةُ مُحَمّذ بن مرو عن أبي سَلَعَة عن ابي مُزَیْرَة عنِ البِي عَللہُ 

أی: تابم سمیأً محمد بن عمرو بن علقمة اللیٹی: وأآخرج ھذہ المتابعة البيھقيی عن 
ابی طاعر الفقيه: اخبرنا ابو بکر القطان حدثنا اأحمد بن منصور المروزي حدلنا الئضر بن 
شمیل أخبرنا محمد بن عمرو عن أبیي سلمة عن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ كھت: دإذا 
قال الإمام: ڈڑؤغیر المغضوب علیھم ولا الضالین*٭ زالفائحة: ٦‏ ۔ ۷] فقال من خلفە: 
آمینء ووافق ذلك قول اُھل السماء: آمین غفر لە ما تقدم من ذئبہ). ورواہ ابو محمد الدارمي 
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في (مسندی): عن یزید بن ھارون عن محمد بن عمرو به ورواہ أٔیضاً عنَ یْژید بن ھارون 
وابن خزیة والسراج وابن حبان وغیرھم من طریق إسماعیل بن جعفر عن محمد بن,عحمرو به. 
وَنْعَي نعیخ الخمر عنْ أبی مُرَیرَة زضی اللہ عون 

عطف علی: محمد بن عمرو؛ أي: تایع سمیّاً أ٘یضا نعیم بن المجمر. وأخرجھا 
زی ضارما وسر وو نوہ رہطا مہ وت چو او 
این أبي ملالدعن : نعیم المجمر: صلی بنا او عریرة؛ فقال: بسم اللہ الرحمن ن الرحیمء ثم قرأً 
بأم القرآن حتی بل طول الضالینہ قال: آمین, ٹم قال: إنی لأشبھهکم صلاة برسول اللہ 
كل٠.‏ وقال: رواته ثقاتء ورواہ النسائي وابن خزیة والسراج وابن حبان وغیرھم من طریق 
سعید بن أبي علال عن نعیم المجمر: قال: وصلیت وراء أبی ھریرة فقراً ببسم اللہ الرحمن 
الرحیم ثم قرأً بأم القرآن حتی بلغ: ٹڑولا الضائین کچ فقال بآمین. وقال الناس: آمینء ویقول 
کلما سجد: اللہ اُکبر؛ وإذا قام من الجلوس فی الائنتین قال: اللہ أکہر: ویقول: إذا لم 
والذدي نفسی بیدہ إٰنی لأشبھکم صلاة برسول ارہ مان علت قلت: التشبيه لا عموم لص فلا 
یلم أن یکون فی ۔ جمیع اجزاء الصلاةء بل فی معظمھا. 

٤‏ - ۔بابٌ إِذَا رَكَغ دُونَ الصْفٔ 

أيی: ھذا باب ترجمته: إِذا رکع المصلي قبل وصوله إلٰی الصف؛: وقال بعضھم: کان 
اللائق إیراد ھذہ الترجمة في أبواب الإمامة, قلت: لا نسلم ذلك لأن ھذا حکم مصل ی رکع 
قبل وصوله إلی الصف: فعلی قوله: کان یلزم ان یذکر: باب إذا اسمع الإمام الایة وھو 
المذ کور قبل ھذا الباب بأربعة آبواب؛ في آبواب الإمامة فاله متعلق بالإمامة,. ولم یراع 
الہٰخاري بین البواب من أُي کتاب کان المناسبة التامة ومع هذا فلا یخلو عن بعض مناسبة 
بین کل بابین مذکورین معأء وهھنا بیکن أن یقال: المناسبة بین ھذا الباب والابواب العي قبله 
من حیث إن الرکوع یکون بعد القراءة العی ھی قراءۃ الفاتحة لأتھا هی الأصل عندھم 
ویکون ختم الفاتحة بلفظ: آمین؛ ولیس بین القراءة والرکوع شیء آخر, وقال ابن المنیر: هذہ 
لعرجمة مما نوزع فیھا البخاري حیث لم ياأت بجواب إذاء لإشکال الحدیث واختلاف 
العلماء قي المراد بقوله ولا تعد. انٹتھی. قلت: جواب: إذاء علی کل حال محذوف: 
نیحتمل ان یقدر جی یجوز ویحتمل: لا یجوز ولکن الظاھر: لا یجوز لن طریقتہ في 
القراءۃ خلف ااإمام تٹ تشیر إلٰی عدم الجواز. 
۱( .- حذدثفا ُوسّی بن إشماعیل قال حدّثنا مَگاغ عن ٥‏ تھی راد :جن 
الکن عن إبي بَكرة أنَه الكھّی ألی شی علق وغر راع تروع بل | ثْ يَصل إِلَی الصّف 
کر ذَِكَ لاکن گن نقال زَادَكَ اللہ جزصا ولا تغذ 

مطایقتہ للترجمة ظاھرةء وھي في قولہ: دفرکع 7 أن یصل إلی الصفء. 

ذکر رجالهہ: وھم خمسة: الأول: موسی بن إسماعیل أبو سلمة المنقري التبوذ کي؛ 
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الٹائی: ھمام - علی وزت فعال بالتشدید _ ابن یحبی. القالث: الاعلمء علی 'وژن أفعل الذي 
هو للتفضیل من العلمم بفتحتینء من علم علماً إذا صار أعلم وھو المشقوق الشفةالعلیاء لا 
من العلمء بکسر العین وسکون اللام. وقد فسر اسمه بقوله: وھو زیاد بکسر الزايٍ وتخقیف 
الیاء آخر الحروف: این حسانء علی وزن فعال بالتعشدید. الرابع: الحسن البصري: 
الخامس: أبو بکرۃء بفتح الباء الموحدة وسکون الکافء واسمە: نفیع بن الحارث بن کلدة 
من فضلاء الصحابة ہالبصرۃ. 

ذکر لطائف إسنادہ: وفیه: التححدیث بصیغة الجمع في موضعین, وفيه : : العنعنة فی 
ثلالة مواضع۔ وفیه : القول في موضع واحد. وفيه : عن وب رای رھ عست 

ارہ کے أخرجہ ابن آبی شیبة. وفيه : زیاد مذ کور بلقبه وھو: الاعلم لقب بە لان 

کان مشقوق الشفة السفلیء قال بعضھم: ھکذا السفلی 0 كذلك؛ بل الأعلم ِنھا یقال 
للمشقوق الشفة العلیاء کما ذکرناہ. وفیه : عن الحسن عن أبی بکرة؛ بفتح الباء ا 
وسکوت الکافء أعله بعضھم بأن الحسن عنعنه وقیل: إنه لم یسمع من أبي بکرةۃ واغا 
یروي عن الأحتف عنهء ورد ھذا الڑإعلال با رواہ النسائی: أُخبرنا حمید بن مسعدة عن یزید 
ابن زریع قال: حدثنا سعید عن زیاد الأعلم؛ قال: اب نا الحسن اُن آیا بكرۃ حدثه اُزہ دخل 
الہسمجد والنبی كَكُلّ راکع فرکع دون الصف.۔ فقال النبي ََِللّ: دزادك اللہ حرصاً ولا تعدہ. 
وفیە : ان رواته کلھم بصریون. وفیە : روایة التابعی عن التابعي عن الصحابيء لن زیاداً من 
صغار التابعینء والحسن من کبارعم رضی الله تعالی عنھم 

ذکر من أُمحرجە غیرہ: أخرجہ أبو داود أیضا فی الصلاۃ عن حمید بن مسعدة عن یزید 
ابن زریع عن سعید ابن أبي عروبة عن زیاد وعن موسی بن إسماعیل عن حماد عن زیاد. 
وأآخرجہ النسائی فی عن حمید بن مسعدة بە. 

ذکر معناہ: قولہ: ہأنه انتھی إلی النسی, يك وھو راکع؛ أي: والحال أُن النبی 
کل راکع. وفی روایة النسائی عن زیاد: دأخبرنا الحسن ان أبا بکرۃ حدثه أنه دخل المسجد 
والنبي عَْكه راکع). وفی روایة أبي داود عن الحسن: ون أبا بکرة جاء ورسول اللہ تلم 
راکعە. وفي روایة الطحاوي: عن الحسن عن أبي بکرة قال: (جثت ورسول اللہ لٹ راکح 
وقد حفرنی الئفس فرکعت دون الصف)ء۔ قوله: ہفذکر ذلك للبی ع2 أي: فذ کر ما فعله 
أبو بکرۃ من رکوعه دون الصفء وفی روایة أبی داود: (فلما قضی النبی عَلّكه صلاته قال: 
أیکم الذي رکع دون الصف ٹم مشی إلی الصف؟ فقال أبو بکرة: أنا. فقال رسول اللہ 
: زادك الله حرصلدّ ولا تعدہ. وفی روایة الطہراني من روایة حماد بن سلمة: هفلما 
انصرف رسول اللہ كلله فال: أیکم دخل الصف وھو راکع؟؛ قولہ: زادك اللہ حرصاء أی: 
علی الخیر. قوله: دولا تعد قال السفاقسي عن الشافعی یعنی: لا ت رکع دون الصف. وقیل: 
لا تعد ان تسعی إلی الصلاۃ سعیا یحفزك قي النفس. وقیل: لا تعد إلی الإبطاء. وقال 
الطحاوي: قوله: ولا تعدی عندنا یحتمل معنین: یحتمل ولا تعد أن ت رکع دون الصف حتی 
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تقوم ففي الصف؛ کما قد روي عن أبی ھریرقء رضی اللہ تعالی عدہ؛ قالن:'قال رسول اللہ 
: اذا آئی اأحدکم الصلاة فلا ی رکع دون الصف حتی یأخذ مکانە من الصفء. 
ویحتمل أي ولا تعد أن تسعی إلی الصف سعیاً یحفزك فیه النفس کما جاء عن أٌبي' عریرة 
رضي اللہ تعالی عنہ عن رسول اللہ عَلِل قال: دإذا اأقیمت الصلاة فلا تأُوھا وأتم تسعؤنء 
وأتوھا وأنٹم مقشون وعلیکم السکینق فما أدرکتم فصلوا وا فاتکم فأتمواہ. وقال القاضی 
البیضاوي: یحعمل ان یکون عائداً إلی المشي إلی الصف فی الصلاق فإن الخطوۃ 
والخطوتین؛ وإن لم تفسد الصلاق لکن الأولی التحرز عنھا۔ ثم قوله: دولا تعد فی جمیع 
الروایاتء بفتح التاء وضم العین: من العود۔ وقیل: روي بضم التاء وکسر العین: من الاعادة 
ان صحت عھذہ الروایة فمعناہ: ولا تعد صلاتك. 

ذکر ما پستفاد منه: قال الطحاري: فی ھذا الحدیٹ أنه رکم دون الصف فلم بأمرہ 
رسول اللہ إكّ یاعادة الصلاۃ. انتھی۔ وروي عن ابن مسعود وزید بن ثابتء رضی اللہ تعالی 
عنھما: أُٹھما فعلا ذلك: رکعا دوت الصف ومشیا إلی الصف رکوعاٌ وفعله عروة بن الزبیر 
وسعید بن جبیر وأبو سلمة وعطاء وقال مالك واللیث: لا ہاُس بذلك إذا کان قریباً قدر ما 
یلحق. وحد القرب فیما حکاہ القاضی إسماعیل عن مالك: ان یصل إلی الصف قبل سجود 
الإمام. وقیل: یدب قدر ما بین الفرجعین۔ وفي (الغٹیقق: ٹلاٹ صفوف: وفی (الاّوسطم: من 
حدیث عطاء اُن این الزبیر قال علی المنبر: إذا دخل أحد کم المسجد والناس رکوع فلی رر کع 
حین یدخل ثم یدب راکعاً حتی یدخل في الصف؛ فإن ذلك السنة۔ قال عطاء: ورآبتہ یصنع 
ذلكء وفي (المصنتف) بسند صحیح: عن زید بن وھبء قال: (خرجت مع عبد اللہ من دارہ 
فلما توسطنا المسجد رکع الإمام فکبر عبد اللہ ٹم رکع ورکعت معہ؛ ٹم مشینا إلی الصف 
راکعین حتی رفع القوم رژوسھم؛ فلما قضی الإمام الصلاة قمت لأصلی فأُعذ بیدي عبد اللہ 
فاجلستیء وقال: إتك قد اُدرکت+. وروي فی (المصنف) أیضا: ان أیا أمامة فعل ذلك وزید 
این ثابت وسعید بن جبیر وعروة بن الزبیر ومجاھد والحسن. وقال أبو حنیفة: یکرہ ذلك 
للواحد ولا یکرہ للجماعةق ذ کرہ الطحاوي. 


وفيه : ان دخول أبا بکرۃ فی الصلاةۃ دون الصف لما کان صحیحاً کانت صلاقة 
المصلي کلھا دون الصف صل٭ة 0 وھو صلاة المنفرد خحلف الصف؛: وبه قال الثوري 
وعبد اللہ بن المبارك والحسن البصري والڈوزاعي وأبو حنیفة والشافعي ومالك وأبو یوسف 
وسستی لگ ای جا اھر ا فاف علق الا کات تا کی اما الابنایة فارعود 
البھی عن ذلك وھو قوله كَإِك: ول صلاة لفرد خلف الصف؛ ومعناہ: لا صلاة کامل کما 
فی قولہ عللهَ: دلا وضوء لمن لم یسم اللہ وقولہ كإُله: دلا صلاۃ لجار المسجد إلا 
فی المسجد وقال حماد ابن أبي سلیمان واإبرھیم النخعی وابن أبي لیلی و وکیع والحکم 
والحسن بن صالح وأحمد وإسحاق وابن المنذر: ومن صلی خلف صف منفرداً فصلاتهہ 
باطلةہ۔ واحتجوا بالحدیث المذ کور وقد أُجبنا عله. واحتجوا أیضأً بحدیث وابصة بن معبد 
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الأشجعي: (ان رسول اللہ عو رأی رجلاً یصلي خلف الصف وحدہ فأمرة ان یعید,. قال 
سلیمان: الصلاة؛. رواہ 7 داود وغیرہء وصححه سد وابن حَرعه. والجواب یہ ان فی 
سندہ اختلافل بیانە اُن الڈي یرویه ھلال بن یساف عن عمرو بن راشد عن وابصةء ومتق۵ھ من 
قال: علال عن وابصق وعن ہذا ٦‏ الشافعي: لو ثبت الحدیث لقلتِ بہ. وقال الحاکم: إِما 
لم یخرجه الشیخان لفساد الطریق إليه. وقال البزار عن عمرو بن راشد: لیس معروفاً بالعدالة 
فلا یحتج بحدیثہ وھلال لم یسمع من وابصق أمسکنا عن ذکرہ لإرساله. وقال أبو عمر: 
فيه اضطراب ولا تثبعهہ جماعة۔ 


فان قلت: أخرج ابن ماجه فی (سٹنٹ): حدثنا أبو بکر بن أبي شیبة حدثنا ملازم بن 
عمرو عن عبد الله بن بدر وحدثنی عبد الرحمن بن علي بن شیبان عن أبيه علي بن شیبان: 
وکان من الوفد قال: وخرجنا حتی قدمنا علی النبي َككّهُ فبایعناہ وصلینا خلفه قال: ٹم 
صلینا وراءم صلاة أخری فقضی الصلاقء فرای رجلاً فردا یصلی خلف الصف قال: فوقف 
عليه نبی اللہ عَاي حتی انصرف قال: استقبل صلاتك: لا صلاة للذي خلف الصف؛. 
رآ جات حبان فی (صحیحص قلت: اُخرجہ الیزار فی (مسندہ) وقال: عبد اللہ بن بدں 
لیس لوق فا ہخدت عنه ملازم بن عمرو ومحمد بن جابں فأما ملازم فقد احتمل 
حدیثه وإن لم یحتج بہه وأما محمد بن جابر فقد سکت الناس عن حدیثه وعلی بن شیبان 
لم یحدث عده إُلا ابنف وابنه هذا غیر معروفء وانا ترتفع حالة المجھول إذا روی عنه ثقتان 
شھو اق ء فان ٹا وری عند ین لا یصۓ بعر لی کن خلت الدب سس ولا ازفعت 
الجھالة. واجاب الطحاوي عدہ: ان معنی قولە: ولا صلاة للذي خلف الصف؛ء لا صلاۃ 
کاملق لن من سنة الصلاۃ مع الإمام اتصال الصفوف وسد الفرج فان قصر عن ذلك فقد 
اسَاء وصلاته مجزیة ولکنھا لیست بالصلاة المتکاملق فقیل لذلك: لا صلاہ لہ أي: اج 
صلاة متکاملة۔ کما قال يلهه: ہولیس المسکین الذي تردہ التمرة والتمرتان...ء الحدیث: 
معناہ: لیس هو المسکین المتکامل فی المسکتة إذ هو یسأال فیعطی ما یقوتہ ویواري عورتہ 
ولکن المسکین الذی لا یسال الناس ولا یعرفونہ فیتصدقون عليه. 

وقال الخطابی وفيه : دلیل علی أُن قیام المأموم من وراء الإمام وحدہ لا یفسد 
صلاته وذلك أُن ال رکوع جزء من الصلاق فإذا أجزأہ منفرداً عن القوم أجزأہ سائر أُجزائھاء 
کذلك إلاً أنہ مکروە لقوله: (فلا تعد؛ ونھیە إیاہ عن العود إرشاد لە فی المستقبل إلی ما هو 
أفضلء ولو کان نھی تحری لآمرہ بالإعادة. 

وفیه : اُن من اُدرك الإمام علی حال یجب ان یصنع کما یصتع الإمام وقد ورد الأمر 
بذلك صریحاً في (سن سعید بن منصور) من روایة عبد العزیز بن رفیع عن اُناس من اُھل 
المدینة: وأن النبي : قال: من وجدنی قائماً أو راکعاً أو ساجدا فلیکن معی علىی 
الحالة التی نا علیھا؛. ٠‏ وفي العرمذي نحوہ عن علي رعائزن حل مراوعا وفی آإسنادہ 


دی را لد ور نو ور اک نما واللہ اُعلم : 
عمدۃ القاري / ج٦‏ إ م٦‏ 
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٥-۔۔بابٔ‏ إِام اتُکبیرِ فِي الوگوع 

آئ: هذا باب ي بیان إتمام التکبیر في ال رکوع. قال الکرماني فان قلت: الترجمة تامة 
بدون لفظ: الاتمامء بأن یقول: باب العکبیر فی الرکوع؛ فلا فائدة فی بل هو مخل لان 
حقیقة التکبیر لا تزید ولا تنقص. قلت: المراد منه ان بد العکبیر الذي هو للانتقال ا 
القیام إلی الرکوع بحیث یتمه في ال رکوع بأن تقع وراء اللہ اکبر فيه وإتمام الصلاۃ بالتکبیر 
فی الرکوع, أو إتمام عدد تکبیرات الصلاة بالتکبیر فی الرکوع. قلت: یجوز ان یکون المراد 
من: إتمام التکبیر فی الرکوع ہو تبیین حروفه من غیر هد فيه والاتھام یرجع إلی صفتم لا 
إلی حقیقته. فإن قلثت: ھذا لا بد منه فی سائر تکبیرات الصلاقء فما معنی تخصیصه 
با رکوع ھنا؟ ثم یالسجود فی الباب الذي بعدہ؟ قلت: لما کان الرکوع والسجود من أعظم 
آرکان الصلاۃ خصھما بالذکں وإنت کان الحکم فی تکبیرات غیرعما مٹله فان قلت: روی 
ابو داود من حدیث عبد الرحمن بن أُبزی؛ قال: وصلیت خلف النبي کللہ فلم یتم التکبیر:؛ 
فھذا یخالف الترجمة؟ قلت: روی البخاري في (العاریخ) عن أبی داود الطیالسی أُنه قال: 
ھذا عندنا حدیث باطلء وقال الطبري والہزار: تفرد به الحسن بن عمران وھو مجھول۔ 

قال ابی عَباس عَن الِي عق 

أٌي: قال امام التکییر في ال رکوع عبد اللہ بن عباس؛ وأٗشار بھذا إلی أن این عباس قال 
ذلك بالمعنی فی الباب الذي یليه؛ وفی الباب الذي بعدہ اما الأول: فھو قوله: حدثنا عمرو 
ابن عون قال: حدثا ھشیم عن أُبی بشر عن عکكرمق قال: فرأیت رجلاً عند المقام یکبر فی 
کل خفض ورفع...٠‏ الحدیث. وأما الٹائي: فھو قوله: حدثنا موسی بن إسماعیلء قال: أُخبرنا 
ھمام عن قتادةۃ عن عکرمق قال: وصلیت خلف شیخ بمکكة فکبر اثنتین وعشرین تکبیرة۔..) 
ايك 


تم 


وفیه مالِكَ بن الخوَنْرِثِ 

أي: فی مذا الیاب حدیث مالك بن الحویرث وسیاتی حدیله فی: باب المکٹ بین 
السجدتین: وفيه : (فقام ٹم ركع فکبر٢.‏ 
۷۲ء ۔ے مذثفا أشخاقٰ الواِطع قال حڈّثنا خالِدٌ عن الجْرَئریٔ عن أبي الغلاءِ عنْ 
مُطرّفِ عَن یِمرَانٌ بن مُصَينٍ قال صلی مع عَلِیٌ رضي اللہ عثه فقال ذَكرَنًا ھا الویجل 
صّلاةٌ کُتا تصَليقا مع رسول اللہ كلله مَذکر ألَه کان ُکبڑ كَلَعا رَفَغ وَكَلَمَا وضع. 
[الحدیث ۷۸۰١‏ - طرفاہ فی: ۹٦۷۸ء .]۸۲٦‏ 

مطابقته للترجمة فی قوله: ہکان یکہر کلما رفعہء فإنه عبارةۃ عن تکبیر الرکوع فإن 
قلت: الحدیث یدل علی مجرد العکہیں والترجمة علی إتمام التکبیر. قلت: لا شك ان تکبیر 
اللبی يك کان یاتمامہ إیاہ فی المعنی؛ فالترجمة تشمل الوجھین. 
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ذکر رجالهہ: وھم ستة: : الڈول: إسحاق بن شاھهین أبو بشر الواسطی. الٹاہتے: خعالدہ بن 
عبد اللہ الطحان. القالث: سعید بن إیاس الجریريء بضم الجیم وفتح الراء الأولی۔ الرایع: أبو 
العلاء یزید بن عبد اللہ بن الشخیں بکسر الشین وتشدید الخاء المعمجمة. الخامس: مطرفء 

بضم المیم وفتح الطاء وکسر الراء المشددة وفی آخحرہ فاء: ھو أخو یزید بن عبد اللہ 
الد کور . السادس: عمران بن الحصین: رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: وفیه: العححدیث بصیغة الجمع فی موضم والإخبار کذلك في 
موضح۔ پ سو سو بت وفيه : القول فی موضعین. وفليهھ نان شی سن 
اُفرادہ. وغيه ان الأولین من الرواةۃ واسطیان والبقیة بصریون. وفيه : روایة الخ عن الأخ 
وغي روایة ا العلاء عن أُحيه مطرف. وقال الہزار في (سنٹھ): هذا الحدیث رواه غیر واحد 
عن مطرف عن عمرانء وعن الحسن عن عمران. 

ذکر معناہ: قوله: ×صلی, أی: عمران. قوله: رمع علی)؟ أأي: ابن 7- طالب. قوله: 
(بالیصر8ءء بنثلیث الباء ثلاث لغاتء ذکرھا الأزھري والمشھور الفتحء وحکی الخلیل فیھا 
ٹلاٹ لفات أخری: البشرۃ والبضرۃة والبصرۃ الأولی بسکوت الصاد والٹانیة بفعحھاء والٹالثة 
بکسرھا. وقال السمعانی: یقال لھا: قبة الڑسلام وخزانة العرب بناھا عتبة بن غزوان فی خلافة 
ٹر رضی الله تعالی عنف ولم یعبد الصنم قط علی أرضھاء کو میتی مت 
عشرة؛ وطولھا فرسخان في فرسخ. وقال الرشاطی: البصرة في العراق؛ والبصرۃ أیضاً مدینة 

فی المغرب بقرب طنجة وھی الان خراب: والبصرة هي الحجارة الرخوۃ تضرب إلی 

البیاض وسمیت البصرۃ بھذا لان أرضھا التی بین العقیق وأُعلی المرید حجار والنسبة 
إلیھا: بصري وبصري بفتح الباء وکسرھاء وکانت صلاۃ عمران مع علي؛ رضي الله تعالی 
عٹھماء بالبصرۃ بعد وقعة الجمل. قوله: ەوذکوناہ؛ بتشدید الکاف وفتح الرا وھی جملة من 
الفعل والمفعول: والفاعلء هو قوله: دھذا الرجل+ء وأراد علي بن أبي طالب. وقوله: ٭ذکرناہ 
یدل علی أُن التکبیر قد ترك وقد روی أحمد والطحاوي بإسناد صحیح عن أبي موسی 
الأشعريء قال: وذ کرنا علي صلاة کنا نصلیھا مع رسول اللہ ػيهُ إما نسیناھا وإما ت رکناعا 
عمداء. قولہ: +وصلاق: بانصب مفعول: ذکں قوله: وکنا نصلیھا؛؛ء جملة فی محل النصب 
علی أُنھا صفة لقوله: ۃصلا8). قوله: +کلما رفع وکلما وضحء یعني: في - الانعقالات 
ولکن خص عده الرفع من ال رکوع بالاجماعء فانه شرع فیه التحمید. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: أُن التکبیر فی کل خفض ورفع؛ وإليه ذھب عطاء بن أبي 
رباح والحسن البصري ومحمد بن سیرین واإبراھیم النخعي والثوري والأوزاعي وأبو حنیفة 
ومالك والشافعي وأحمد وأصحابھم ویحکی ذلك عن ابن مسعود وأبي عریرةۃ وجابر وقیس 
ابن عبادة وآخرین وکان عمر بن عبد العزیز ومحمد بن سیرین والقاسم وسالم بن عبد الله 
وسعید بن جبیر وقتادة لا یکبرون في الصلاة إذا خفضوا۔ وقال ابن أبي شیبة في (مصنفه): 
حدثنا أبو داود عن شعبة عن الحسن بن عمران ان عمر بن عبد العزیز کان لا یتم التکبیر. 
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حدثٹا یحیی بن سعید 4عن عبید اللہ بن عمر؛ قال: صلیت خلف القاسم وصالم فکانا لا 
یعمان العکبیر. حدثنا غندر عن شعبة عن عمر بن مرق قال: وصلیت مع سعیدٴپن جبیر 
فکان لا یتم التکبیر). حدثشا عبدة بن سلیمان عن مسعر عن یزید الفقیں؛ فقال: کان ان عمر 
ینقص التکبیر في الصلاة. وقال مسعر: إذا انحط بعد الرکوع للسجود لم یکبر فإذا أُراد ان 
یسجد الثائیة لم یکبر ویحکی عن عمر بن الخطاب أیضأً. وأآمحرج عبد الرزاق في (مصنفع): 
عن اإسماعیل بن عبد الله بن أبي الولید قال: أخبرني شعبة بن الحجاج عن رجل عن ابن 
ُبزی عن آبیهە أن عمر بن الخطاب أُمھم فلم یکبر ھذا التکبیر؛ ویحکی عن ابن عباس أَیضاً 
وأخرج عبد الرزاق بن عیینة عن عمرو بن دیٹار عن جابر بن یزیدء قال: صلیت مع ابن عباس 


بالبصرۃ فلم یکبر ھذا التکبیر بالرفع والخفض. 


قلت: المشھور عن ھؤلاء التکبیر في الخفض والرفع؛ وروایات هژؤلاءِ محمولة علی 
اأنھم ت رکوہ أحیاناً بیاناً للجواز أُو الراوي لم یسمع 3لك منھم لخفا الصوت؛ وکانت بنو أٔمیة 
یعرکون التکبیر في الخفض وھم مثل معاویة وزیاد وعمر بن عبد العزیز. قال ابن أأبي شیبة: 
حدثنا جریر عن منصور عن إیراھیم قال: ول من نقص التکبیر زیادء وقال الطبري: إِن أبا 
عریرة سغعل: مَن اُول من ترك التکبیر إذا رفع رأُسه وإذا وضعه؟ قال: معاویة. وقال أبو عبد اللہ 
العدنی فی (مسندی): حدثنا بشر بن الحارث حدثنا إسرائیل عن ثویر عن أٔبيه عن عبد اللہ 
قال: ول من نقص التکبیر الولید بن عقیةق فقال عبد الله: نقصوعا نقصمم اللہ فقد رأیت 
رسول اللہ طول یکبر کلما رکع وکلما سجد وکلما رفع رأسہ وعن بعض السلف: أنه کان 
لا یگ سوی تکتی٤‏ الاحرام وفرق بعضهھم بین المنفرد وغیرہ.. فإن قلت: ما تقول فی 
عدیث ید الرحح ہی ارزی الخزاعيی: داز صلی مع رسول اللہ عللاف وکات لا یٹم 
التکبیرے؟ رواہ أبو داود والطحاوي؟ قلت: قالوا: إنە ضعیف ومعلول بالحسن بن عمران اُحد 
رواته۔ قال الطبري: هو مجھول لا یجوز الاحعجاج بە. وقال البخاري فی (تاریخ)) عن أبی 
داود الطیالسی: إنه حدیث باطلء وقد ذکرناہ عن قریب. 

فان قلت: سکوت ابی داود والطحاوي یدل علٰی الصحة عندھما؟ قلت: وئن سلمنا 
صسته فالجواب ما ذ کرناہ عن قریبء وتاوله الکرخی علی حذفه وذلك نقصان صفة عدد 
واجاب الطحاوي: ان الاآثار المتواترة علی خلافه وأن العمل علی غیرہ. فان قلت: تکبیرةۃ 
الانتقالات سنة أم واجبة؟ قلت: اختلفوا فی فقال قوم: ھی سنة قال ابن المنذر: وبە قال 
ہو بکر الصدیق وعمر وجابر وقیس بن عبادة والشعبي والأوزاعي وسعید بن عبد العزیز ومالك 
والشافعي وأبو حنیفةق ونقله ابن بطال أٌیضاً عن عثمان وعلي وابن مسعود وابن عمر وأبي 
ھریرة وابن الزبیر ومکحول والشخعی وأبي ور وقالت الظاھریة وأحمد في روایة: کلھا 
واجیة, وقال ابو عمر: قد قال قوم من اُھل العلم: إن التکبیر نما هو إذن بحرکات الإمام 
وشعار الصلاۃ ولیس بسنة إلاّ قی الجماعةہ فأما من صلی وحدہ فلا باأس عليه اُن یکبر. وقال 
سعید بن جبیر: تھا هو شيء یزین یه الرجل ضلاتہ؛ وقال ابن حزم في (المحلی): والتکبیر 
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للرکوع فرضء وقول: سبحان ربي العظیم في الرکوع فرض: والقیام إِثر الرکوخ فرض لمن 
قدر عليه حتی یعتدل قائماء وقول: سمع اللہ لمن حمدہہ عند القیام من ال رکوع قرضء فإن 
کان مأموماً ففرض عليه اُن یقول بعد ذلكء ربٹا لك الحمد أو: ولك الحمد؛ ولیس عذا 
فرضاً علی إمام ولا غذ فان قالاہ کان حسناً وسنة:؛ والتکبیر لکل سجدة منھا فرضء وقول: 
سبحان ربي الاأعلی في کل سجدة فرض؛ ووضع الجبھة والیدین والأئف وال رکبتین وصدور 
ائقدمین علی ما ھو قائم عليه مما أبیح لە التعصرف عليه فرض؛ کل ذلك؛ والجلوس بین 
السجدتین فرض والطماَئینة فيه فرض؛ والتکبیر لە فرض لا تجزیء صلاۃ لأحد من أُن یدع 
من هذا کلەه عامدا فان لم یأت بە ناسیاً ألغی ذلك وأنی به کما أمر ٹم سجد للسھو فان 
عجز عن شیء عده لجھل أو عذر مائع سقط عله؛ وتمت صلاتھ. انتھی. 

وقال السفاقسي: واختلفوا فیمن ترك التکبیر فی الصلاقء فقال این القاسم: من اٌسقط 
ثلاث تکبیرات فأاکٹر أو التکبیر کله سوی تکبیرۃ الإحرام یسجد قبل السلامء وإن لم یسجد 
قبل السلام سجد بعدہہ ون لم یسجد حتی طال بطلت صلاله. وفي (الموضحٌ٥):‏ وإن نسی 
تکبیرتین سجد قبل أن یسلمء فان لم یسجد لم تبطل صلانه: وإن ترك تکبیرۃ واحدۃ 
فاختلف قولەه: ھل عليه سجود أم لا؟ وقال ابن عبد الحکم وأصبغ: لیس علی من ترك 
التکبیر سوی السجود:؛ فان 7 یفعل حتی تباعد فلا شیء عليه. وفی (شرح المهذب): فلو 
ترك التکبیر عمداً أو سھوا حتی رکع لم یأت بە لفوات محلہ. وقال أصحابنا: لا یجب 
السجود بترك الاأذ کار: کالٹناء والتعوذ وتکبیرات ال رکوع والسجود وتسبیحاتھما. 

وفيه : فی قوله: ەیکبر کلما رفع وکلما محفض؛ متعلق لأبی حنیفة وأصحابه أنه 
یکبر مع فعل الخفض والرفعء سواء لا یعقدمه ولا یتآخرہ فیما ذکرہ الطحاوي من غیر مد 
والشافعي یقول: ینحط للرکوع وھو یکبر وکذا في الرفع وشبهہ وید التکبیر إلی ان یصل 
إلی حد الراکعین وقیل: یحرمء والقولان جائزان فی جمیع تکبیرات الانتقالات او 
المد قاله فی (شرح المھذب): فان قلت: ما الحکكکمة فيی مشروعیة التکبیر ۂ فی الخفض 
والرفع لکل مصل؟ قلت: قیل: إن المکلف آمر النیة ول الصلاۃ مقرونة 0 وکاتن من 
حقه ان پیستصحب الئیة إلٰی آخر الصلاق فأمر ان یجدد العھد فی اُٹناٹھا بالتکبیر الذی عو 
گار نر ۱ 


٤۳‏ ا حدہفا عَبدٌ اللہ بن ُوشف قال اأُخہرنا عالِكُ عن ابن شٍقّاب عِْ أبي حَلَىَة 


عن آبي مُرئرة ان کان ؛ُصَلّي پهم فیکبڑ كُلَما عَقَض ورثع فَإدا اثضرت تال إئي لأَمبَهُکُم 
ضلاة پرشولِ اللہ کل زالحدیٹ ۷۸۰ ۔- أطرافہ فی: ۷۸۹ء ۷۹۰۲ء ۸۰۳]. 


مطابقتهة للكہ جمة ظاھرة. ورجالہ قد ڈ ڑا غیر هر وابن شھاب ھو: محمد بن مسلم 


وأخرجه مسلم فی الصلاۃ أیضاً عن یحپی بن یحیی عن مالك؛ والنسائی أیضاً عن 
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قتیبة عن عالك. 

قوله: :یصلی بھم؛؛ وفي روایة الکشمیھئی: (یصلي لھم٢.‏ قولہ: وفإذا انصرَفٌ؛؛ أي: 
عن الصلاۃ, قوله: داإني لأشبھکم صلاة برسول اللہ فی تکبیرات الانتقالات 
والإتیان به٭ فیھا. 


٦‏ - باب ام الْگیر فی المُجُودِ 

آی: مذا باب فی بیان إِتمام العکبیر فی السجود والکلام فيه ما تقدم فی أول الباب 
الذي قبله. 
۶ه تے حدثفا آبُو النُعْمَاتِ قال حدّثنا اڈ عن غَيْلانٌ بن ججریر عنْ ات 7 
ید الله قال صلی عَلت عَلِيٌ بن أبي طالبِ رضي ال علۂ آنا ران ب ضتِ مکاڈ 
إِذا سَجد گر وِذّا رَع رَأَمَة کب واكا تَض بن الركَعَقِ کبر فنما ةٗ سی الصّلاه أَمَذ بیبِي 
مرا ان محضی فَقَال ئذ دُکربی هذًا صَلاة شحمئد عللله از قال لََذ صَلّی پتا صلاہ 
محمد کل (انظر الحدیٹ ۷۸۰ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة فی قولہ: دفکان إذا سجد کبر؛. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: أبو النعمان محمد بن الفضل السدوسی؛ وحماد هو ابن 
زید وغیلان بفعح الغین المعجمة وسکوٹت الیاء آخر الحروف؛ وابن جریر بفتح الجیم؛ 
ومطرف بضم المیم قد مضی عن قریب, 

ذکر معداہ: قولہ: دصلیت خلف علی؛ قد مضی فی الباب السابق ان ذلك کان 
بالبصرة وکذا رواہ سعید بن منصور من روایة حمید بن ھلال عن عمرانء ووقع في روایة 
أحمد من روایة سعید این أبي عروبة عن غیلان: بالکوفة وکذا في روایة عبد الرزاق عن 
معمر عن قتادةۃ وغیر واحد عن مطرفء ویحتمل ان یکون ذلك وقع مرتین: مرة بالبصرة ومرۃة 
بالکوفةء قوله: دأناہ انا ذکر ھذہ اللفظة لیصح العطف علی الضمیر الْذي فی: صلیت: وھذا 
علی رأي البصریین, قوله: دفلما قضی الصلاةہ أي: أداھاء ولیس المراد به القضاء 
الااصطلاحي. قوله: وقد ذکرناہ؛ بتشدید الکاف؛ وفی روایة الکشمیھئي: (لقد ذ کرني). 
قوله: بدھدذاءء أيی: علي بن أبي طالبء رضی اللہ تعالی عده وذلك لآنه کان یکبر في 0-1 
انتقالانہ, قولہ: ؛أو قال؛؛ء شك من اأحد رواته قیل: یحتمل ان یکون الشك من حمادہ لان 
أحمد رواہ من روایة سعید ابن أَبي عروبة بلفظ: صلی بنا مثل صلاۃ رسول اللہ علگاء ولم 
یشكء وفي روایة قتادة: دعن مطرف قال عمران: ما صلیت منذ حین ۔ أو منذ کذا وکذا ۔ 
اشبہ بصلاۃ رسول اللہ يك من هذہ الصلاة٤.‏ 

سریپ دی استدل البعض بقوله: چہ سی ہہ بن أبی طالب أنا 
وعمرانہ علی أن موقف الائئین یکون خلف الإمام خلافاً لمن یقول یجعل أحدھما عن یینە 
والآخر عن شماله. قلت: مذا استدلال غیر تام لأئه لم یذکر فيە أأنه لم یکن معھما 
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غیرھما۔ وفيه : خص بذ کر السجود والرفع والٹھوض من ال رکعتین فقط؛ وقدہعم في روایة 
ابی العلاء إشعاراً بن مذہ المواضع الثلائة هي العي کان ترك الٹکبیر فیھا حعی تذ کرھا 
عمران بصلاۃ علي؛ رضي اللہ تعالی عنه. وفيه : قال اہن بطال: ٹثركک التکبیر فیما ترك الئپر 
نعل لی ان السلفت 2 یتلقوہ علی ألە رکن من الصلاةء وقال بعضہم: ونقل الطحاوي 
الا جماع علی؛ ان من ت رکه فصلاته تام وکیة نظ لما تقدم عق آحَف والخلاف ۴.- 
بطلان صلاتہ ثابت فی مذھب مالكء إلا ان یرید إجماعاً سابقا. 

قلت: لم یقل الطحاوي ھکذاء وانھا قال: ھذہ الاثار المرویة عن رسول اللہ کل فی 
التکبیر فی کل رفع ورخحدمضص اولی من عدیثٹ سیل الرحمن بن آُبزی؛ واکٹر ما وقد عمل 
بھا من بعد رسول اللہ كله أبو بکر وعمر وعلي رضي 1ل تعای میم وا ھا اتعمل ای 
یومنا هذا لا ینکر ذلك منکر؛ ولا یدفعه دافع. انٹھی. قلت: راد بالآثار المرویة التی اُخرجھا 
و کا سیل ارزہ ضس ضسسعو تد وابي مسعوٹ الہدريی وابي شریرة وابيی موسی الا شعري وانس و9 
مالۓ:؛ ڈاھاز بھدا اَيَقا الئی اُن من جملة اسباب ١‏ لثرجیح گثٹرة یٹ الرواۃ و سشپیرة المروی 
حتی إٰذا کان اعت الخبرین رو یه واحدں والآخر یرو یے نان فالذی یرویهە إشنان ارلٰی بالعمل 
ہے ۔ وقوله: ونواتر بھا العمل.. الع آخرں اشاره ای آئ یصیر کالا(جماع وفرگق ہی۔ 
4١٥۵‏ ص۔ے حدٹتا غدژر ے عو قال عاتا مود عو نی فرع عکرتا فان رات 
دغلڈ علد الَقام لکٹڑ فی کل خَثْض وفع - قامَ وذ وضع فأ وت اوت غَاس رضی ارلّہ 
تعالی عده قال أوَلَْس بِلكٰ اه النبیخ لله لا آو نک (الىحدیث ۷۸۷ - طرفه فی: 
۸۶۸. 

مطابقته أاتر جمۃة ظاھر٥.‏ 

ذکر وجاله: وھم محمسة: الأول: عمروء بفتح العین: ابن عونء بفتح العین أأیضاً ابن 
اوس السلمی الواسطی. الٹانی: ھشیم امو و6 الواسطی. الٹالٹ: ےل 0-7 
الماء المو حدۃ وسکون اش المعحمة: واسمه جعفر بن ابی وحشیف واٴسمھ إیاس ال واسطي۔ 
الرابع: عکكرمقف مولی ابن عباس. الخامسی: عبد اللہ ہن عباس. 

ذکر لطائف إسنادہ: فقیه: الشفحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيه : العنعنة في 
موضعین. وعيه : القول ۴- موضعین. ولیه : تلانة واسطیون متوالیة وفيه : عن ابی بش 

ذکر معناہ: قوله: درأیت رجلا عند المقام: أي: مقام إبراھیم عليه السلام وفی 
روایة الإٴسماعیلی: واصلیت خلف شیحخ بالأبطح). وفی أول الباب الذي یلی عذا الباب: 
(صلیت خلف سُیخ بک وفغي روایة السراح من طریق خہیب اہن الرہیر عن عکرمة: درأیت 
رجلاً یصلی فی مسجد النبي أِك. فان قلت: ما التوفیق بین ھذہ الروایات الاأربع؟ قلت: 
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ما أُنه لا مدافاۃ ہین قوله: دبالمقام: وبین قوله: ےکكة” و :دبالاأبطح)؛ لان المقام والأبطح 
-- مكفت لأنہ یحتمل أَئه صلی مرۃ بالمقام ومرة بالأبطحء ویصدیق عليه نہ صلی کت وأما 
بین قوله: دبمکةہ؛ وبین قوله: وفي مسجد النبي لہ منافاۃ ظاحرق ولا یدفع إلا بالحمل 
علی التعدد أو یحمل قوله: ففی مسجد النبي كََِكهَہ علی الشذوذ. وقال بعضھم: نإت لم 
یحمل علی الحجوز وإلاً نھی شاذَٰ أي: روایة السراج. قلت: لا یصلح ان یکون جا 
لبعدہ وعدم العلاقة, قولہ: (یکبر؛ جملة حالیةف وبرروی: (فکبر؛: بالفاء علی صیحة الماضی۔ 
ًَ ا یس ة للاستفھام اورپ ومعناد: تلاگکدل صلاة رسول ك اع ک۔ نفی النفی 
00 


۷ ۔۔ باب الٹَکبیر إِذَا قامَ . من الشجخود 
أی: ھذا باب فی بیان حکم التکبیر عند القیام من السجود. 


٦۶‏ .+ ۔ے جدٹتا سی بی إِعْعَاغَیل قال آخہرتا مگاغ عیّ َثَادة عق سس 
سَلیث غلت یع پتكة تگبر ثشی ومشرین تکبیرة لٹ لاب عباس ال اع ٦‏ 
ُكَلَثكٰ أثك نت اي الیم كت (انظر الحدیث ۷۸۷]. 

ھذہ الصلاۃ التی صلاھا عکكرمة کانت رباعیة لأنه لا یصح عدد التکبیر الذي ذ کرہ 
إلاً إذا کانت الصلاة رباعیة وصرح بذلك الإسماعیلي فی روایة سعید بن ابی عروبة عن 
قعادۃ حیث قال: الظھر وأما في الثنائیة تھی إحدی عشرة تکبیرق وھی: تکبیرة الإحرام 
رس نی گر 5دا ری :افویۃ بی مجر ومی: تکبیرة الإاحرام وتکبیرة القیام من 
العشھد الأول وخمس في کل منھاء ففي الصلوات الخمس أُربع وتسعون تکبیرۃ. قوله: 
وخلف شیخ:: قد بین الطحاوي فی روا اُن هذا الشیخ کان آبا عریرق رضی الله تعالی 
عنہ. قال: حدثنا این أَبي داود قال: حدثا عبد العزیز بن مختار قال: أُخبرنا عبد اللہ الداناج 
قال: حدشا عكرمةت قال: وصلی بنا أُبو ھریرةء رضي اللہ تعالی عنه فکان یکبر إذا رفع وإذا 
خفض فأتیت ابن عباس؛ رضی اللہ تعالی عنهہ فأخبرته بذلكء فقال: آوّلیس ذلك سنة ای 
القاسم کو وواہ ايفا مگتا اعت فی (مسندم والطبراني في (معجمه). قوله: ہإنهہ 
احمق؛ أي: قلیل العقل, 

قوله: د(ثکلتك أُمكء؛ بالثاء المثلثة وکسر الکاف: من الٹکل: وھو فقدان المرأة 
ولدھاء وھی کلمة کانت العرب تة نقولھا عند الدعاء علی اأحد بأن تفقدہ أمه ویفقد هو امہ 
لکنھم ة قد یطلقون ذلك ولا یریدون حقیقته وإنما قال ابن عباس ذلك لعکكرمة ہیں لغ 
الرجل الجلیل الذي هو أبو ھریرة في روایة غیر البخاري إلی الحمق الذي هو غایة الجھل: 
وھو بریء من ذلك. قوله: سنة نة أبي القاسم) برفع: 0 خبر لمبتداً محذوف؛ تقدیرہ: 
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ہذہ العی فعلھا ذلك الشیخ من التکبیر المعدود سنة أبي القاسم عََلِلِ ووقع یاظھار المبتداً 
فی روایة الإاسماعیلیي من روایة عبید اللہ بن موسی عن ھمام عن قتادة. 
وقال مُوسّی حدثا أبانُ قال حدثا فَتَادَةْ قال حدثا عِکِمَمَةُ 

موسی هو این اإسماعیل المذ کور شیخ البخاري الراوي عن ھمامء وأبان هو این یزید 
القطان أي: روی موسی عن أبان أ٘یضاً مٹل ما روی عن ھمام وھو متصل عندہ عن ھمام 
وأبان کلاھما عن قتادة واُشار یافرادہ ھماماً لکونە علی شرطه فی الاأصولء بخلاف أبان فإنه 
علی شرطه فی المتابعات: وفيه فائدۃ أآخری وهمي: اُن فی روایة نات تصریح قتادة بالححدیث 
عن عکرمق وِثله وقع فی روایة الإسماعیلی من روایة سعید بن أبي عروبق وفی (التلویح) 
وھو مخرج فی کتاب (السنن) للہزار. 
۸۷ھ ۔ حدثفا بَختی بن بُکير قال حدٹثنا اللعْتُ عن غُقَیل عنِ ابنِ شِْهَابِ قال 
أُخبرني أبُو ِکر بر بد الحعَن بن الخارِثٍِ أَلّهُ شیع ابا خُرَیرة يَقُول کان رسول ا جا 
إِدًا قامَ إلی الصّلاة و یڑ حین بوخ ثُم کجڑ جیں یزكُغ ثُم تقول شیع اللہ لِمَن یڈ حَمِدذۂ چین 
وہ می لع ول وَخو قابع ز تا لكٰ الحمد. قال عبد اللہ ولَكَ اعد ئع بکیر 

يَھُو جن تقر ثغ پکوز جن برکغ زامۂ ثغ ڈکیڑ جن مسغڈ ثغ بگیز جی ترفغ راعۂ ئغ بث 
ذَلِكَ فِي الصّلاَۃ کُلّھا حئی مَتْضِيهَا وئُکٹڑ جن تَُوغ مِنّ اللْثفَِيِ بَشدّ الجُلُوسٍ۔ زانظر 
الحدیث ۷۸۲ وطرفيه]. ۱ 

مطابقتہ للترجمة في قولہ: وثم یکبر حین یرفع رأٗسه؛. 

ذکر رجالہ: وم سنة: الأول: یحیی بن بکیں بضم الباء الموحدةء عو یحیی بن عبد 
الله بن بکیر أبو زکریا المخزوعي البصري. الٹاني: اللیث بن سعد. القالث: عقیلء بضم 
العین: ابن خالد الایلی. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. الخامس: أبو بکر بن 
عبد الرحمن بن الحارث بن هشام القرشی المخزومي المدنیء اُحد الفقھاء السبعق قیل: 
اسمه محمل وقیل: اسمه ابو بکر؛ وكکنیته: یو عبد الرحمنء والصحیح: ان اسمه وكنیته 
واحد. السادس: أبو ھریرۃ رضی الله تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفيه : اللاخبار 
بصیغة الآافراد من الماضيی نی موضع واحد. وفيه : العنعدة فی موضعین۔ وفيه : السماع. 
وفیه : القول في ثلاثة مواضع۔ وفیه : روایة التاہميی عن التابعي عن الصحابي۔ 

قوله: أخبرني أبو بکر بن عبد الرحمن؛ انی مسر ار موی ہو سر سس 
شھاب عند مسلم وقال مالك: عن ابن شھاب عن أبی سلمة بن عبد الرحمنء وکذا أُخرجه 
مسلم والنسائي مطولا من روایة یونس عن ابن شھاب؛ وتابعه معمر عن ابن شھاب عند 
السراج ولیس ھذا الاختلاف قادحأء بل الحدیث عند این شھاب عنھما معاً کما سیأتی فی: 
باب یھوي بالتکبیں من روایة شعیب عنه عتھما جمیعاً عن أبي ھریرة. 
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ذکر من أخحرجہ غیرہ: أخرجه مسلم اأیضاً في الصلاۃ عن محمد بن ٴرافع عن حجین 
ابن المٹنی عن اللیث بە وعن محمد بن رافع عن عبد الرزاق عن این جریج عزن-الزھري بہ۔ 
وآخرجە أبو داود فيه عن عبد الملك بن شعیب بن اللیث بن سعد عن أبيه عن'عدہ عن 
یحیی بن أیوب عن ابن جریچ بە. وأآخرجه النسائي فيه عن محمد بن رافع عن حجین بن 
المثنی به. ۱ 

ذکر معداہ: قوله: دوھو قائمہء جملة حالیة. قوله: هقال عبد اللہ بن صالحءء یعني 
عبد الله بن صالح کاتب اللیٹ؛ زاد فی روایقه عن اللیث: الوا فی قوله: دولكٰ الحمد؛ 
ما باقي الحدیث فاتفقا فیہ, فان قلت: لِمَ لم یسقه عنھما معاً مع أُٹھما شیخاہ؟ قلت: لان 
وه ےر سب وابن صالح تھا یوردہ فی المتابعات. قولہ: ہحین يھويءء یقال: 
ھوی بالفتح بھوي أي: سقط إلی أسفل. قولہ: دبعد الجلوس؛؛ أي: لتشھد. 


ذکر عا یستفاد منه: ففيه: أنه یکبر بعد ان یموم. وفيه : أَنە یکبر حین یرکع. وفيه : 
حجة لمن قال: یجمع الإمام بین التسمیع والتحمید وھو مذھب الشافعی أیضأ وعند أبي 
یوسف ومحمد: یقول الإمام: ربنا لك الحمد في نفسہ وبە قال الثوري والآوزاعی وأحمد 
فی روايف وعند بی حنیفة: لا یقول اللامام: رہنا لك الحمدہ وبه قال مالكک واحمد في روایف 
وحکاہ ابن المنذر عن ابن مسعود وأبي ھریرة والشعبي؛ قال: وبە أأقولء واحتجوا ما رواہ 
البخاري ومسلم من حدیث آنس وآبي هریرة: ان رسول اللہ عيتَ قال: وإذا قال الإمام: سمع 
اش لمن حمدہ فقولوا: ربنا لك الحمد. ھذہ قسمة وھی تنافی الشرکة وأجابوا عن 
حدیث الباب: إنه محمول علی انفراد النبي كلكِ نی صلاة النفل ترفیتا بین الحدیٹین: 
والمنفرد یجمع بیٹھما فی الأصح وفیه الوجھان فی التحمیدء ففی بعض الروایات یقول: ربنا 
لك الحمدء وفی بعضھا: ولك الحمد؛ وفي بعضھا: اللھم ربتا لك الحمدء والکل فی 
الصحیح۔ وقال الأصمعي: سألت آبا عمرو عن: الواوء فی قولە: دربنا ولك الحمدہء فقال: 
هذہ زائد تقول العرب: یعني ھذا الغوب! فیقول المخاطب: نعم؛ وھو لك بدرھم. فالواو 
زائدةء وقیل: عاطفة علی محذوف, أي: ربنا حمدناك ولك الحمد. وقیل: للحال وفيه نظر. 
وفیه : ان التحمید یترتب علی التسمیع: لن التحمید ذکر الاعتدال والتسمیع ذکر النھوض: 
وھذا الحدیث فی الحقیقة یفسر الأحادیث العي فیھا التکبیر فيی کل خحفض ورفع اتی 


بات وَكء الف غا الژڑکب فِی ال 
رقعتع بي 


أي: ۔ھذا باب في بیان وضع الاأکف؛ وھو جمم: تر علی قرکب: جیا 


رکب في حالة الرکوع یعني: ی۔ پت یپ یىی دع ہس يی یت واشان 
بھ إلی اُن ذا ھو السئنة کی هذہ الحالف ون العطیی منسوخ کت ستذ کرہ؛ ان شاء اللہ 


جا 
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وقال ابو محمَیدِ فی أضخابہ أمْكنَ الب عَللِ يَدنہ یه مِن ٴكَبتَيّه 

یو جمیلد بضم الحاء: اغعلف لی اسصمف فقیل: عیل الرحمن؛ وقیل: المندز بن سعلد 
این المندں وقیل: المنذر بن سعد بن مالك؛ وقیل: الہنذر بن سعد بن عمرو الخزرجي 

قولەہ: ت- اصحابة: أيی: فی حضور اشععاة وھذا التعلیق خرجه البخاريی تا ٣‏ 
فی: باب سنة الجلوس فی التشھدہ مطولاء وسیأتی الکلام فيه إن شاء اللہ تعالی۔ 
۸ نے حدففا أبو الوَلِیدِ قال حدئثنا شَغعَیَدُ عن أَبي َغمُور تال حمثثٹ لت رن 

۰ ٌَ ٴ ۳ گِ ۲ یے ٭ 2 کے لا 

سے سے ہر حّنتبی جتپ أبي ,بث ىنَ کَمَي ا ثع وَضَعْْھُما بََ فَجِْدَيٌ فُتھّانی أبي 
وقال كُتّا تَفْعَلهُ فَھینا عَنهُ انا أُنْ تَصّع أَيِیيتا علّی الڑکے. 

مطابقته للٹثرجمے فئع قولھ: دوأمرنا اُن نضع اُیدینا علی ال رکب). 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الُول: أبو الولید هشام بن عبد الملك الطیالسی البصري. 
الثانی: شُعبہ بن الحجاج. الٰغالٹ: یو یعموں بفتح الیاء آخر الحروف وسکون العین المھملة 
وضم الفاء بعدھا واو ساکنة ٹم راے: واسمه وقدات؛ بفتح الواو وسکون القاف وبالدال المھملة 
ٹم بالائف والنوتث: العبدي' الکوفی: والد بپونس بن أبي یعفغوں؛ ویقال: |سمه واقدے والاول 
اشھر وھو ابو یعفور الاکیں وھو الصحیح جزم بە المزي وغیرہء وزعم النووي: أنە یعفور 
مصعبئ ولا فی اُشیاخ سعية. الرابع: مصعب بن سعفک بن أٌبي وقاصی ابو زرارة المدنیي حسات 
سنة ثلاث وعائة, الخامس: أبو سعد بن أأبي وقاص احد العشرة المبشرة بالجنة. 

ذکر لطائف إسناد٥:‏ فیه: التےمحدیٹ (صمة الجمع فی عو ضعین. وفيه العنعنة - 
موضع واحد. وفیه : السماع۔ وفیه : القول في أُربعة عواضع اُحدھا بصیغة المضارع۔ وفیه : 
ان رواته ہا ہی بصری وکوفيی ومدتی. وفیے روایة التابعی عن التابعي عن الصحابي: 
فالتابعی الال عو اپ یعموں والثاني ماسجیسے ۔ و ئيه روایهة الاؤر غدالات 

ذکر من أأخرجه غیرہ: أحرجه مسلم أیضاً في الصلاة عن قتیبة وأبی کامل کلاھعا 
یو ابی عوانف وعن خلف اہن ھہشام عن ابی الاخعرض وعن أبن ابی عمر ععن سفیان: 
ثلائٹتھم عن آبی یعفور ب وعن أبي بکر بن أبي شیبة عن وکیع وعن الحکم بن موسی عن 
عمر ععن شعبة بھ وأخرجه الترمذيی عن قتیبة به, وأخرجه النسائی فيه عن قتیبة بە وعن عمرو 
الله بن نغیر عن محمد بن بشر عن اإسماعیل بهھ, 

ذکر معداہ: قوله: ١فطبقت‏ بین کفيی قال الکرمانی: أُي: جعلتھما علی حد واحد 
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فی ال رکوع والتشھہد. قوله: (کنا نفعله فٹھینا عنه وأمرناہ أي: کنا نفعل الِْطبیق فٹھینا عنه 
بضم الٹون علی صیغة المجھول: وكذلك: أمرنا: علی صیغة المجھول. وقد۔علم اُن قول 
ان کنا نفعل وآمرنا ونھیناء محمول علی أنه أمر للہ ولرسوله ونھي عن الل تعالی 
زس لال لان الصحابي نما یقصد الاحعجاج به لإلبات شرع وتحلیل وتحرم؛ وَحکم 
یوجب کونه مشروعأ وقد اختلفوا في مذہ الصیغ: والراجح ان حکمھا الرفع لما ذکرنا: 
قولہ: دأیدیناء أي: اأکفناء من باب إطلاق الکل وإرادة الجزء. وفي روایة مسلم من طریق أبي 
عوائة عن ابی یعفور بلفظ: ووأمرنا ان نضرب بالاکف علی ال رر کب٤.‏ 
ذکر ما یستفاد منە: اسعدل بھذا الحدیث الثوري والأوزاعي وابن سیرین والحسن 
البصري وأبو حنیفة ومالك والشافعی وأحمد وأصحابھم: علی ان المصلی إذا رکع یضع یدیه 
علی رکیتیه شبە القابض علیھما ویفرق بین أصابعه. واحتجوا أٔیضاً با رواہ الطحاوي من 
حدیث ان مسعود البدری: تألا أریکم صلاۃ رسول اللہ ع؟؛ فذ کر حدیئاً طویلا قال: ہوثم 
رکع فوضع کفيه علی رکبتیەء وفضلة أصابعه علی ساقيه)۔ وا رواہ وائل بن حجرء رضي 
الل تعالی عنہء قال: درأیت رسول اللہ عم إذا رکع وضع یدیه علی رکبتیە؟ء رواہ الطحاوي 
٘یضاً. ویا رواہ أبو داود من حدیث أٔبي ضالح: عن أٌبي هریرق رضي اللہ تعالی عنه؛ قال: 
(اشعکی اأُصحاب النبي یلم مشقة شقمة بش سی د عليیھم إذا انفرجواء فقال: استععینوا بال رکب).. 
وأ حرجه الترمذي أیضاء ولفظ: (اشتکی بعض أصحاب النبی هك مشقة السجود علیھم إِذا 
انفرجواء فقال: استعیٹوا بالرکب٤ٴ.‏ ورواہ الطحاوي أیضأاء ولفظه: (اشعکی التاس إلی النبي 
او التفرج فی الصلاق فقال لَهُ: داستعینوا بالرکب). 
فان قلت: لم یستدل ابو داود ولا الترمذي بھذا الحدیث علی وضع الاّیدي بال رکب 
فی الرکوع أُما اُیو داود فانه ذکرہ فی: : باب رخصة افتراش الیدین فی السجود؛ وأما الثرمذيی 
فإانه ذکرہ فی الاعتماد فی اسخری بر ےہ کر اسم ا با تو اعم من ان یکون 
فی الرکوع أو فی السجود والمعئی: استعینوا بأخذ الأیدي علی الرکب؛ ولہذا أخرجه 
الطحاوي لأجل الاستدلال للجماعة المذ کورین. واحتج أٛیضاً با رواہ من حدیث أبی حصین 
عثمان بن عاصم الأسدي عن أبي عبد الرحمن قال عمرء رضی اللہ تعالی عنهء وأمسکوا فقد 
سنت لکم الرکب+۔ وأخرجہ الترمذي ولفظه: وقال لنا عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی 
عنه: إن الرکب سنة لکم؛ فخذوا بالرکب؛. وفی روایة لە: (سنت لکم الرکب فأمسکوا 
بالرکبء. قوله: دأمشواہ؛ مر من الإمساس والمعنی: امسوا أیدیکم رکبکمم فقد سنت لکم 
الرکب؛ یعنی: سن إمساسھا والآاخذ بھاء وصورۃ الآخذ قد ذ کرناھا عن قریب. وفی 
(المغنی) لابن قدامة: قال أحمد: ینبغی لە إذا رکع ان یلقم راحتيه رکیتیہ ویفرق بین اُصابعه 
ویعتمد علی ضبعيه وساعديه ویسوي ظھرہ ولا برفع رأ٘سه ور اماک ٹم قال الطحاويی: ھذہ 
الآثار معارضة لما رواہ إبرامیم عن علقمة والأسود: آثہتنا دخلا علی عبد اللہ فقال: صلی 
لاء خلفکم؟ فقالا: نع فقام بیتھما وجعل اُحدھما عن پینە والآخر عن شمال ٹم رکعنا 
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فوضعنا أیدینا علی الرکبء فضرب آیدیتاء فطیق ئثم طبق بیدیه فجعلھما بین فخذيیه فلما 
صلی قال: دھکذا فعل النبي كََ. وبە أخذ إبرامیم وعلقمة والاُسود وأبو عبیْدَق ٹم قال 
العلحاوي: ومع الآثار المذ کورة من التواتر ما لیس مع حدیث علقمة والأسود فاعتبرنا فی 
ذلك؛ فاإذا ابو بکر قد حدثنا وساق حدیث الباب) فقد ثبت به نسخ العطبیق؛ وإئه کان 
متقدماً لما فعلہ رسول اللہ كَإك من وضع الیدین علی الرکبتین؛ وقد روی ابن المنذر عن ابن 
عمر یاستاد قوي؛ قال: تھا فعله النبي گل مر یعنی: التطبیق؛ وقال بعضھم: حمل حدیث 
ابن مسعود علی أنه لم یبلغه النسخ. قلت: این مسعود اسلم قدیِاً وھو صاحب نعل رسول 
ابئف عقاب کان یلیسە إیاھا إذا قام وإذا جلس أدخلھا فی ذراعه وکان کثیر الولوج علی 
رسول اللہ کن ولم یفارقه إلی ان مات رسول اللہ ِء وکیف خفي عليه أمر وضع 
الیدین علی الر کہتین؟ و کیف لم یبلغه الئنسےخ؟ وقد روی عبد الرزاقف عن علقمة والاسود قالا: 
وصلینا مع عبد الله قطبق؛ ثم لقینا عم رضي اللہ تعالی عنه فصلینا معه فطیقناء فلما 
انصرف قال: ذلك شيء کنا نفعله ٹم ترك٤؛‏ وئم یأمرھما عم رضي الله تعالی عنه 
باللاعادة فدل علی احد الشیئین: 
أحدھما: أن الٹھي الوارد فیه کراہة التتزیه لا التحرعم. 


والآحر: یدل علی العخییر والدلیل عليه ما رواہ ابن أُبي شیبة فی (مصنفع) من طریق 
سیب سی اس یں میں ہو لی سم شعت قلت مکذاء یعنی 
وضعت یدیك علی ر کبتیاۓ: وإن شعت طبقت وإستادہ حسن فھذا ظاھر في أن رضی اللہ 
تعالی عنه کان یری التخییر. وقول بعضهم: إما لم یبلغه الٹھی وإما حمله علی کراعة التنزیی 
لیس بظاھرء لأن المخییر ینافی الکراھقت وقد وردت الحکمة فی إیٹار العفریج علی التعطبیق 
عن عائشةق رضی اللہ تعالی عنھاء اوردہ سیف فی (الفتوح) من روایة مسروق أنہ سألھا عن 
ذلك فأجابت ہما محصلہ: إن التطبیق من صنیع الیھودء وأن النبي عَُّ تھی عنه لذلك: 
وکان النبی عم یعجبه موافقة فقة أُھل الکعاب فیما لم ینزل عليه ٹم أمر فی آخر الأمر 
بمجخالفتھمء والل تعالی أعلم. 
۹-۔-۔ باب إِذا لم یم الژکوغ 
ای ھذا باب ترجمتە: إذا لم یٹم المصلىی رکوعه وجواب: إذا محذوف تقدیرہ: 
بعید صلاته وإغا لم یذ کرہ مھنا اکتفاء بما ذکرہ فی الباب الذدي یأنی عقیب الباب الذٰی 
یليه وھو قوله: باب رای کرای ات کر بالاعادق گٰۓےىےی 0م 
ئه مٹل الرکوع لأنہ ذکرہ باب مستقل بقوله: باب إذا لم یتم السجودہ ویأتی مت 


احد عشر بابا. 


۹ ہے چلٹتا سج ھ بن عُمَر قال حدّثنا نا غُغيةُ عن عُلَيْمَادَ قال سَ ۳ ث ريد ان 
وب قال ۰- وت زججلا لا یئم الوکوغ والگخوڈ قال ما ضَلّيتَ وأؤ مك كت عَلی غیْر 
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الفطّرۃِ الُبی مَطر اللہ محعداً َللل عَلَيهَا 

مطابقته للترجمة ظامرق مع ان الحدیث یشمل السجود أیضأء ولکنه کنا ذ کرنا أنه 
ما ذکر بابا مستقلا للسجود اکتفی في الترجمة بذ کر الر کوع. 

ذکر رجاله: سلیمان ھو الأعمش وزید بن وھب أبو سلمان الجھني الکوفي تحرج 


إلی النبيء فقبض الىبي عَِِلّه وھو في الطریقء مات سنة ست وتسعینء وقد مر فيی: 
باب الإبراد بالظھں وحذیفة ابن الیمان؛ رضی الہ تعالی عن4. 


وفيه : التصححدیث بصیقة الجمع فی موضعین والعنعنة فی موضحع۔ وفيه : السماع. 
وفیه : القول في أُربعة مواضع. 

والحدیث أحرجہ النسائی أیضاً فی الصلاہ عن أحمد بن سلیمان عن یحبی بن آدم عن 
مالك بن مغول عن طلحة بن مصرف عنه نحوہ. فإن قلت: ما حکم ھذا الحدیث؟ قلت: 
حکمە حکم الرفع؛ لن الصحابي إذا قال: من السنة کذاء أو: سن کذاء کان الظاهر 
انصراف ذلك إلی سنة النبی گل ولا یخلو عن خلاف فیة. 

ذکر معداہ: قوله: درأی رجلام لم یعرف اسمے۔ قولە: د؛لا یتم الرکوع والسجودہ؛ 
وفی روایة عبد الرزاق: (فجعل ینقر ولا یتم رکوعە:ء وفي روایة اُحمد عن محمد بن جعفر 
عن شعبة: (فقال: مذ کم صطيے؟ ال7 عنة اریع سنة). وفی روایة النسائی: ومنذ أربعین 
عاماہ. ویشکل حمله علی ظاهرہ لن حذیفة مات سنة ست وثلائینء فعلی ھذا یکون ابتداء 
صلاة الرجل المذ کور قبل الھجرۃ بأربع سنین أُو آکش ولعل الصلاۃ لم تکن فرضت بعد 
ومکن ان البخاري لم یذ کر ذلك لھذا المعنیء قلت: یکن ان یکون ذکر ھذہ المدة بطریق 
المبالغق وقال بعضھہ: لعله کان ممن کان یصلي قبل إسلامه ثم أسلم فحصلت المدة 
المذ کورۃ فيه من الأمرینء وفيه نظر لا یخفی۔ قوله: هما صلیت٤‏ قال بعضهم: هو نظیر قولەه 
ڑللہ..ےء صلاتہ: ہفانك لم تصلء وقال العیمي: اي ما صلیت صلاة:کاملة. قلت: 
فعلی ھذا برجع النفي ای الکمال لا إلی حقیقة الصلاۃ سی وف إليه ابو حنیفة 
ومحمد لان الطمأنینة فی الرکوع لیست بغرض دسا علاناً ا یوسف۔ قوله: اولو 
مت بکسر المیم وضحھا: من مات بمات؛ ومات اموت. 

قوله: +علی غیر الفطر٥ء؛‏ وقال الخطابي: الفطرۃ الملةء راد بھذا الکلام توبیخه علی 
سرت ری سی وو کر و کقوله كإِِل: ەمن ترك الصلاةۃ فقد 
کفر؛؛ فاغا هو توبیخ لفاعله وتحذیر له من الکفر أ, يی: سیؤدیه ذلك إليه إذا تھاون بالصلاق 
ولم یرد به الخروج عن الدین؛ وقد تکون الفطرۃ ببعنی السن کما جاء: (خمس من الفطرة: 
السواك وأخواتہ؛*. وقال: وترك إتمام الرکوع وأفعال الصلاۃ علی وجھین: اأُحدھما: إیجازھا 
وتقصیر عدة اللبثٹ فیھا. وثائیھما: الڑاخلال بأصولھا واخترامھا حتی لا : نقع اُشکالھا علی 
الصور التی تقتضیھا اُسماؤھا في حق الشریعة وھذا النوع ھو الذي أرادہ حذیفة رضي اللہ 
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تعالی عنه. قوله: هعلیھا؛؛ أي: علی الفطرق وعذہ اللفظة وقعت فی روایة:الکشمیھني 
ولیسٹت بموجودة عند غیرہ. 

ذکر ما یستفاد منە: استدل بە ابو یوسف والشافعی وأحمد علی أن الطمأنینة ٴقی 
ال رکوع والسجود فرضء وفي (التحفق: قال آبو یوسف: طمائینة ال رکوع والسجود مقداز 
ساسا ثرض ری الالسعابی: الطائیة ات رض ظاف اررالف ووری غن 
بی یوسف أنھا فرض.۔ وقال امام الحرمین: فی قلبی شیء فی وجوب الطمأنینة فی الاعتدال: 
فلو انی بال رکوع الواجب فعرضت عليه علة من الانتصاب سجد في رکوعه وسقط عنه 
الاعتدالء فان زالت العلة قبل بلوغ جبهھته الأرض وجب ان یرتفع وینتصب قائماً ویععدل ئم 
یسجد وإن زالت بعد وضع جبھته علی الارض لم یرجع إِلی الاعتدالء بل سقط عند؛ فإن 
عاد إليه قبل تمام سحجودہ بطلت صلاته إِن کان عالما بتحريیه۔ انتھی. وقال السرخسی: من 
ترك الاعتدال تلزمه الآعادة۔ وقال أیو الیسر: تلزمه الڑعادة وتکون الٹائیة ھی القرض. رفاک یو 
حنیفة ومحمل: الطمأَئینة لیست بفرضء وبە قال بعض أصحاب مالكء فإذا لم تکن فرضاً 
فھی سنق ھذا فی تخریج الجرجانیء وفي تخریج الکرحي: واجبة ویجب سجود السھو 
بترکھاء وفی (الجواس للمالکیة: لو لم یرفع رأسه من رکوعه وجبت الوعادۃء وفی روایة ابن 
القاسم عن مالكء ولم تجب فی روایة علي ہن زیاد. وقال ابن القاسم: من لم یرفع من 
ار کوع والسجود رأسه ولم یعتدل یجزیە ویستغفر الله ولا یعود۔ وقال اُشھب: لا یجزیه. قال 
أبو محمد: إن من کان إلی القیام أقرب الاولی ان یجبء فإن قلنا بوجوب الاعتدال تجب 
الطماتینق وقیل: لا تجب۔ وبە استدل قوم علی تکفیر تارك الصلاقء لن حذیفة نفی الاسلام 
عمن أخل ببعض آرکاتھاء فیکون نفيه عمن أُخل بھا کلھا أُولی۔ وأجیب : بأن ھذا من قبیل 
قوله ككلهَ: ولا بزني الزاني وھو مؤمن). نفی عنہ اسم الایان للمبالغة في الزجر ومام 
الجواب عله ما ذکرہ الخطابیء وقد ذکرناہ انفاً. 

٠۰‏ -۔بابٌ اشیْزَاءِ الظھُر ‏ في الرکوع 

أی: ھذا باب في بیان استواء ظھر المصلىی في حالة الرکوع؛ یعنی: من غیر میل 

رأسه عن البدن إلی جھة فوق ولا إلی جهة أسفل. 
وقال آو حمَییِ في اضعابہ رکغ الب كَلل تم حَضر طَھَرهُ 

أبو حمید الساعدي ذکر في: باب وضع الأکف علی الرکب فی الرکوع. قوله: 
ری اُصحابة: آی: فی حضورھم۔ قو لہ: رثم ضرا بفتح الٰھاء والصاد المھملة. أی: أمال 
وفي روایة الکشمیھني: ہوثم حنی ظھرہہ بالھاء المھملة والنون الخفیفة ووقع فی روایة اي 
داود: وثم عحصر ظھرہ غیر مقنع راس ولا صافح بخدهہ٥‏ وھذا تعلیق وصله البخاري نکلا 
في: باب سنة الجلوس فی التشھد وسیأتی إن شاء الله تعالی. 
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٦۹‏ ۔- باب خد إتمام الڑکوع والاغْتَدالِ فیيه فيه والاطمَأنْيْتَة 


أي: ھا باب فی بیان حد إتمام الرکوع والاعتعدال فيه أي: فی ال رکوع, قوله: 
ووالاطمانینةہ؛ بکسر الھمزۃ وسکون الطاء وبعد الألف نون مکسورۃة ثم یاء آخر الیٔحروف 
ساكکنة ثم نون أخری مفتوحة ثم ھا کذا هو في روایة الاکٹرین وفي روایة الکشمیھنی: 
(والطماآَئینة بضم الطاء وھو الذي یستعمل: الذي ذکرہ أُھل اللغة لن لہذہ اللفظة 
مصدران لا ٴغیر یقال: اطمأن الرجل إطمیناناً وطمأنیگ أي: سکن, وھو مطمعن إلی کذا 
وکدلك: اطبأن بالباء الموحدة علی الإبدال وعو من مزید الرباعيء وأصله: طماأنء علی 
وزن: فعللء فتقل إلی باب: افعللء بالعشدید فی اللام الأآخیرةق فصار اطماأن: وأأصله: 
اطمأئنء فنقلت ح رکة النون الأولی إلی الھمزۃ وأدغمت النون فی النون مثٹل: اقشعرء أصلہ: 
اقشعررۂ ورباعیه: قشعر. وا ذکر لفظ باب ھنا عند الکشمیھنیء وفصله عن الباب الذي 
قبل وعند الباقین لیس فیه: بابء وانما الجمیع مذ کور فی ترجمة واحدة. 


۹۰ -۔۔ حدُڑڈدا بَدَلْ بن الْشُخَإرِ قال حدلنا شُغَبَةُ قال أخبرنی الحَکمٔ عنِ این أبي 
لَيلّی عن البزاء قال کان ڑکونم النبیٔ عل وَشججودہ وبيلَ العجْدَئنِ وإِذّا رَفَعٌ مِنّ الؤکوع ما 
خلا الْيَوَامٌ والمُود قریبا مرن الگواء. [اللحدیٹ ۷۲۳ _- طرفاه ە ئی: ۰۰۱م( ۰۰. 


مطابقتہ للترجمة علی تقدیر وجود الباب ھنا من حیث إن فی قوله: وقریباً من السواء 
إشعاراً بأن فی قوله: ہکان رکوع النسی كَلػءإلی قولہ: ہما خلا القیام؛ تفاوتاء ویعلم ان فیه 
مکثاً زائداً علی أُصل حقیقة ال رکوع والسجود وبین السجدتین وعند رفع رأسه من ال رکوع؛ 
والمکٹ الزائد هو الطماأئینة والاعتدال فی عذہ الشیاء فافھم. 
اللام: این المحبرں یسم المیم وفتح الےحاء المھملة وتشمدیلد الباء المہفتو حة وی آخرہ راء: ابن 
الثالٹ: الحکم بفتح الحاء المھملة والکاف: ابن عتیبة الکوفی. الرابع: عبد الروحمن 7 
ابی لیلی الآانصاري الکوفیء کان اأُصحابہ یعظمونه کان أمیراء اُدرك مائة وعشرین صحابیا۔ 
قال عبد الملك بن عمیر: رأیت ابن أبی لیلی فی حلقة فیھا نفر من الصحابة یستمعون 
لحدیئه وینصتوت لی مات غرقاً بنھر البصرة سنة ٹلاٹ وثمانین. الخامس: البراء بن عازبء 
رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین والإاخبار کذلك فی 
موضح. وفيه ؛ العنعنة في موضعین. وفيه : القول فی ثلائے مواضع. وفيه ٤ف‏ رواته کوفیون 
ما خلا بدل بن المحبر فٍانه بصري. وفيه : ان شیخ البخاريی وھو: بدلں؛ من أفرادہ. وف : 
عن الحکم عن این أبي لئ وفی روایة مسلم التصریح بتےحد بڈہ 7 وفيه : رواية التابعی عن 
التابعيی عن الصحابی؛ فالتابعي الآول هو الحکم والثاني ھو ابن أبي لیلی. وفيه : روایة ابن 


۹۷ )۱۲۱١( کتاب الاُذان / باب‎ _ ٠۰ 


الصحابی عن الصحابی؛ فان آیا لیلی صحابی واسمه: یسار بن ہلال الانصاویی الأوسيء قتل 
بصفین مع علیء رضی اللہ تعالی عنہ: وفی اسمه اختلاف؛ وکذا في اسم آبیە 

ذکر تعدد موضعہ ومن رجہ غیرہ: اأخرجہ البخاري أیضاً في الصلاۃ عن سلیماق.ابن 
حرب عن شعبة وعن محمد بن عبد الرحمن عن أَبي اُحمد عن مسعر کلاھما عن الحکم نہ 
وأخرجه مسلم فیه عن عبید اللہ بن معاذ عن أبيه وعن ى اي موسی وبندارء کلاھما عن غندر 
عن شعبة بہ؛ وعن حامد بن عمر وأ کے ہہس کو وأخرجه أبو داود فيه عن 
حفص بن عمر عن شعبة به وعن مسدد وأبي کاملء کلاھما عن أبي عوانة بہ وأخرجه الترمذي 
ا سے ساد را رر رھش کلاھما عن شعبة بہ وآخرجہ 
النسائی فيه عن یعقوب بن إبراھیم عن ابن علیة وعن عبید اللہ بن سعید عن یحیی؛ کلاھما عن 
شعبة نحوہ وعن أحمد بن سلیمان عن عمرو بن عون عن أبي عوانة یعناہ. 

ذکر معناہ: قوله: درکوع النبی حا اسم: کات و٭سجو۵۵؛؟ عطف عليه. قوله: 
دوبین السجدتین؛ عطف علی: رکوع ای يك علی تقدیر المضاف أُي: زمان رکوعه 
وسجودہ وبین السجدتین؛ ووقت رفع رأسه من الرکوغ سوا وانھا قدرنا ھکذا لیستقیم 
المعنی بهہ ومعنئی قوله: دوبین السجدتین: أي: الجلوس بینھما. قولہ: دوإذا رفع رأُسہ؛ 
کلمة: إذاء للوقت المجرد منسلخاً عنہ معنی الاستتبال, قولہ: دما خلا القیام والقعودہ؛ 
بالنصب فیھمء لأن معنی: ما خلا بعنی إِلأم یعنی: إلاً القیام الذي هو للقراءةء وإلاً القعود 
الذی هو للتشھد فانھما کانا أُطول من غیرھما. قوله: دقریباً من السواءہ منصوب لأنه خبر: 
کان: وفیه إشعار بأن فی عذہ الأفعال المذ کورۃ تفاوتاء وبعضھا کان أُطول من بعض. 

ذکر ما یستفاد منه: احتج به بعضهم علی ان الاعتدال والجلوس بین السجدتین لا 
یطولان ورد بأانھما ذکرا بعیتھماء فکیف یصح استثناؤھما بعد ذلك؟ ومل یصح أن یقال: 
۷پ 9 , فان فيه التناقض واحتج تی رونا بعضھم علی 
استحباب تطویل الاعتدال والجلوس بین السجدتین: وقال ابن بطال: ھذہ الصفة - یعنی 
سہتتھاگر کی الکصحد اک مہات لاد لضاف اافات ارحل جو 
ان یطیل فی ال رکوع والسجود اأضعاف ما یطیل فی القیام وبین السجدتین وبین الرکعة 
والسجدة. وفی زالتلویح). فولہ: دقرییاً من السوای), یدل علی ان بعضھا کان فيه طول یسیر 
علی بعضء وذلك فی القیام ولعله أأیضاً فی التشھد. وقال: وھذا الحدیث یدل علی أن 
الرفع من الرکوع رکن طویلء وذھب بعضهم إلی أُن الفعل المتأخر بعد ذلك التطویل قد ورد 
فی بعض الاحادیٹ یعنی عن جابر بن سمرة وکانت صلانه بعد ذلك تخفیفا. وقال 
القرطبی: وھذا الحدیث یدل علی ان بعض الأرکان أطول من بعض إلاّ اُنھا غیر متباعدة إِلاّ 
في القیام فإئه کان یطولهھ. واحتلفوا في الرفع من الرکوع: هھل هو رکن طویل أو قصیر؟ 
ورجح اأُصحاب الشافعی أنه رکن قصیرہ وفائدة الخلاف فيه اُن تطویله یقطع الموالاۃ الواجبة 
فی الصلاةء ومن عذا قال بعض الشافعیة: إنه إذا طوله بعللت صلاته وقال بعضھم: لا تبطل 


عمدة الفاري | ج٦‏ | ع۷ 


7 ٠۔‏ کتاب الأذان / باب ۱۲٢(١‏ و ۱۲۳) 
حتی بنقله رکنا: کقراءة الفاتحة والتشھد. 
٣٢‏ - باب أئر النبی کل الّدِي لا یم ُكوعَدُ بالإعادة 

أي: ھذا باب فی بیان أمر النبی عَيِكهُ للمصلى الذي لم یتم رکوعہ یاعادة الصلاق) 
۱۹ ۸48-۔ ‏ حذ‌ڈنا مُمَلَد قال اأخبرنی تخخھی بن تید عن تیید اللہ قال حڈثنا مجیڈ 
الَقَبرئ عن أبیہ عَن أپي مُرَیرٰة ان التَِي کل دَخَل المَدچد فدَخل زجل قَمِلُم علی النبِيٗ 
کل مرڈ السبخ عَلل علب العلا تَقال ازجغ فضل فَإنّكَ لم ثُصَلٌ صلی ثُم جَاءَ فَملم 

لی التبي ه فقال ازجغ فَصَل فلّكَ لم تصَل َلاناً فقال والَّذِيِ بَعَقكَ بای لَم 
یی غَیرَه فَعَلّمبي قالَ إِذّا ٤‏ فَنْتَ إلی الصّلاۃ و کبزا افرأ ما َيَشر معك مِنّ القرآنِ َ 
رک ہر لوت نیو ای وہ سس ود سی اس ہوں۔ سو رات 
عئی تطعین جالسا تم پ اسُحخدذ ء می تَطْمَین ساجداً ثُم افْعل ذَلِكَ فِي صضلاَبك کُلھا. [انظر 


مطابقتہ للترجمة من حیث إن أمر النبي گل لذلك الرجل بقولہ: هإرجع فصل فإنك 
لم تصل؛ أمر بالإعادۃ لکونە لم یتم الرکوع والسجود. فإن قلت: لیس فی الحدیث بیان ما 
نقصه الرجل من الرکوع ولا من السجود؟ قلت: الرکوع والسجود من أعظم أرکان الصلاة 
من حیث إن الصلاة لا تکون جاڈک7ل۔ سنا فالظاعر اُن الرجل لم یتم رکوعه ولا سجودی 
فلذلك أمرہ بالإعادق یدل عليه حدیث رفاعة بن رافع فی ھهذہ القصةء رواہ أبو داود والترمذي 
والنسائي ولفظ الترمذدي: وعن رفاعة بن رافع ان رسول اللہ موک بینما هو جالس في 
الہمسجد یوما قال رقاعة: ونحن معہ؛ إِذ جاءہ رجل کالبیدوي: فصلی فأآعف صلاته ٹم 
انصرف...) الحدیث: فا اھر ان معظم إخفافه کان فی ال رکوع والسجود بحیث إنە لم 
یتمھماء وصرح بذلك ابز أبي شییة فی روایته هذا الحدیثء ولفظە: دخل رجل فصلی 
صلاقۃ خفیفة لم یتم رکوعھا ولا سجودھا..,)؛ الحدیٹ: فعلی ھذا طابق الحدیٹ الترجمة 
من عذہ الحیثیق وھذا المقدار کاف فی ذلك. 

ذکر وجاله: وھم ستة قد ذکروا غیر مرق وعبید اللہ هو ابن عمر العمري. وقد آخرج 
البخاري من ھذا الحدیث فیما مضی فی: باب وجوب القراءة للومام والمأمومین عن محمد 
ابن بشار عن یحیی عن عبید اللہ عن سعید بن أبي سعید عن أبيه عن أَبي ھریرۃ إلی آخرہ 
نحو۔ وأبوہ أبو سعید واسمہ کیسانء وقد تکلمنا ناك علی جمیع ما یتعلق بە من الاشیاء. 


۳ ؛ ۔۔ باب الدُعَاء ۂ في الژکوع 
7 ھذا باب فی بیان الدعاء ۂ فی الرکوع. 


۷۲ پب۔ست حدٌشنا خلُمصل بن نُمَرِ قال حڈلنا شُغبةُ عن تلضور عن أبي الضخی عن 
متشروق عَنْ تھائشۃ رضي الله تعالی عنھا قالث کان التب متےگ ب َفُولَ فی رٴکوعِهِ وشخُودہ 


۰ ۔ کتاب الّذان ا باب )۱٢۲١(‏ ۔ 


شبِحَائكَ اللَهْمَ رتا وبَحَمْیك الم اغُفْز لِی.(الحدیث ۷۹٢‏ - أطرافہ فی:۸۱۷ء ٤٤٢٦ء‏ 
۷ء ۸ . 

مطابقعه للترجمة ظاعرة. 

ذکر رجاله: وھم عَسة الاول: حفص بن عمر. الثانی: شعبة بن الحجاج. القالٹ: 
أبو الضحی بضم الضاد المعجمة وفتح الحاء المھملة بالقصرء واسمه: مسلم بن صبیح؛ 
بضم الصاد المھملة وفتح الباءِ الموحدة وسکوت الیاء وبالحاء المھملة: الکوفی العطار 
التابعیء مات في زمن خلافة عمر بن عبد العزی رضي الله تعالی عنہ. الرابع: مسروق بن 
الأجد ع الھمداني الکوفي. الخامسی: أم المؤمئین عائشة رضی اللہ تعالی عتھا. 

ذکر لطائف إننادہ: فيه: الَححدیثٹ بصیمۃة الجمع في موضعین. وفيه : العنعنة فی 
ثلالة مواضم۔ وفيه : القول فی موضعین۔ وفيیه : أن رواته ما بین بصري وواسطي وکوفي. 
وفيه : آن شیخ البخاري من أفرادھ, 

ذکر تعدد موضعه ومن حرج غھیرۂ: خر جہ البہخاری أیضاً فی المغازی عن این بشار 
عن غندر وفي التفسیر عن عثمان بن أبي شیبة عن جریں وفي الصلاة أیضاً عن مسدد وفغي 
التفسیر أیضاً عن حسن بن الربیع وأخرجه مسلم في الصلاة عن زغیر بن حرب واسحاق بن 
إبرامیم وعن أبي بکر بن أيي شیبة وأبيی کریب؛ وعن محمد بن رافع عن یحیی. وأخرجہ أبو 
داود عن عثمان بن أبی شیبة بە. وآخرجه النسائي فيه عن اإسماعیل بن مسعود وعن سوید بن 
نصر وفيه وفی التفسیر عن محمد بن غیلان عن وکیع. وأآخرجه ابن ماجه في الصلاۃ عن 
محمد بن الصباح عن جریر بھ. 

ذکر من روی أیضاً عن عائشة في ھذا البابپ: روی الہزار في (سنىه) عن عائشة: 
ون النبی عَأهُ کان یقول فی سجودہہ یعني فی صلاة اللیل: اسجد وجھی للذيی خلقه فشق 
سمعه وبصرمہ بحوله وقوتھ). وروی الطحاوي من حدیث مسروق عن عائشة قالت: کان 
رسول الله حا یکثٹر ان یشول فی رکوعه وسجودہ: سبحانك اللھم وبحمدك اأستغفرك 
وأتوب إليك فاغفر لي فإنك أُنت التوابء. وروی أیضاً عن مطرف عن عائشة ەأن النبي 
گل کان یقول في رکوعہ وسجودہ: سبوح قدوس رب الملائکة والروح+۔ وآخرجه مسلم 
والنسائی أیضأء وروی مسلم أیضاً عن عائشة: ورأیت النبي عق یقول وھو راکع أو ساجد: 
سبحائك اللھم وبحم‌ك لا إلە إلاً أنت. 

ذکر من روی أیضاً غیر عائشة فی ھذا الباب: روی مسلم (عن حذیفة: صلیت مع 
النبی عكّ؛ فذ کر وفیه: و رکع فجعل یقول: سبحان ربي العظیمء وفي سجودہ: سبحان 
رہي الأعلی ٤ء‏ وزاد این ماجه بسند ضعیف وهثلائاً ثلائاہ) وروی مسلم 7ا عن عليء رضي 
الله تعالی عنه فذ کر صلاته؛ قال: ہوإذا رکع قال: اللھم لك رکعت وبك اآمنت ولك 
اأسلمتء خشع لك سمعی وبصري ومخي وعظمي وعصبي. وإذا سجد قال: لك سجدت 


"٠ 7‏ گتاب الأذان / باب (۱۲۳) 


وبك آمنت ولك أُسلمت؛ سجد وجھي للذي خلقه وصورہ وشق سمعه وبصرہہ تبارك اللہ 
احسن الخالقین+. وروی سید فی زمسندھ): وعن ابن عباس: بت عند میموئة ف ایت النبي 
ػلله یقول في رکوعہ: سبحان ربي العظیمء وفی سجودہ. وروی الطحاوي من حذیّثِ عقبة 
ابن عامر الجھئی؛ قال: ہلما نزلت: ظلافسبح باسم ربك العظیم ہہ (الواقعة: ٢۷ء‏ ٦۹])'قال‏ 
النبي ككهُ: إجعلوھا في رکوعکم؛ ولما نزلت: طإسبحان ربي الأعلیگ4, قال النبي عَثة: 
إجعلوھا فی سجودکم+؛ وآأآخرجء أُبو داود وابن حبان في (صحیحع والحاکم في 
(مستد رکہ) وروی الطحاوي ا٘بضاً 1حنٰ حذ بفة اه صلی مع رسول اللہ ٤ل‏ ذات لیلة فکان 
یقول آٹی رکوعە: سبحان ربی العظیمء وفي سجودہ: سبحات رہي الأعلی٤.‏ وأخرجە الأربعة 
مظرلا والدارقطنيء وروی أُبو داود عن عوف بن مالك الأشجعيء قال: قمت مع رسول اللہ 
یہ لی فقام فقرا سورۃ البقرة..6 الحدیثء وفيه: فیقول فی رکوعه: سبحان ذي الجبروت 
والملکوت والکیریاء والعظمة6 الحدیث. 

ذکر معناہ: قوله: (سبحالكء؛ منصوب علی المصدرں وحذف فعله وھو: اسبح 
ونحوہ لازم وھو علم للتسبیح ومعناہ: التتریه عن النقائص: والعلم لا یضاف إلا إذا نکر ثم 
ات قوله: زوبحمدك؛ اأی: وسبیحت بحمدكگ أي: بتوفیقك وھدایعك لا بحولي وقوتی 
و: الواوں فيه ما للحال وإما لعطف الجملة علی الجملة سواء قلنا إِضافة الحمد إلی الفاعل: 
والمراد من الحمد لازمه مجازاء وھو ما یوجب الحمد من التوفیق والھدایة أو إلی المفعول؛ 
وریکون معناہ: وسبحت عَاقَيَسا بحمدي لكۓ. قوله: جاللھم اغفر لیم أي: یا اللہ إغفر لی 
وإنھا قال ذلك النبي عيهِء واِن کان غفر لە ما تقدم من ذتنبه وما تأخر لبیان الافتقار إلی اللہ 
والاذعان لە وإظھار العبودیة والشکر وطلب الدوام, أُو الاستغفار عن ترك الأولی أو التقصیر 
فی بلوغ حق عبادتہ مع أُن نفس الدعاء هو عبادق وہذا من رسول اللہ كلك عمل مما أمر بہ 
في قول اللہ تعالی: غافسبح بحمد ربك واستغفرہچ (النصر: ۲۳]. علی أُحسن الوجوہ. فإن 
قلت: إتیانه بھذا فی ال رکوع والسجود ما حکمتعه؟ قلت: أما کونە فی حال الصلاة فلانھا 
أفضل من غیرھاء وأما في تلك الحالتین فلما فیھما من زیادة حشوع وتواضع لیست في 
غیرھما واللہ تعالی أعلم۔. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: ان الذکر في ال رکوع والسجود سنة ولکن اختلفواء فقال 
الشافعی واأحمد وإسحاق وداود: یدعو سہر ا بنا شاو الادعَة اد کور فی الآخاورے 
السابقة في صلاتهہ سواء کانت فرضا أو نفلا. وقال ابن قدامة في (المغىي): یقول في 
رکوعه: سبحان رہی العظیم ٹلا وفی سجودہ: سبحات ربي الأعلی ٹلاٹا فان زاد دعاء 
مأثوراً أو ذکر ٹم ذکر مثل الأدعیة المذ کورۃ ہھناء فحسن, لن النبي عَػِل قالہ وقال 
البیھقی: قال الشافعی: یسیح کما أمر النبي عَلله فی حدیث عقبة ویقول کما قال في 
حدیث علی؛ رضي اللہ تعالی عله وقد مر حدیٹھما عن قریب۔ وقال إبراھیم النخعي 
والحسن البصري وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وأحمد في روایة: السنة للمصلی أن یقول 


۹ )۱٢ ٤( کتاب الاأذان / باب‎ - ٠ 


في رکوعه: سبحان ربی العظیم ثلاث مراتء وذلك أُدنا وفی سجودہۃصبحان ربی 
الأعلیء۔ ٹلاثٹ مرات وذلك أدثاہ. وقال الطحاوي: قالوا: لا یتبغي لە أُن یزید قِنیٰ رکوعهہ 
علی: سبحان ربي العظیمء برددھا ما اأحبء ولا نبغي لە ان ینقص فی ذلك من ثلاٹ مرات: 
ولا ینبغی لە ان یزید ة فی رکوعه علی: سبحان ربي الاأعلیء برددھا ما أحبء ولا ینبغي لە أن 
ینقص في ذلك من ثلاث مرات. قوله: دیرددھاء أي: یکرر کلمة: سبحات ربي العظیمء ما 
شاء فوق الللاٹ)؛ غھیر نہ إٰذا کان اماماً لا یزید علی الثلاٹ الا معقدار ما لا یحصل المحمة 
علی القوم قلت: هذا کل في الفرائض: وأما في النوافل فلا باُس بە لان باب النفل أوسع. 
وفي (شرح الطحاوي): یسبح الإمام ثلاثاً. وقیل: أربعاً لیتمکن المقتدي من الثلاث وعند 
الماوردي: اُدنی الکعال ٹاڈ والکمال إحدی عشرة أْو تسع؛ وأوسطه خمس. وفی بعض 
شروح ز(الھدایق: إِن زاد علی الثلاث حتی ینتھی إلی عشرۃ فھو أفضل عند الما وعندھما 
إلی سبعء وعن بعطی الحنابلة: ادنی الکمال ان یسبح مثل قیامہ وعند الشافعی: عشرق وھو 
منقول عن عمر بن الٰخطابء وروی أبو داود من حدیث اُنس قال: افحزرنا في رکوعه عشر 
تسبیحات+۔ قال صاحب (التلویح): في سندہ مقال. وفی (المصنف): حدثنا ابو خالد 
الاحمر عن ابن عجلان عن عوت عن ابن مسعود قال: ٹلاٹ تسبیحات فی ال رکوع 
والسجود. وقال ابن العبارك عن محمد بن مسلم عن إبراھیم بن میسرة؛ قال: بلعْني اُن عم 
رضي الله تعالی عنه کان یقول فی الرکوع والسجود قدر خمس تسبیحات: سبحان اللہ 
وبحمدہ. وحدثنا وکیع عن سفیان عن عاصم عن أبي الضحیء ء قال: ا ور یت 
تعائی عنت یقعول فی رکوعە: سبحان ربی العظیم ثلاٹا وفی سجودہ: سبحان ربی الأعلی 
؛لاٹا۔ 

ئم اختلفوا فی الأذکار في ال رکوع والسجود. فقال أبو حنیفة ومالك والشافعی: ھی 
سنة فلو ترکھا لم یأٹم وصلاته صحیحة سواء ترکھا سھوآً أو عمدأء لکن یکرہ عمداً وقال 
اأحمد وإسحاق: هو واجبء فإت ترکه عمداً بطلت صلاته وإن نسيه لم تبطلء زاد أحمد: 
ویسجد للسھو۔ وفي روایة عنەہ: إنە سنة. وقال ابن حزم: ہو فرضء فان نسیه یسجد للسھو. 

٤‏ ۔- باب ما یقُول الامام ومن خَلَقَهُ إِذَا رَفَع رَأَسصّۂ مِنَ الڑکوع 

أٌي: هذا باب في بیان ما یقول الڑإمام والذي خلفه من القوم إذا رفع الامام راسہ من 
الرکوعء ووقع في شرح ابن بطال ھکذا: ہاب القراءة في ال رکوع والسجودہ وما یقول الإمام 
ومن خلفھ.. إلی اخرہء والذي ذکرہ این بطال غیر مشھوں فلا فائدة في ذکر غیر المشھوں 
ٹم الاعتراض فیه. نعم لیس فی الباب شیء یدل علی ما یقوله من خلف الإمام ولکن أجیب 
عنہ نا قد قدم حدیٹ: ھا جعل الإڑمام لیرتم ہف ویفھم 72+ یوافق القوم اللامام فیما یفوله 
إذا رفع رأسه من ال رکوع؛ فکأنه اکتفی بہ عن إیراد حدیث مستقل دال علی ذلك صریحاً۔ 
وقال الکرمانی: الحدیث لا یدل علی حکم مَین خعلف الما ٹم قال: یدل لکن بانضمام: 
وصلوا کما رأیتمونی اُصلی؟. قلت: کل عذا مساعدۃ للبخاري بضروب من العوجیھات؛ 


3 ٠۔‏ کاب الأذان / باب )۱٢١(‏ 


وھذا المقدار یخصل یه الاقناع. 
۳۲۳ لے هذثنا أد غ قالِ حدثنا ابرغ أبي ِب عل سٌعیدِ العَمبرِيٍ عَن أبي کس ان 
کان الب عَلل إ٥‏ قال نے کت اه لقن عَيْدۂ غُ قال الهْمَ رَكَتَا وَلكَ الْحمد وکان النبخ علهُ 
إِذَا ٌکع وەا کے تا پگ ود قام مِنّ الكجْدَتَنِ قال الله أَكُجَرُ (انظر الحدیث هك 
وطرفیه]. 

التر جمة شیتان: اأحدھما: ما یقول الإمام! والآحر: ما یقول من خلفه. وحدیث الباب 
لا یدل إلاّ علی الجزء الأُول صریحا وعلی الثانی بالطریق الذي ذ کرناہ الن. 

ذکر رجاله: وھم أُربعق قد ذکروا غیر مر وآدم ابن أبی إیاسء وابن أبيی ذئب هو 
محمد بن عبد الرحمن بن أبی ذئبء واسم أبی ذئب: هشامء وقد مرت مباحث مذا فی: 
باب التکہیر إذا قام من السجود. 

قوله: داللھم ربناءء مکذا هو في اُکثر الروایاتء وفي بعضھا بحذف: اللھمء والأولی 
ُولی لان فیھا تکریر النداء کألە قال: یا ا یا ربنا۔ قوله: دولك الحمد کذا ثیت بزیادة الواو 
فی اکٹر الطرقء وفي بعضھا بحذف الواوء وقد مضی الکلام فيه مستوفیٔ۔ قوله: دوإذا رفع 
رأسه: أي: من السجود لا من ال رکوع؛ وذ کر البخاري ھذا الحدیث مختصرأء ورواہ 
الاسماعیلی من وج آخر عن ابن أبي ذئب؛ بلفظ: :٭وإذا قام من الثنتین کیرہ. ورواہ الطیالسي 
بلفظ: هوکان یکبر بین السجدتین؛؛ ورواہ ابو یعلی؛ ولفظه: ہووإذا قام من السجدتین)؛ کما 
فی روایة البخاری یحتمل أُن یراد بھما حقیقتھماء وأن یراد بھما ال رکعتان مجازا. وقیل: 
الظاھر منھما ال رکعتان وکذا قوله: (من الکنتین٭. قوله: داللہ اکبر؛؛ انما قال منا بالجملة 
الاسمیق وفی قوله دیکبرہ بالجملة الفعلیة المضارعیة لن المضارع یفید الاستمرار والمراد 
منة عھنا شمول آزمنڈ صدور الفعل: أي: کان تکبیرہ ممدودا من أول ال رکوغ والرفع إلی 
آخرھماء منبسطاً علیھماء بخلاف التکبیر للقیام فإنه لم یکن مستمرآ. وقال الکرماني: فإن 
قلت: لِم غیر الأسلوب وقال هنا بلفظ: اللہ آکیں وثمة بلفظ: التکبیر؟ ة قلت: اما للتفتنء وإما 
لأنہ راد التعمیم ء لن التکبیر یتناول: ال اك ریف الا کر ونحوہ: وقال بعضھم: والذي 
یظھر أنه من تصرف الرواۃء ویحتمل ان یکون المراد تعیین هذا اللفظ دون غیرہ من ألفاظ 
التعظیم. قلت: الذي قاله الکرمانی أولی من نسبة الرواۃ لی التصرف في الالفاظ التي نقلت 
عن الصحابق وھم أُھل البلاغة. وقوله: ویحتمل... إلی آخرہ؛ احتمال غیر ناشیء عن دلیلء 
فلا عبرۃ به. ۱ 


 ةمعلا ۔۔۔ باب فَصل اللَهَ رکا لكَ‎ ۲ ٠ 


أي: هذا باب فی بیان فضل قول: داللھم ربنا لك الحمدء. وني روایة الکشمیھني: 
(ربنا ولك الحمد؛ ہالواف ولیس فيه لمٌظ: ہاب؛ ۲- روایة ابی ذر والأصیلي. 


۹4-۔ حەُثفا عَبْدُ الله بن ہُوشف قال أُخبرنا مالِكٌ عن مُعَی عن اي صالح عن أبي 


٠۔‏ کتاب الأذان / باب )٦٢١١(‏ ۰۳ 


مُررةً رضي اللہ تعالی عده أَتّ زسول اللہ عَلِلهُ قال إِدًا قال الامامُ سَمغ ری عتة 
فُٹرلُرا النّهمٌ زننا لَكَ الحمد فان من وَاقَق قَزلَه قَزلَ المَااِْكةِ غُيز لَه ما تقَثمِْن دلو 
[الحدیث ۷۹٦‏ - طرفه فی: ۳۲۲۸]۔ 

مطابقتہ للٹرجمة ظاھرة. 

ورجال ھذا الإسناد بعینه قد مروا فی: باب جھر الإمام بآمین غیر ان هناك: عن عبد 
الله بن مسلمة عن عالك؛ وھنا: عن عبد اللہ بن یوسف عن مالكء وأبو صالح ھو: ذکوان 
السمانء ومباحثئه قد تقدمت ھناك. وقال بعضھم: اسعدل بقوله: وإذا قال الآمامء علی ان 
الامام لا یقول: ربنا لك الحمد؛ وعلی ان المأموم یقول: دسمع اللہ لمن حمد٭؛ لکون 
ذلك لم یذ کر في ہذہ الروایک کذا حکاہ الطحاويء وھو قول مالك وأبی حنیفة وفيه نظر 
نپ بے علی النفی. قلت: لا تسلم ذلك لآئہ كػلكهُ قسم التسمیع والتحمید 

فجعل التسمیع للمام والتحمید للمامومء فالقسمة تنافی الشرکة۔. 


فان قلت: روی البخاريء رضي اللہ تعالی علہ من حدیث أبي ھریرۃ؛ رضي الله تعالی 
عنەه: کان یکبر فی کل صلا. .) اللحدیث:ء وفيه: (ئم یکبر حین ی رکع؛ : ٹم یقول: سمع ازته 
لمن حمدہ ئثم یقول: ربنا ولك الحمد..؛ الحدیث. قلت: هذا کان قنوتأء وقد فعله ئم 
ترکه وإنغا قلنا: إله کان قنوتاً لان فیه: اللھم آنج ج الولید بن الولیدء وسلمة بن ھشامء وعیاش 
ایرن آپی ربیعةء والمستضعفین من سرت إلٰیٰ آخری فان قلت: روئ اپخاری ایظا مرن 
ا ای عریرةء قال: کان النبی نہ إذا قال؛ سمع الہ لمن حمدہ. قال: اللھم ہا 
دالٰ صلی الحاملہ ٹھڈا و فی أنه يك کان یجمع بینھماء لا لعلة قنوت ولا 
لخیرہ. قلت: مکن ان یکون هذا من النبی عَللّػهُ؛ وھو منفردء فافھم. وقال الکرمانی ان النبي 
كل قالھما جمیعاء والمأموم مأمور 2 لقوله: (صلوا کما رأیتموني أصلي؛؛ قلت: قولە: 
وقالھما جعیعاہ یحتمل ان یکون ذلك وھو منفردء کما ذکرناء وأبو حنیفة أٔیضاً حمله علی 
حالة الانفراد والحدیث حجة علیھمء لاأنھم یقولون: المأموم مأمور متابعة الإمام ثم یقولون: 
الامام اذا ظھر مخدئا ‏ یتم المأموم صلاته فأین وجدت المتابعة؟ 

)٣٦‏ نے ات 


۱ لم تقع لفظة: بابء في روایة الاأصیلی: وی رھ فرح ان بطال ورع فی زرل 
الاکٹرینء لکن بلا ترجمة. وقال بعضھم: والراجح ابا لان الأحادرے النذ گر یف لا لال 
پیھا علی فضل: اللھم ربنا لك الحمدہ إلا بتکلف: فالأولی أن یکون ممنزلة الفصل من الباب 
الذي قبله۔ انتھی. قلت: لا نسلم دعوی العکلف فی دلالة الأحدیث المذ کوزة بعد لفْلۃ 
باب مجرداً عن الترجمة علی فضل: اللھم رہنا لك الحمدہ لأنه لا یلرم ان تکون الدلالۃ 
صریحة لان التوضع الذي یکون فيه لفظ: بابء ہمعنی نل یکون حکمە حکم الفصل: 
وحکم الفصل ان تکون الاّشیاء کو یتو سج الاظاو ئا کی جج یں لا 


)۱٢١( ۰۔ گتاب الذان / باب‎ ٤ 


یلزم ان یکون التطابق بیٹھما ظاھرا صریحأء بل وجودہ بحیثیة من الحیثیاٹت یكفي في ذلك؛ 
وغھنا کذلك؛ لأن المدذ گور بعد قوله: باب ٹثلالة أحادیث: الڈول: حدیٹ ابی ھریرق 
والأُصل فيه أنه صلاةۃ کان فیھا قنوت: والصلاة العی فیھا القٹوت قد ذکر فیھا الیٔسمیع 
والتحمید مع ویدل ذکر العحمید فيه علی فضله لان الموضع کان موضع الدعاء فدل ھِٰذا 
الحدیث المختصر من الأصل علی فضیلة التحمید من حیث أنه كللّه بیژھما فی الدعاء 
والئذی یدل علی الفضل فی الأاصل ید سا یل علی المختصر مه دلالة, الٹانيی: حدبث 
اُنس الذي یدل علی أن القوت کان فی المغرب والفجر والکلام فيه کالکلام فی حدیث 
ابی حریرۃ. القالث: حدیث رفاعة بن رافعء رضی اللہ تعالی عنه وفيه الدلالة علی فضیلة 
الحمید صریحاً لان ابتدار الملائکۂ انا کان بسبب ذکر الرجل [إیاہ. فإت قلت: لفظ: باب 
ھذا مل هو معرب أم مبني؟ قلت: الإعراب لا یکون إلا بعد العقد والٹرکیبء فلا یکون 
معربأء بل حکمه حکم أعداد الأسماء من غیر ٹرکیب. فافھم. 

٥ه‏ - حدثنا مُعَاذ بن َضَالَةً قال حڈئنا مِشَام عنْ تختی عؿ آبي عَلَعَةً عنْ ] ابي 
مَُیرَۃ قال لأقَژتَی صَلاٰة النبي کل فکان و رَیْرَةِ رضي اللہ تعالی عنة يَقُثث فِي الؤُکَمَة 
الأشری مِن صّلاة لظهر وضّلاۃِ اليشَاءِ وضّلاَۃ الشبح بَمد ما یَقُول شیع الله يِعَنْ حبِدۂ 


قَيْڈْغُو لِلعؤمِیْیٌ وَیَلْعَہ الکفًار (الحدیٹ ۷۹۷ - أطرافه في: عا+ٛء ٦۱۰۰ء‏ ۹۳۲ 
۸۱ء ےج ھی .]٦٦۹٤٢ ٦٣۹۳٣ ت٣. ٤٥٤۹۸‏ 


وجە ذکر ھذا الحدیث قد مضی ذ کرہ الآان. 

ذکر رجاله: وشھم حمس4ة: الأول: معاذ بن فضالة بفشح الْماء: ابو زید البصري) مر 
ذکرہ فی: باب النھی عن الاستتجاء بالیمین۔ الٹانی: عشام الدستوائي. الٹالث: یحیی بن أبي 

کثیر. الرابع: أبو سلمة بن عبد الرحمن. الخامس: أبو هریرةء رضي اللہ تعالی عنہ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین, وفیه : العنعنة فی 
ثلاثة مواضع. وفيه : القول في موضعین. وفيه : ان شیخ البخاري من أفرادہ. وفيه : عن أَبي 
سلمة وفی روایة مسلم: من طریق معاڈذ بن ھشام عن أبيه عن یحیی: حدثنی آبو سلمة. 
وفيه : ان رواته ما بین بصري ودستوائی ویِاني ومدني. 

ذکر من أمخرجہ غیرہ: أُخرجہ مسلم أیضاً في الصلاةۃ عن محمد بن المثنی. وأخرجہ 
أبو داود فیە عن داود بن أُمیة. وأخرجه النسائی فیه عن سلیمان بن مسلم البلخي. 

ذکر معناہ: قولہ: ؛لأقربن صلاة النہی عَِّْء وفي روایة مسلم: ہلأقرین لکم٤؛‏ وفي 
روایة الإسماعیلی وإنی لأفریکم صلاة برسول اللہ یں وفی روایة النسائي: ٥اِني‏ کے 
شبھاً بصلاة النبي إ٠‏ . وقال الکرمائي: الأقرین: أي: واللہ لأئریکم إلی صلاة رسول اللہ 
یل آو لأقرب صلانه إلیکم. قلت: ولأقربن؛ بالباء الموحدة وہنون التاکید ومعناہ: لائینکم 
یما یشبھھا وما یقرب متھا. ونی نسخة من نسخ أَبي داود: (لأفرٹن: من القراء48ء ولم یظھر 


٠۔‏ کتاب الأذان / باب )۱٢٦١(‏ ق 


لي وجھھا. وفيی روایة الطحاوي: قال ابو ھریرة: ؛لأرینکم صلاة رسول اللہ عيہ. قولہ: 
دفکان أبو ھریرة...) إلی آخرہ قیل: المرفوع من ھذا الحدیث وجود القنوت لا اوقوعہ في 
الصلوات المذ کور فإنه موقوف علی أبی ھریرةۃ والظاھر آن جمیعہ مرفوعء یدل عليه: 
دلأقرین صلاة ابی تہ وفی روایة مسلم: ولأقرین لکم صلاة النبي ا0 ٹم إله فسر 
ْلك بقوله: دفکان ابو ھریرۃ...: إلی آخرء و: الفاء فيه تفسیریة۔ قوله: (فی الر کعة الخ ر٥٤‏ 
ھذہ روایة الکشمیھنی؛ وفی روایة غیرہ: وضي الرکعة الأخری؛. 

ذکر ما یسعتفاد منەه: استدل به من یری بالقنوت في الصلوات المذ کورۃ وعند 
الظامریة: القنوت فعل حسن في جمیع الصلوات: وعند ابن سیرین وابن أبي لیلی ومالك 
والشافعی وأحمد وإسحاق: القنوت فی الفجر بعد الرکوعء وحکاہ ابن المندر عن ابی بکر 
الصدیق وعمر وعثمان وعلي؛ رضي اللہ تعالی عتھم في قولء وعند مالك وابن أبي لیلی 
وأحمد في روایة: هو قبل الرکوع. وعند أبي حنیفة: القنوت في الوتر محاصة قبل ال رکوع. 
وحکی ابن المنذر کذلك عن عمر وعلي وابن مسعود وأبي موسی الأشعري والبراء بن عازب 
وابن عمر وابن عباس وأنس ات عبد العزیز وعبیدة السلماني وحمید الطویل وعبد الله 
ابن المبارك. وحکی این المنڈر أٌیضاً فور ف1 کرغ وبعدہ عن اُنس وأٗیوب بن أبي میمة 
واحمد بن حنبل. وقال 75 داوف قال سی نت کل ما روی البصریون عن عمر فی القنوت فھو 
بعد الرکوع؛ وروی الکوفیون قیل ال رکوع. وقال الترمذي: وقال أحمد وإسحاق: لا یقت في 
الفجر إلا عند نازلة تنزل بالمسلمینء فإذا نزلت نازلة فللاإمام ان یدعو لجیوش المسلمین. 
وقال سفیان الثوري: إن قنت في الفجر فحسن؛ وإن لم یقنت فحسن, واختار ان لا یقنت؛ 
7 یر اہن المبارك القنوت فی الفجر۔ وقال الطحاوي: حدثنا ابن أبي داود حدثنا المقدمي 
حدثنا أبو معشر حدثنا أُبو حمزة عن إبراهیم عن علقمة عن ابن مسعود قال: وقتت رسول الله 
مه شهرا یدعو بس عصیة وذکوان: فلما ظھر علیھم ترك القنوت+. وکان ابن مسعود لا 
یقنت فی صلاتهہ, : ثم قال: فھذا ابن مسعود یخبر بر أن قدوت رسول اللہ كيكّهُ الذي کان یقنته 
[غا تر یدعو عليه وأنه قد کان ترك ذلك فصار القنوت مر غا فلم 
یکن ھو من بعد رسول اللہ رٹل یقنت. 


وکان أحد من روی عنہ گت أیضاً عبد اللہ بن عم ثم أُخبر ان الله عز وجل نسخ 
ذللك حین أنرل علی رسول اللہ گنگ لإلیس لك من الأمر شيء أو یتوب علیھم أُو یعذبھم 
نانھم ظالمون 4 (آل عمران: ۱۲۸]. فصار ذلك عند ابن عمر منسوخاً أیضأء فلم یکن هو 
یقنت بعد رسول اللہ عَِِلّ وکان ینکر علی من کان یقتتء وکان أحد من روی عنه القنوت 
عن رسول اللہ کللله عبد الرحمن بن أٌبي بک فأخبر في حدیئه بن ما کان یقنت به رسول 
اللہ کل دعاء علی من کان یدعو عليه وآن اللہ عز وجل نسخ ذلك بقولہ: فؤلیس لك من 
الأمر سشيیء او یتوب علیھم أو یعذبھےمک4 [ال عمران: .]۱٦٢۲۸‏ الایة ففی ذلك اسا وش نت 
ترك القنوت فی الفغفجر. فان قلت: قد ثبت عن أبی عریرة أنه کات یقنت في الصبح بعد 
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رسول اللہ لكلك فکیف تکونت الایة ناسخة لجملة القنوت؟ قلت: یحعمل ان یکوٹ نزول 
ھذہ الأیة لم یکن أبو عریرة علمه فکان یعمل علی ما علم من فعل رسول اللہ الم وقنوتہ 
إلی أن مات لن الحجة لم تثبت عندہ بخلاف ذلك: الا ٹری إلی ان عبد اللہ برع عمر 
وعبد الرحمن بن أبی بکں رضي اللہ تعالی عنھم؛ لما علما بنزول عذہ الاأیة وعلما کڑنھا 
ناسخة لما کان رسول اللہ عَيكِلّك یفعل ت رکا القنوٹت: 

۶۹۲ ۓے۔- حەئنا عَبْدُ ال بن أبی الاُوّدِ قال حدُثنا إِسعَاعِیل ع خالِد الحَذَاءِ عن 
ابی قلابَة عِن انس رضي اللہ تعالی عنهُ قال کان القَثوث مِي المرب والفُجر. [الحدیث 
۶۸ ۔- طرفه فی: .]٤٠٢ ٤‏ 

قد ذکرنا وجە إیراد هذا الحدیث ھنا فی أول باب مجردا, 


ذکر رجالہ: وھم خمسة: الڈول: عبد اللہ بن محمد بن أبي الأسودء واسم أبي 
الاسروہ حم بے لاد ابو بکر البصري: مات سدة لاٹ وعشرین ومائتین. الٹانی: 
إِسماعیل بن علیة. الٹالٹ: خالد بن مھران الحذاء. الرابع ابو قلابق بکسر القاف: عبد اللہ 
ابن زید بن عمرو الجرمي. الخامس: آنس بن مالكء رضي اللہ تعالی عنہ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیہه: الصحدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفيه : العنعنة فی 
ثلاثة مواضع. وفيه : القول في موضعین. وفيه : ان رواتهہ کلھم بصریون. وفيه : ان شیخ 
البخاری من افرادھ. 

والحدیٹ آخر جہ البہخاريی أ٘یضاً في الوتر عن مسدد عن ابن علیة ۔ 

قوله: ہکان القنوتہ یعني في أُول الأمر واحتج بھذا علی ان قول الصحابي: کنا 
یں گلا ند سکر رو وا تر نتمخرون این کے قاله الحاکم. ٹم اعلم اُن عبارۃ 
کلام اُىس تدل علی ان القنوت کان فی صلاة المغرب والفج ثم ترك. ویدل عليه ما رواہ 
أبو داود: حدثنا أبو الولید حدثنا حماد بن سلمة عن انس بن سیرین عن انس بن مالك: ەأن 
النبی کل قنت شھراً ٹم ت رکہ؛. انتھی. وقوله: اٹم ترک تل علی ان الغنوت کان فی 
الفرائض ٹم نسخ. فان قلت: قال الخطابي: معدنی قوله: ہم ت رکہ)؛ أي: ترك الدعاء علی 
ھؤلاء القبائل المذکورۃ فی حدیث این عباس؛ أو ترك القتوت في الصلواٹ الأربع ولم یتر کە 
فی صلاة الفجر؟ قلت: سر رووجری ہہ تج رت 
إلی القنوت الذي یدل عليه لفظ: قنت؛ وھو عام یتناول جمیع القنوت الذي کان فی 
الصلوات وتخصیص الفجر من بیٹھا بلا دلیل فی اللفظ ف۵۳ۃ23ءە"عي) وقوله: هأأي: ترك 
الدعاء لا یصح لن الدعاء لم مض ذکرہ فی ھذا الحدیث: ےہ ےکی 
القنوتء وما ٹم شيىء غیرہ فیکون قد ترك القنوٹت والترك بعد العمل ئسخ۔ 

فان قلت: روی عبد الرزاق في (مصنعفع: أحبرنا ابو جعفر الرازي عن الربیع بن اُنس 
این مالك هوقال: ما زال رسول اللہ إ یقنت فی الفجر حعی فارق الدنیاء. ومن طریق عبد 
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الرزاق رواہ الدارقطئی فی (سندہ) وإسحاق بن راھویه في (مسندہ). قلت: قال ابن الجوزي 
فی (العلل المتناهیق): ھذا حدیثٹ لا یصح فان آبا جعفر الرازي اسمه عیسی بن ماھانء وقال 
ابن المدینی: کان یخلطء وقال یحیی: کان یخطیء. وقال اأحمد: لیس بالقوئي.غي 
الحدیث. وقال أُبو زرعة: کان یٹھم کثیراً۔. وقال ابن حبان: کان ینفرد بالمناکیر تحن 
المشاھیر۔ انتھی۔ ورواہ الطحاوي فی (شرح الآثاں وسکت علہ إلا أنه قال: وھو معارض با 
روي عن اُنسء رضی اللہ تعالی عنہہ آنہ کل ھا قنت شھراآ یدعو علی أأحیاء من العرب ئم 
ترک وروی الطبراني فی (معجمف): حدثنا عبد اللہ بن محمد بن عبد العزیز حدلنا شیبان بن 
فروخ حدثنا غالب بن فرقد الطحان قال: کنت عند آنس بن مالك شھرین فلم یقنت فی 
صلاة الغداۃ. انتھی. فھذا یدل علی ان القدوت کان ٹم نسخ؛ إذ لو لم ینسخ لم یکن انس 
یت رکه۔ فان قلے: قال صاحب (التنقیح علی العحقیق): ھهذا الحدیٹ - اُعنی: حدیٹ عبد 
الرزاق المذ کور آنفاً - أجود أحادیٹھم؛ وذکر جماعة وثقوا أیا جعفر الرازي. قلت: قال هو 
یضاًء رو شس و سس نیسو ہیا پوت سی 
الصلاقء فان القنوت لفظ مشترك بین الطاعة والقیام والخشوع والسکوت وغیر ذلكء قال اللہ 
تعالی: طلإن إبراھیم کان أمة قانتاً للہ حنیفائ (السحل: .۱٢۲٢‏ وقال: طآمن هو قانت آناء 
اللیل کہ (الزمر: ۹]. وقال: ومن یقنت منکن للہ ورسولە زالأحزاب: .]۳٣‏ وقال: ٭ڑیا مرم 
اقنت یہ4 (آل عمران: ٤٥]۔‏ وقال: ٭٭وقوموا للہ قانعینٌ٭ (البقرة: ۲۳۸]. وقال: فلا وکل لە 
قانتوت کہ (البقرة: ١٦١٦۔‏ الروم: .]٦٢‏ وفی الحدیٹ: (أفضل الصلاة القنوت٠.‏ 


۵ ٍس 00 بر مَسْلَعَةً عنْ ماِكِ عن تُعیم بن عَدِ الله المُجْمرِ عنْ 
عَلِ بن یی بی کاو الژوی عن ابی عن رقاعة بن واقم الژرقی تال تا تزما صلی ززاہ 
اج گل مُنگا رقع رَأَمَۂ ِ الَكُعَة قال مع ال لِمَن حَمِدَۂ قال رخل وَرائۂ رتا وَلّكُ 
سوو ‏ تس سی ےو سی و بد بجعت 
وثَلاِئَ ملکا يَِتَدِزو تھا أيْهُم غ یکٹجھا أول. 


مطابقعه اع جمة ظاھرف وقا۔ بیناد فيی أُول الاب . 


ذکر رجاله: وشم ستة: الڈول: عبد الله بن مسلمة القَعنبی. الٹانی: مالك تع ایس 
القالٹ: لعیمء بضم التون ابن عید اللہ المجمرہ بلفظ الفاعل من الإجماں وقد مر ذکرہ في 
باب فضل الوضو وہو صفة لنعیم ولاُبیہ أیضاً. الرابع: علي بن یحبی بن خلاد ہفتح الخاء 
المعجمة وتشدید اللام وبالدال المھملة: الزرقی بضم الزاي وفتح الراء وبالقاف: الأنصاري 
المدني: مات سنة تسع وعشرین وعائة, الخامس: آبوہ یحبی بن خلاد بن رافعء حنکھ النبی؛ 
يك السادس: عمه رفاعة بکسر الراء وتخفیف الفاء وبعد الألف عین مھملة: ابن رافعم 
بالراء وبالفاء: این مالك الزرقی؛ شھد المشامد روي لە أربعة وعشرون حدیٹاء للبخاري 
ثلائق مات زمن معاویف رضی ال تعالی عده. 
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ذکز لطائف إسنادہ: فيه: الححدیث بصیفة الجمع فی موضع واحد وفيه : العنعئة 
ي حسم م راطع وفيه : القول فی موضع واحد. وفیه : عن علي بن یحیی؛ وفي روایة ابن 
خمزیة: ُن علي بن یحیی حدل. وفيه : أن رجاله کلھم مدنیون. وفيه : روایة الأَكَابْن عن 
الا ہاغضص لان نعیماً أکیر سنا من علی بن یحیی: وأقدم سماعاً منه. وفيه : رواية ثلالة من 
امو متا و سی پوس پر ری روایة الصحابی عن 

ذکر معناہ: قوله: و یعنی: فی یوم من الأیام. قوله: هقال رجحل وراءہ؛ أی: وراء 
النبی؛ عَلل ولفظ: وراءہ فی روایة می ائے ظر سرت نی روایة ت سو َ 
وغیرہ: کرت سر رین ہے نمی ہت 
وصلیت خلف النبي؛ هك فعطست فقلت: لحم لله ید( گئے اط میا کا فص فازر گا 
عليه کما یحب رٹنا ویرضی. فلما صلی رسول الله انصرف فقال: من المتکلم في 
الصلاۃ؟ فلم یکلمە أحدء ثم قالھا الثانیة: من المتکلم فی الصلاۃ؟ فقال رفاعة بن رافع: أُنا یا 
رسول الف قال: گی قلت؟ قال: الد ئل عخمدا ی1اطیا غا رکا ضف مار کاغاے ۶م 
یحب ربنا ویرضیء فقال النبيء عاو: والذي نفسی بیدہہ لقد رأیت بضعة وثلائین ملکاً أیھم 
تع لستال ان وتع عطاسه عند رفع راس الئبی؛ عکد ولم یذ کر نفسه فی حدیث 
الباب لقصد اإخفاء عمله وطریق التدجرید ویجوز ان یکون بعض الرواۃ نسی اسمه وذ کرہ 
بلفظ الرجلء وأما الزیادة العی فی روایة النسائی فلاختصار الراوي إیاہاء فلا یضر ذلك. 

فان قلت: ما ہذہ الصلاة العي ذکرھا رفاعة بقوله: ہکنا نصلی یوعاٌہ؟ قلت: بین ذلك 
ا خی مس ارعرانی فی روارتد من رقف ان هذہ الصلاة کانٹ صلاة المغرب. قفوله: 
وحود اون وب و مو موہ اق و اس دلكے تی 0م ×ط أي: موہ 
عليه)ء ذالظاھر أنه تاکید لاڈول:. وقیل: ٠‏ معنی الزیادۃ والثائي معنی البقاء. قوله: (فلما 
انصرف: أي: من صلاتھ. قوله: ەقال: من المتکلم؟؛ أي: قال النبي کہ من المتکلم بھذہ 
الکلمات؟ قولٰہ: ررضعۂة وثٹلاٹین ملکاء؛ ڈیرڑکا: رع وثلائثین والبضحع پگئی الیاء وفتحھا: 
هو ما بین الثلاث والتىسع. تقول بضع سنینء وبضعة عشر رجلا وقال الجوھريء إذا عو 
العشرة ذھب البضع ء لا تقول: بضع وعشرون. قلت: الحدیث یرد عليه لأنہ گل ۱ کپ آنصح 
الفصحاء ہجو 
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عھنا من الفیض اللھي اُن حروف ھذہ الکلمات أربعة وثلائون حرفأ فانرل اللہ عِال بعدد 
حروفھا ملائکة: فتکون أربعة بعة وثلائین ملکاً في مقابلة کل حرف ملكء تعظیماً لھذہ 
الکلمات وقس علی ھذا ما وقع فی روایة النسائي التتیي ذکرناھا الانء وعلی ھذا أَیٰضاً ما 
وقع في حدیث مسلم من روایة أُٰس: ولقد ایت انی عشر ملکاً یبتدرونھاہ. وفي حدیث 
أبی یوب عند الطبراني: وثلائة عشر؛ فان قلت: ھژلاء الملاکة غیر الحفظة أم لا؟ قلت: 
الظاهر أنھم غیرھم ویدل عليه حدیث اي ھریرۃ؛ رواہ البخاريی رومام عزه مرفوعا: ان رز 
ملائكکة یطوفون فی الطریق ویلٹمسون أھل الذ کر؛ء وقد یستدل بھذا ان بعض الطاعات قد 
یکتبھا غیر الحفظة۔ قوله: وقال: أُناہء أي: قال الرجل: أنا المتکلم یا رسول اللہ. فان قلت: 
کرر عقله سؤالہ في روایة النسائي کما مرہ والإجابة کانت واجبة عليه بل وعلی غیرہ أیضاً 
ممن سمع رفاعق فان سؤالہ كػگُ لم یکن لمعین. قلت: لما لم یکن سؤالف لمعین لم تتعین 
المبادرۃ بالجواب: لا من المتکلم ولا من غیرہ فکأنھم انتظروا من یجیب منھم. فإن قلت: 
ما حملھم علی ذلك؟ قلت: خشیة ان یبدو فی حقه شيء ظباً منھم أنە اُخطأ فیما فعلء 
ورجاء ان یقع العفو عنه؛ والدلیل علی ظنھم ذلك ما جاء في روایة این قائعء من حدیث 
سعید بن عبد الجیار: عن رفاعة بن یحیی قال رفاعة: فوددت آئی اخرجت من مالي واني 
لم أشھد مع رسول اللہ ہلت تلك الصلاةء. قولہه: دییتدرونھام أي: یسعون فی الحبادرۃ. یقال: 
ابتدروا الصلاح أُي: سارعوا إلی أُخذہہ وفی روایة النسائی: ٥‏ أيھم یصعد بھا أول٤.‏ وفي روایة 
الطیرانی: من حدیث اي ایوب: أيهم یرفعھا۔ قوله: دأَيھم٤ء‏ بالرفع علی أّنه مبتداً وخبرہ هو 
قوله: ہیکتبھا؛ء ویجوز في: أیھم النصب علی تقدیر: ینظروت أیھم یکتبھا. وأي: موصولة 
عند سیبویه والعقدیر: یبتدرون الذي هو یکتبھا اُول. قوله: دأول؟ء مبني علی الضم بأن 
حذف المضاف إليه منهء تقدیرہ: أولھم یعنی: کل واحد منھم یسرع لیکتب عذہ الکلمات 
قیل الآخر ویصعد بھا إلی حضرة اللہ تعالی لعظم قدرھا. ویروی: ؛ٴأولء بالفتح ویکون حالاً 
فان قلت: ما الفرق بین: یکتبھا أول: وبین: یصعد بھا؟ قلت: یحمل علی أُنھم یکتیونھا ئم 
یصعدون بھا۔ وقال الجوھري: أُصل آول أو آلء علی وزت أفعل مھموز الوسط فقلبت الھمزة 
واواً وأدغمت الواو في الواوء وقیل: أُصله: وولء علی فوعلء ققلبت الواو الأولی عمزة؛ وإذا 
جعلته صفة لم تصرف تقول: لقیته عاماً أول: 2-0 زا الا 


ذکر ما یستفاد منه: فيیه: ٹواب التحمید لله والذ کر لە. وفيه : دلیل علی جواز رفع 
الصوت بالذ کر ما لم یشوش علی من معه. وفيه : دلیل علی أن العاطس فی الصلاة یحمد 
الله بغیر کراهة لأنه لم یتعارف جوابأء ولکن لو قال له آخر: یرحمك اللہ وھو فی الصلاة 
فسدت صلاتف لانهە یجري فی مخاطبات الناس: فکان من کلامھم. وبعضھم خصص 
الحدیث بالتطوع وھو غیر صحیح لما بینا لہ کان صلاة المغرب؛ وروي عن أبي حئیفة ان 
العماطس یحمد الله في نفسه ولا یحرك لسانه ولو حرك تفسد صلاته کذا في زالمحیط): 
والصحیح خلاف ھذا کما ذکرنا. وفيه : دلیل علی ان من کان في الصلاةۃ فسمع عطسة 
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رجل لا یتعین عليه تشمیتہف ولھذا قلنا لو شمته تفمسد صلاته. 
۷ ۔۔بابٌ الاطمَأَبَينَةِ جن یَزفم رَأَمَة مِن الوکُوع 
أي: ھذا باب في بیان اوإٴطمعنان جین یرقع المصلی رأُسه من ال رکوع۔ قفوله: 


دالاطمأنینة 1 هو فی رواية الاکٹریں: وی روایة الكکشمیھني: باب الطمأَنینة؛ء. وھي 
الاصح والموجودة فی الْٰلغة کما ڈذکرنا فی: باب حد إتھام 0 


وقال أثو خحمَیدِ رَفَع اللبیٔ ٌَلِلِ فاسْترّی جالِساً خئی َو کل فقّار مَہ 

مطابقعه للترجمة فی قولە: (فاستوی)ء معناہ: فاسٹوی قائما. و قوله: سے 
إلاً في روایة کرش لی لو 0 0 بل مااجتری السگمان کرت سے ات وک 
الملزوم وإرادة اللازم؛ ومفعول: رفس محذوف تقدیرہ: رفع رأسه من ال رکوع؛ والفقا بفتح 
الفاءِ وتخفیف القاف جمح: فقارۃ الظھں وھی خرزاته. والمعنی: حتی یعود جمیع الفقار 
مکانە وھذا التعلیق وصله البخاري في: باب سنة الجلوس للتشھدہ علی ما یأني إن شاء اللہ 
تعالی. 
۸ء سے حدٹثتا ابو الولیدِ قال حدثنا شُغبَہُ ہت قالٰ کان أنّ بَنعث لا سَلاة 
بوھ ور رک : عٹی تقُول ئَذ تَيی. زالحدیث ۸۰۰ 
- طرفه فی: ۸۲۱]. ۱ 

مطابقتة للترجمة ظاھرة. وأبو الولید: ھشام بن عبد الملك الطیالسی. وھذا الحدیث 
قرو ہ اتنعای راف تعن کرو ھی او امام مد مل ت کما يأني فی: 
باب المکٹ بین السجدئین. قوله: وینعت؛؛ بفتح العین: أي: یصف, قوله: ەوحتی نقولء؛ 
بالنصب: إلی ان نقول نحن قد نسي وجوب الھوي إلی !ا دء ھکذا فسرہ الکرماني. 
وقال بعضهھم: یحتمل ان یکون المراد آہ نسي أآنه في الصلاۃ 7- نہ وقت القنوت؛ حیث 
کان معتدلاً۔ أو التعشھد حیث کان جالسأ, قلت: هذہ الظنون کلھا لا تلیق فی حق النبی 
مک وانما کان تطویلہ في استوائہ قائماً لأجل الطمأنینة والاععدال. 


۹ء ۔ حەٹنا آبو الولِیدِ قال حذدثنا غُعِیْةً عنِ الکم عن ابن أبي لَیلّی عنِ البزاء 
رضی اہ تعالی عنۂ قال کان ژکوغ التبئ وَشجُودۂ وَإكّا رَقّع رَأَمَهُ مِنّ الژکوع وبَنَ 
الشجدتینِ قریباً مِنّ الگوای, [انظر الحدیث ۷۹۲ 0ر 

وکان یطمین ە فی رکوعہ وكذلك کات بطعفن : ہر سط سے 
ضذہ الحیثية. قد مہصضی ھذا الحدیٹثٹ ئی: ہىاس حد إتھام الر کوغ والاععدال؛ غیر أُنه رواهہ 
لی آخرہ. وھھنا: عن أبي الولید عن شعبة.. لی آخرہ. وذ کر ھناك. قوله: (ما خلا القیام 
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والقعود؛ ولم یذکرہ ھھنا۔ وقد ذکرنا ہناك جمیع ما یتعلق بە من الأشہاء. 

۰ہ سن حەڈٹنا خْلَیمانُ بث خوب قال حدّثنا ماد بن زَیْدٍ عن أَيُوبَ عؿ آبی. قَلابةً 
قال کان مال بث انخوٹرٹ رتا قوف کان صلاف النسی کللل قفا في غر زقتِ می 
فِقَامَ فَأَْکكن الیِيَامَ تم زع فَأفكنَ ال ڑکوع ا رفَعغ رَأَمَۂُ قَائْضَبِ هة َُیْةٌ قال فَصَلَى بتا صلاة 
کٌیختا عَذَا أبی برثی إِذًا رَنَعغ رأمّۂ بن الَجدَة الآجِرَۃ اسکوّی قاعِداً تع تَقَض. [انظر 
الحدیث ٦۷٦۷‏ وطرفيه]. 


مطابقته للعرجمة فی قوله: ەثم رفع رأآسهِ فانصب هنیة). وھذا الحدیث أُخرجه 
البخاري في: باب من صلی بالناس وھو لا برید إلا ا یعلمھم عن موسی بن اإسماعیل عن 
وهیب عن یوب عن أبي قلابق وھھنا: عن سلیمان بن حرب عن حماد بن زید عن أٗیوب 
السختیاتی عن آأہی قلابة عبد الله بن زید الجرمي؛ ولکن في المتن اختلاف کما تری وقد 
ذکرنا ہناك ما یتعلق بە من الاّشیای وئذ کر هھنا ما لم نذ کرہ ھناك للاختلاف فی المتن. 

فو لة: رای غیر ورقت الصلا؛ ویروی: رفی غیر وقت صلاةہء بدون الألف واللام. 
قولہ: دیریناەء بضم اليیای من اللآراءۃ. قوله: دوذاك؛ إشارة (لی فعله مه من الصلاة فی غیر 
وقتھاء لأجل التعلیم. قوله: ہفأمکن, أي: مکن۔ یقال: مکنه اللہ من الشيء وأمکنە بجعنی 
وا۔حد. قوله: دفانصب) بفشح الصاد المھملة وٹشدید الباء الموحدة. قال بعضھم: هو من 
الصب. قلث: لیس کذلك؛ بل ھو من الانصاب كأئه کنی عن رجوع أعضائه عن الانحناء 
إلی القیام بالانصبابء ومذہ هي الروایة المشهھورق وھي روایة الاکٹرین. وفي روایة 
الکشمیھنی:ەفأنصت٤:‏ بالتاء المثناۃ من فوق من: الانصسات؛ وھو السگػوث. وقال الکرماني: 
بہیں۔ لم یکبر للھوي ئی أالحال؛ وقال بعضھم : فيه نظ 27 اُن یقال: هو کنایة عن 
سکون اعضائہ عبر عن عدم حرکتھا بالانصاتء وذلك دال علی الطمائینة. انٹھی. 

قلت: الذي قاله الکرمائی ھو الأوجه لآأن ئآخیر تکبیر الھوي دلیل علی الطماأنینةق فلا 
حاجة إلی جعل ھذا کنایة عن سکون أعضائف ولا یصار إلی المجاز إلا عند تعذر الحقیقة 
کما عرف فی موضعہ وحکی ابن الین ان بعضھم ضبطه بالتاء المثناۃ من فوق المشددق ثم 
قال: أصله: انصوت؛ فأبدل من الواو تا ثم أدغمت العاء فی الآخریء وقیاس إعلاله: 
انصات؛ فتحرکت الواو وانفتعح ما قبلھا فانقلبت اَلفاً. قال: ومعنی إنصات: استوت قامته بعد 
الانحنا ھذا کلام من لم یذق شیا مہ من الصرف. وقاعدة الصرف لا تقتضی ان تبدل من 
الواو تاء بل القاعدة فی مثل: انصوت ان تقلب: الواو؛ أَلفاً لمح رکھا وانفتاح ما قبلھاء وقد 
قال الجوھری: وقد یئ الرجل إِذا استوت َ2ه پا الا کشا کاپ اُقبل ٹبابه. قال 
اٰشاعر: 


ونصہر بن دھمات الپنیدة عاشیا وتسعین آخری ٹم قوٌم فالنلنصتا 


حضاو سے ات اك اس تل ماضتے وراجعه شرخ الشباب الذي فاتا 
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وراجصع اید بعد ضعف وقوۃة ول کنے مرن بعد ذا ہکا اه مہاتا 


وعن عهذا عرفت جع اق وا کنا ابن العین تصحیف؛ دوقع ني روایۂ اللإسماعیليی: 
وفانتصب قائماء وھذا اأظھر وأولی من الکل. قوله: بھنیة۱)؛ بضم بضم الھاء وفتح النوت وتشدید 
الیاء آخر الحروف: أي شیئا قلیكٌ وقد مر تحقیق ھذہ اللفظة فی: باب ما یقول بعد التکبیر: 
قوله: وقال أي: أبو قلابة, قوله: هصلاۃ شیخناء أي: کصلاة شیخنا هذاء وأشار بە آلی عمرو 
ابن سلمة الجرمي: ولفظه في: باب من صلی بالناس وھو لا یرید إِلاً أُن یعلمھم. قال: مثل 
شیخنا ھذاٴ وکات الشیخ یجلس إذا دی سیف قبل أن یئنھض فی الرکعة الأولٰی. 
قولہ: (أبی برید) كثیته عمرو بن سلمة وق ذکرہ ۂ یا کن وھھنا ذ کرہ 
بلفظ كنیت ولم یذ کر فی ذاك رفس شر مت 
ففي روایة الا کثرین: أبي زید بفتح الیاء آخر الحروف بعدھا الزايء وفی روایة الحموي 
و کكکریف بضم الیاء الموحدة وفتح الراء وکذا ضبطه مسلم فی (الکنی) وقال الغسانی: ھو 
باادحتانیة والزايء من الزیادۃء وھکذا روي عن البخاري من جمیع الطرقء إِلاّ ما ذکرہ أبو ذر 
الھرويی عن الحموي عن الفربري فائه قال: آئئ بریدء ہضم الباء الموحدۃ. وقال عبید الغنی ین 
سعید لم اُسمعه من احدہء إلاّ بالرايء لکن مسلم أعلم بأسماء المحدئین۔ قوله: ہفکان أبو 
بریدء ویروی: ہوکان+ء بالواو قوله: دقاعداء حال من الضمیر الذي نی واستویء. قولہ: 
دثم نھض:ء یقال: تھض یتهض نهضاً ونهوضا: قام. ونهض النبت: استو 
۸ن باب يَھَوي پالئُکہیر جیںَ 
أی: ھذا باب ترجمته: یھويی بس بالنعت وقت سجدتھ. قولةه: یھو يا؛ روي 
بضم الیاء وفتحھاء ومعنی يیھوي: ینحط یقال: عوی یھوي عویأ بالفتح إذا عبط وھوی 
یھوي ھویاً بالضم إذا صعد. وقیل بالعکس: وفي صفتہ کل کانھا یبھوي من صبب أي 
ینحط. وفي حدیث البراق: و٢ثم‏ انطلق یھوي) أي: یسرعء وھو بھوّی ھویٌ: إذا أحب. 
وقال نافغ کكانّ اب غُمَر یَصَغ یَدَیه قبل ژکبتید 
مطابقة سر سو ویہ شود ج س ات نے بالتکبیر إلی 
السجود فالھوي فعلء والتکبیر قول؛ فکما ان حدیث ا عریرۃ المذ کور فی ھذا الباب یدل 
علی القول؛ یدل ٹر ابن عمر علی القعل: لن للھهوي إلٰی السجود صفتین: صفة قوليیة وصفة 
فعلیق فأثر ابن عمر إشارۃ إلی الصفة الفعلیة وأثر أبي ھریرة إلی الفعلیة والقولیة جمیعاٌ فھذا 
هو السر في هذا الموضع. وقول بعضهم: إِن آثر این عمر من جملة الترجمة فھو مترجم بە لا 
مترجم لہ غیر موجه بل ولا یصح ذلكء لائە إذا کان من جملة الترجمة یحتاج إلی شّيء 
یذکرہ یکون مطابقاً لھاء ولیس ذلك بموجودہ ثم إن هذا الأثر المعلق حرج ابن خزییة 
والحاکم والدارقطنيی والبیھمي والطحاوي من طریق عبد العزیز الدراوردي؛ فقال الطحاوي: 
حدثنا علی بن عبد الرحمن بن محمد بن المغیرةء قال: حدثتا اُصیغ ؛ بن الفرج قال: حدثنا 


۰۔ کتاب الأذان / باب (۱۲۸) .2 


الدراوردي عن عیید الله بن عمر عن نافع (عن ابن عم رضي الله تعالی عنهْمَاد آنه إذا کان 
سجد بدا بوضع یدیە قبل رکبتیە: وکان یقول: کان النبي عم یفعل ذلك؛. ثم قال البیيھقي: 
رواہ این وھب وأصبغ بن الفرج عن عبد العزیں ولا أراہ إلاّ وهما فالمشھور عن ابن عمرما 
رواہ حماد بن زید وابن علیة عن یوب عن نافع, عنه قال: سو سوتو ہے 
فاذا رفع فلیرفعھما فان الیدین یسجدان کما یسجد الوجه٤.‏ 


قلت: الذي أخرجه الطحاوي أُخرجه ابن خَریِة في (صحیح>) والحاکم في 
(مستدرکپ وقال: صحیح علی شرط مسلم؛ ولم یخرجاہ. والحدیث الذي علله بە فيه نظ 
لأن کلاً مٹھما منفصل عن الآخر. وقال الحازمی: اختلف أُھل العلم في ھذا الباب فذعب 
بعضھم إلی ان وضع الیدین قبل الرکبتین أُولی: وبە قال مالك والاأوزاعی والحسن. وفي 
(المغني)ء ومي روایة عن أحمد وبە قال ابن حزم وخالفھم في ذلك آخرون ورأُوا وضع 
الرکبتین قبل الیدین أولی. منھم: عمر بن الخطاب والنخعي ومسلم بن یسار وسفیان بن 
سعید والشافعی وأحمد وأبو حنیفة وأصحابہ وإسحاق وأھل الکوفة۔ وفي (المصنف) زاد: أبا 
قلابة ومحمد بن سیرینء وقال أبو إسحاق: کان أصحاب عبد اللہ اذا انحطوا للسجود وقعت 
ركبھم قبل أیدیھمء وحکاہ البیھقی أیضاً عن ابن مسعود وحکاہ القاضي أبو الطیب عن عامة 
الفقھاء وحکاہ ابن بطال عن ابن وہب. قال: ومی روایة اہن شعبان عن مالكثء وقال فتادۃ: 
یضع اُهون ذلك عليه: وفي الأسبیجاني عن أَِي حدیفة: من آداب الصلاۃ وضع ار کبتین قبل 
الیدین والیدین قبل الجبھة والجبھة قبل الأئف؛ ففی الوضع یقدم الأقرب إلی الأرضء وفي 
الرفع یقدم الاقرب لی السماء: الوجه ثم الیدان ئم الر کبتان وإن کان لابس خف یضضع یدیه 
أولا 


۱۹ھ۸ لس حدٹفا أبُو اليِعَانِ قال و پر رے وت قال أُخبرني او بکو بن 
تید الرََحَمَنِ بن الحَارِثِ بن مِشّام وَأثو سَلعمَة بؿ تد الژُحَمَيِ غ× ان آیا مُرَیرةً کان بُکٹڑ في 
کل صَلاَو بن امو وغیرقا فی رَضَان وغیرہ فیکیڑ جینَ توم ثُم ٹکڑ جن تک ئمُ 
ول شیع اف لِمن عمتۂ ثم بقُرل رڑتا ولک الم قَبلِ أن یس جد تم بقول اللہ اکیڑ جین 
ووویا بای مو وید دج پوپ 
رأمۂ یی الشخود ثع یڑ جیں تلوغ اب الجُلُوس في الات لعل دلِك في کل رَتْمَة 
عئی تَفْرعٌ می الصّلاۃ تع بقُوزُ جین نٹضرف وی تٹبی پقدہ إئي اأَيكُم کبھا ہصادہ 
زشولِ اللہ كيللّ إِنْ کان ھذہ لَصَلانّه عئی فارق الدُنیا. زانظر الحدیث ۷۸۰ وطرفيه]. 
۸۸٤‏ -۔ قالا وقال أبُو رر رضي الہ تعالی عنهُ وکا رَشول الله 3ئ جین دم غ راہ 
َقُولٌ سَمع ال لِمَنْ ہد ئا ولّكَ الحَمْد بَڈنغو جال فُیُسئیهع بِأشمائھغ ٍ ڈول الَهَمٌ 
نچ الولید ب الوالید وسلعة بئ ام قوش بن اہی رَبِيقَة والْمْهعَضغفِینَ مِنّ 
لْمُوْمِييَ الم امْذُه کاتھ مل سے لیر ہت کسی ترک لا 


عمدۃ القاري / ج٦‏ ج۸ 


)۱۲۸( کاب الأذان / باب‎ ۔٠‎ ‌‌٤ 
المَشرقِ يَزْعیْدِ مِنْ مُضّز مُخَالِفُونَ لَهُ. زانظر الحدیث ۷۹۷ وأطراف].‎ 

مطابقتہ لاعرجمة فی قولہ: ہئم یقول: اللہ اکب حین یھري ساجداء. 

ذکر رجاله: وهم ستة کلھم ذ کروا غیر عرة؛ وأہو الیمان: الحکم بن نافع وشعیب بن 
أبي حمزق والزھري ہو: محمد بن مسلم بن شھاب. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الححدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد ۷٤و"(‏ كکذلك 
فی موضع والوإخبار بصورة الؤفراد في موضع. وفیہ : العنعتة فی موضع واحد. وفیه : ثلائة 
بالکتی. وفيه : الزھري یروي عن اثئین. وفیە : اُن رواته ما بین حمصیین ومدنیین۔. 

والحدیٹ آغ خة اہو داود فيی الصلاةۃ عن عمرو بن عٹمان بن > وأخرجهہ النسسائي 
فیە عن نصر بن علي وسوار بن عبد اللہ. 

ذکر معناہ: قولہ: دإن ابا ھریرة کان یکبر؛: وزاد النسائي من طریق:یونس عن 
الرھري: حین استخلفه مروان علی المدینة. قوله: ەثم یقول: الل آکبر؛ إنما قال هنا: داللہ 
اکبر؛ بالجملة الإسمیة وفی سائر المواضح: ؛ثم یکبر؛؛ بالجملة الفعلیة المضارعیة لن سیاق 
الکلام یدل علی ما یدل عليه عقد الباب علی ھذا العکبیں فأراد اُن یصرح با هو المقصود 
نصاً علی لفظھ. قوله: هحین ینصرف: أي: من الصلاۃ. قوله: ہإن کانت ھذہ لصلانتہ؛ 
کلمة: إنء هذہ مخففة من الثقیلة وأصلھا: إنه: أُي: إن الشأن. وقوله: ەھذ٭) اسم کانت 
إشارۃ إلی الصلاۃ العی صلاھا آبو مریرق رضیي اللہ تعالی عه. قوله: هولصلاتہ: خبر: کائت؛ 
واللام فيه للتاکیں وھی مفتوحة.۔ وقال آبو داود فی (سنم) بعد اُن روی مذا الحدیث: مذا 
الکلام الأخیر یجعله مالك والزبیدي وغیرھما عن الزھري عن علي بن الحسینء رضی اللہ 
تعالی عنه یعنيی: یجعله مرسلا؛ قاله بعضهم, قلٹ: ھوقسم من أُقسام المدرج ولکن لا 
یلزم من ذلك أُن لا یکون الزھري رواہ أ٘یضاً عن أبي بکر بن عبد الرحمن بن الحارث وغیرہ 
عن أبي ھریرق رضی اللہ تعالی عده وعلي بن الحسین بن علي بن أٔبي طالب القرشي 
الھاشمی أبو الحسین, رضیي اللہ تعالی عنھماء أو ابو الحسن المدئيء وھو زین العابدین؛ 
رضي اللہ تعالی عنهہ. وقال أحمد بن عبد اللہ: هو تابعی ثقق توفی بالمدینة سنة أُربع وتسعین. 
روی له الجماعة. ۱ 

قوله: فقالاہ یعنی: با بکر بن عبد الرحمن وأبا سلمة المذ کورین وھو موصول 
بالاسناد المذ کور إلیھما. قوله: ویدعوہ؛ قال الکرمانی: هو خبر آخر أو هو عطف علی: 
دیقولە بدون حرف العطف. قلت: الاُوجه اُن یکون حالاً من الضمیر الذي في: یقولء من 
الأحوال المقدرة. قولە: هالرجال أي: > ہی واللام تتعلق بقوله: هدیدعو؛؛ قولە: 
(فیسمیھما: الفاء فيه للتفسیر. قوله: انج ب بفتح الھمزق أمر من: اُنجی ینجی إنجا 
والأمر فی مثل ھذا التٹماس وطلب. قولە: تا بفتح الواو وکسر اللام فی اللفظین: 
والولید بن الولید بن المغیرۃ بن عبد اللہ المخزومي او خالد بن الولیدء أسر یوم بدر کافراء 


٠۔‏ کاب الأذات / باب (۱۲۸) و 


فلما أُفدي اأسلم, فقیل لە: ھلا أأسلمت قبل أُن تفعدی؟ فقال: کرمت أن یظن بي أني 
اُسلمت جزعأ فجیس مکة نم اُفلے من إسارتھم باعاعء رسول ارڈ ا ولحق برہتول ارہ 
. وقال الذھیی: أُسرہ عبد الله بن جحش یوم بد وذھبوا بە إلی مکكة فأسلم فحبّحوہ 
مكق وکان رسول اللہ بدعو لە فی القتوت م إنه نجا فتوصل إِلی المدینة فمات بھا في 
حیاۃ رسول اللہ یك . قوله: دوسلمة بن ھشامہ؛ بالنصب عطفاً علی ما قبله أي: أنج سلمة 
این ہشام بن المحیرة ات ھی آھا ا خو أبيی جھل رکان قدم الرسلا وعذدب ٹی ارہ و منعحوہ 
ات یھاجر إلی المدینة۔ قال الذھبی: عاجر إِلی الحبشة ٹم قدم مکكة فمنعوہ من الھجرة 
وعذبوہ ثم عاجر بعد الخندق وشھد مؤتة واستشھذ ممرج الصفرةۃ. وقیل: بأجنادین. قوله: 
دوعیاس؛ بقتح الع وتنشدید الیاء آحر الحروف و بعد الالف شين معجمة: ابن ابی ر بیع 
واسم أبی ربیعة: عمرو بن المغیرة المذکوں وھو أخو أبی جھل أیضاً لامه؛ آسلم قديِاً 
وأوثقه اُپو جھل چک قتل یوم الیرموك بالشاِ وھژلاء الثلا ره اسباط المغیرة کل وراحد منھم 
ابن عم الآخر۔ قوله: دوالمستضعقین أي: وأنج المستضعفین من المؤمنینء وھو من قبیل 
عطف العام علی الخاص عکس قولەه: ووملائکتەہ وجبریل٤۔‏ قوله: دوأشقددوی بضم الھمزة: أمر 
من سا28 فو لة: دوطأتكَ٤ء‏ بقتح الواو وسکون الطاء المھملهة وفتح الَھهِمرژة: من الو طء و هو ۔ 
الدوس بالقدم فی الأأصلء ومعناہ هھنا: خذھم أخذاً شدیداً. ومنہ قول الشاعر: 
ووطم چا 2اض لی سفق وط] مْس لت شارت الھرم 

وکان حماد بن سلمة یرویە: اللھم أشدد وطأتك علی مضر۔ الوطأ: الاثبات والغمز فی 
الارض: و میس یصم المیم وفتح الثضاد ال(معجمۃ: این نزار بن معد بن عا۔ناتن وھو سشعب 
عظیم فيه قبائل کثیرةۃ کقریش وھذیل وأسد ومیم وضبة ومزینة والضباب وغیرعمء ومضر 
شعب رسول اللہ گَإِكٍّ واشتقاقه من اللہن المضیر وھو الحامض قاله ابن درید. قوله: 
(اجعلھام أی: الوطاة. قوله: ×کسنی یوسف؛ء أي: کالسٹنین التي کانت في زمن یوسف؛: 
عليه الصته والسلا محطلة. ہی جے ال امعداد زعان اڑےےحنه والیلاء والبلوغع 2 الشلۃ 
والضراء وجمع الستة بالواو والنوتن ساد من جهه أُنہ لیس لدويی العقول؛ ومن جیه تخير عفردة 
یگسی أولہ وٹھڈا جعل پعضھأم ححکمه کحکم الہفردات؛ وجعل تونة عمتعقب الڑعراب کقول 
ال شاعر: 


ذکر ما یستفاد منه: فیه: إلبات التکبیر فی کل خفض ورفع إلا فی رفعه من ال رکوع؛ 
یقول: سمع اللہ لمن حمدہ وفيه : فی قولە: ەثم یکبر حین یرکع...) إلی آخرہ دلیل علی 
مقارنة التکبیر لھذہ الحرکات وبسطه علیھا فیبداً بالعکبیر حین یسرع في الانتقال إلی 
الرکوع ویمدہ حتی یصل إلی حد الراکعین۔ ثم یشرع في تسبیح ال رکوع ویبداً بالتکبیر حین 
یشرع في الھوي إلی السجود وییدہ حتی یضع جبھتہ علی الأرض؛ ئم یشرع في تسبیح 


)۱۲۸( کقاب الأذان / باب‎ ۔٠‎ ٦ 


السجود. وفیه : بیدا فی قوله: سمع اللہ لمن حمدہ حعی یشرع فی الرفع من ال رکوعء ویدہ 
حعی ینتصب قائماء ٹم عل یجمع بین التسمیع والتحمید؟ قد ذ کرنا الخلاف فيه :وظاھر عذا 
الحدیٹ ان یجمع بیٹھما وعند بی حنیفة یکعفي بالعمسمیع ہك کان اماماء وقد می و جچھہ 
رقے × آنہ یشرع في التکبیر للقیام من التشھد الأول ویمدہ حتی ینتصب قائما هھذا مذداخب 
العلماء کافقہ إِلاً ما روي عن عمر بن عبد العزیز نه کان لا یکبر للقیام من الر کعٹین حتی 
یسٹتوی قائماء و ب٭ قال مالك: وقال الخطابي: فيه إ الات القنوط ون سے کی مد عنف الرفع من 
الرکوعء وقد قلنا: إن عذا منسوخ وبینا وجهھ. وقال وفیه : ان تسمیة الرجال بأسمائھم فیما 
یدعی لھم وعلیھم لا تفسد الصلاق ة قلنا: الئسخ شمل الکل. 

۳۲ھ ۔۔ حدثفا عَلِی بن عبد اللہ قال حڈُثنا شَفْيَان غَيز مَوۃ قال مغ أَنَسّ بح 
َالِكٍ یَقُول سَفَط رسول لعل عن فرس وڑجااقال فان مِن زس فحش شَقه الین 


حر 


فُدَّعلْا عَلَيهِ عُودُهُ فُحَضرتِ الصّلاۃً مَصَلّی پِتا قاعداً و قَُڈنا۔ وقال عْفبَان مَوۃً صلیتا قُغُوداً 
فُلمَا قَضٍی الصّلاهة قال خی الام دی ہ کی یر فگیر! رک زع رکا رد 
7ور و یی و سرت پ ہر سن سی 
قال سُفیان کذا جاعَ ہو مَشعڑ قُلتٌ ئُغم قال لق حففظ كتا قال الژهْرئ وَلَكَ . 
حَفْظثٗ مِن شِمّهِ لہ ال نلّگا عرجتا بن جلد ری قال اب رنج وآتا عندۂ مجش عالۂ 
الكیَ. (انظر الحدیث ۳۷۸ وطراف. 

مطابقته للترجمة تؤخذ بالتعسف: لن قولہ: ہوإڈا سجد فاسجدواء یقتضی أن یسجد 
القوم حین یسجد الإمام ولا یکون ذلك إلاّ بالھوي؛ وقد ذکرنا في أُول الباب ان للھوي 
صفتین: قولیة وفعلیةء وحدیث انس ھذا یدل علی الصفة الفعلی وحدیث أبي عریرۃء رضی 
اللہ تعالی عنه السایق یدل علیھما جمیع وکلاھما من رسول اللہ عم . وقد علم ان ھوي 
النبی کل لی السجود کان مشتملاً علی الفعل والقولء وحدیث انس ھذا أأیضاً ىا یدل علیھما 
بھذہ الطریقة لنہ یروي عن اللبي ٤َللله‏ في الصلاۃ وأمورھا. 2 

ذکر رجالہ: وھم أُربعة: الأول: علی بن عبد اللہ بن جعفر ابو الحسن المدني؛ یقال 
لە: این المدینی البصري؛ وقد مر غیر مرة. الٹائی: سفیان بن عیینة. القالث: محمد بن 
مسلم بن شھاب الزھري۔ الرابع: آنس بن مالكء رضي اللہ تعالی عنھ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: العححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيه : العنعنة في 
موضع واحد, وفیه : السماع. وفیه : القول فی ثلاثة مواضع. وفيه : تأکید روایة سفیان عن 
الزمري بقوله: غیر مرق لأنہ یدل علی التکرار۔ وفيه : ان شیخ البخاري من أفرادہ. وفیہ : ان 
رواته ما بین بصري ومکكکي ومدني. 

وقد روی البخاري ھذا الحدیث في: باب ھا جعل الإمام لیؤم ب عن عبد اللہ بن 
یبوسف عن مالك عن ابن شھاب عن اُنس. وأخحرجہه أیضاً عن عائش رضی اللہ تعالی عنھاء 


٠۔‏ کتاب الأذان / باب (۱۲۹) ۷ 


فی ہذا البابء وقد ذکرنا فیه ما یتعلق بە من الاشیاء التي یحتاج إلیھاء ونذ کر عھنا ما لم 
تذ کر ھناك. 


فقوله: دوریما؛ء کلمة: رباء في الأصل للعقلیل للتقلیلء ولکن تستعمل کثیراً للتکثیر. قوَله: 
(من فرس) یعنی بلفظ: منە لا بلفظ: عن تردازد رای ماظع رھد اش علی 
الاتیان بأٗلفاظ الحدیث: وتنبيه علی تثثبتہ فی هذا الباب, قوله: (فجحش:؛ء بضم الجم وکسر 
الحاء المھملة أي: خدش, ووقع فی قصر الصلاة عن ابن عیینة بلفظ: (جحش أُو خدش, 
علی الشك. قوله: دنعودہ), جملة وقعت حالاً قولہ: وقعودأء: یجوز ان یکون مصدراً بعنی: 
قاعدینء ویجوز ان یکون جمع قاعد کالرکوع جمع راکع؛ والسجود جمع ساجد. وعلی 
0.0-2 حال انتصابه علی الحالیة. قوله: ×قال؛ أي: النبہی حا فوله: (معمرا؛ بفتح المیمہِن 
این راشد البصري؛ أي: قال سفیان سائلا: من ابن المدینی علي بن عبد اللہ المذ کور مثل 
الذي رویته أُنا؟ أوردہ معمر أیضا وھمزة الاسعفھام مقدرة قبل قوله: کذا قوله: وقلت: نعم؛ 
القائل علی بن عبد اللہ . قوله: ×رقال: لقد حفظ؛ ی: قال سفیات: واللہ لقد حفظ معمر عن 
الرھری ص3038۸28۳۳0۳3ا3كً‪یً‪,۵۵,مء) قوله: ە,کذا قال الزھری؛ آئ: کما قال معمر قال الزھری: 
دولك الحمد: أي: بالواوں وھذا تفسیر وبیان لقوله: کذا قال: أأي: حفظ کما قال الزھريی 
بالواو وفيه إشارۃ إلی ان بعض اُصحاب الزھري لم یذ کروا الواو فی: ولك الحمد کما وقع 
في روایة اللیث وغیرہ عن الزهري؛ وقد تقدم ذلك فی: باب إیجاب العکبیر, قوله: 
(حفظت؛؛ أی: قال سقیان: حفظت من الزھريی نہ قال فجحش من شمفه الآین زفلنما 
جو سے ئے. سر بر اس ےی کیو جیو.۔ بیع المزیز بن جریج: قولھ: 
دوأنا غعنا۔ ٣۵‏ أي: وآنا گنت عند الزھري؛ فقال: فجححش ساقہ الآیمن بلفظ الساق بدل الشق: 
وقال الکرمانی: رونا عندہ؛ء عطف علی مقدں أو هو جملة حالیة من فاعل قال مقدرا اذ 
تقدیرہ: قال الزھري: وأنا عندہ. ویحعمل أُن یکون هو مقول سفیان لا عمقول ابن جریج؛ 
والضمیر حینعذ راجع إلی ابن جریج لا إلی الزھريء رضی الله تعالی عدئه. قلت: یجوز 
الوجھانء ولکن الوجہ الثاني هو الأوجە ومقول ابن جریج هو قولہ: ٦جحش...‏ إلی آخرہ. 

۹-۔۔ باب فَصّل السُجُودِ 

أی: ھذا باب فی بیان فضل السجود 
۸۶۳ھ سس ھذدففا أبو الیَمَانِ قال ا خہونا شُغعوث قُعَيب عن الزغْرِيٌ قال اأخبرنی سَعید بن 
السیب وعَطاء بن زیڈ نيقي ان با ٹھرَیْرَة أُخحُوَرُمُعا أُنّ الٹَاس قالوا یا رشول الله مل نی 
رَبتا يَوْمَ القَِیَامَة قال مل َارْونَ في القَعر لَيْلََ الیذر لَيْسَ دن سَحَاب نالرا لا جا ا 
ال قال فَهَل تھارُونَ في اك 92 کم تَرزنہ كِذْلِكَ بُخْضٰ 


الّاسٔ يَوْمْ اقيَامَةِ فَيقُول من کان یَغبْدُ هٌیتا َدِیقِغ فَمنهُم من َكیغ الشُٹسل ومِلهُم من َقم 
القَمَرَ ومِنهُغ مَن یَتمُ الطُوَاغیتَ وِتبنَی مَذِو الہ ٥‏ فِيهَا مَافْقُومَا فْيَأَبِيهم ال فَیفُو انا 


۱۸ ٠۔‏ گتاپ الأذان / باب (۱۲۹) 


کم فولرار: مَذا مَکانْتا ء عَئی يأَْہنا رَنتَا فإٰذا جاع رَبَنَا عَرَفَتَاهُ فََأَيِيهَمْ ال فَيَقُول ان 
تم فَفُولونَ أنتَ ربا فَيَدْعْومُم فَیْضْربْ الصراطٔ بَنَ ظَهْرَاتَيٰ جَمَتْمَ فاکُونُ أول مَنْ 
َجُورُ می الژشلِ بِأمد ولا يتَكلم يَمتذِ أخذ إلا الژْسلُ وَكَلام الرسُلِ يَرْمَیْذِ اللَهٍَْحَل : 
مَلم وفي جََتم کَلالِیبَ بل كَوْكٍ الكغدان مل رَأَيُِم ٴ شَوك الَغدانِ قالرا تَة سی 
یسور اڈ ور یا چہنکوجا کر او امرب 
بععلِہ ونم َن بُکُرتل تم ینْجُو عَمی إِ٤ا‏ أَرَادَ اللہ رن أرَادَ من أہُل الَارِ أُمَرَ 
1 یت ان يُخْرججوا ءَ مَنْ کان يَعْدُ الل فیخرنجونُم و َغِفْونهُم بآقار الشجُودِ وغرم ال 
عَلی الثار أنْ تَأکُلْ ائر الشجُودِ سہ الٹار فَکلُ ابن آدَمَ تَأكِنَهُ الناز إلاّ الو 


الشجُودِ فيَحْرْجُونَ مِنّ النَارِ قد انْتَکشُوا ؛ فِیْصَب عَلَيهِم ماء الحَیاۃ فَیئونَ کما تَنبِتُ 
السبْهً في حمیلِ الیل تم یَ يف لب القَاءِ بب الیجاد وتیقی رَجُل بَخّ الجَت والثار 
وغز آیز افل ار دخولا الما مقبد پے جھہِ قتل النَّارِ فَيَفُول یا رَبّ اضرف وَمجھي غن 


اثار قد قَیبی ریخھا واغرقبي دکاڑھا فَیئرل مل ععیث إِ فل ذَِكَ بكَ ا دمان 
غَیْر ذَلِكَ فَيقُول لا وَعِرِّكَ فَیْعطلي ا مَا يَشَاء مِن عَھُیِ و ِیقّاتی فُمَضرِف اللہ وَجْهَهُ عنِ 
لثار فا اقب بہ علی الحَثة رای بَهُجَکھَا سَکت ما شا لئ آن کت قُمٌ قال یا رب 
قتیي عِندَ باب الجَتة فَيفُولَ اث له انیس قَذ اأغطَیت الھُوۃ والمیقاق أن لا مل غَیر 
الّذِی كُنْتَ سَالتَ فَیقفُول یا رب لا أگون أخْقَی ےت 
َِكَ ان لا سال غَيرۂ فَيقُولِ لا َعِرِكَ لا ال غَیر ذَلِكَ فَیغطي رَئهُ ما شَاءَ مِن عَهّدِ 
وَمِیثاقی ۂ فیقد فَيْفَدُمْةُ إلی باب الحَتَة فإذا بَلَغ باتھّا فی رَهْرَتَهَا وما فیھا مِنَ الضرَة والشژور 
فشک ما شاء اللہ أئ کت فَیقول یا رَب افجلبي الجَئة فيقُولْ ال تعالی وبْحكَ یا 
ابن ا٘دمَ ما أَعْدَرَكُ ألَیْسَ فد ایت الھُھُود والحِیعاق أنْ ٭ تال غير الذي ایت 
فَيقُول یا یا رب لا تَمٰعلبیي أفقّی سی مس ا ا تم يَأذْنْ لَهُ في 
ُشُولِ الجَثة فَيقُولَ هُ قَنْ فََتَمَتّی خی إذا اْقطعث آفِ یه قال اللہ عز وجل رد من کذا 
وکذا ال مدَکرٰه وه عژ وجلٌ بی إٰذا ائّث بہ الْقَابی قال ال تعای لكَ دَلِكَ ئل 
معة: قال أبُو سَعیدِ الخُدَرِي ہي مَُیْرَة رضي اللہ تعالی عنھما إِنٌّ رسول اش لاہ قال: 
قال الله عژ وجلٌ لك ذَلِكَ وعشوَة افثالہِ قال آئو مُزیرة لم احقظ من زسول الل َلل الا 
قَولَهُ لكَ ذَلِكَ وَمِثلَهُ مَعة. قال أبُو سعید الحْذرئ إنُي سَمِغكْہ َ َقُرلَ ذَلِكَ لكَ وَعَشَرَه 
3 [الحدیٹ ۸۰٦‏ _ طرفاہ فی: 9٦‏ ا 

مطابقته للترجمة فی قوله: ہوحرم اللہ علی التار ان تأکل أثر السجود إلی قوله: 
(فیخ رجون٤۔‏ ۱ ٰ ۱ 

ذکر رجاله: وهم ستة کلھم قد ذکروا غیر مرةء وأبو الیمان: الحکم بن نافع 
والزھري: محمد بن مسلم. ٴ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضع واحد وبصیقة اللاخبار 


٠۔‏ کتاب الأذان / باب (۱۲۹) ۱۹ 


كکذلك - موضع وبصیعة الافراد من الماضي ٹی موضعین. وقيه ٠مسعتة‏ فی موضع. وفيه : 
القول ي موضعین. وفيه : ان رواته ما بین حمصیین ومدنیین. وفيه ؛ ثلالة من-التتابعین: 
وھم: الزھري وسعید وعطاء. 

ذکر تعدد موضعه ومن أحرجە غیرہ: أخرجہ البخاري أأیضاً فی صفة الجنة عن أبی 
الیمات عن شعیب, واخرجه مسلم فی الؤیان غن عید اللہ بن عہد الرحمن الدارنی غن آبی 
الیمانِ به۔ 

ذکر معناہ وإعرابہ: قوله: دھل نری؛؛ أي: ھل نبصرء إذ لو کان بمعنی العلم لاحتاج 
ال مفعول اج ولما کان للتقیید بیوم القیامة فائدة۔ قولله: دھل مارون)؛؛ بضم العاء والراء؛ 
من المماراۃ من باب الہفاعلۂ روھی. الم جادلة علی مدھتب انت اق والریہة. رقھی روایة 
الأصیلی؛ بقتح العاء والراء وأصلہ: تمارون من التماري من باب التفاعلء فحذفت اإحدی 
التاءعین کما فی: فناراً تلظی 4 زاللیل: .]۱٤٢‏ أصله: تتلظی: ومعنی التماري: الشك: من 
المریة بکسر المیم وضمھاء وقریء بھما في قوله تعالی: فلا تل في مریة منه4 [ھود: 
الناقة إذا اُدر لبٹھا. قوله: ہهفإنکم ترونه: أي: ترون الله کكذلك أي: بلا مریة ظاھراً جلیاء ولا 
یلزم منه المشابھة فی الجھة والمقابلة وخروج الشعاع ونحوہ. لانھا مور لازمة للرؤیة عادة لا 
عتّلا۔ قوله: (ویحشر الناس٤ء‏ ابتداء کلام مستقل بذاتهە۔ قوله: (قیقول؛: أي: فیقول اللہ تبارك 
وتعالی: او : فیقول القائل۔ قوله: قلیتبعه؛؛ ویروی: (قلیتبع)؛ ہلا ضمیر المفعول. قولہه: 
علىی الواحد والجمع والمذ کر والمؤنٹ؛ء ووزنه: فعلوت؛ وژما ھو: طغیورتء قدمت الیاء قبل 
الغین وھی مفتوحة وقبلھا فتحة فقلیت أَلفا. انتھی. 

قلت: یعکر عليه قوله: دفمنھم من یتبع الشمس ومنھم من یتبع القمرہء ووجه ذلك 
نہ یلزم المکرار وقال القزاز؛ هو فاعول من: طغوت,؛ وأصله: طاغو فحذقوا وجعلوا التاء 
کاتھا عری عن:المسترتے فقالوا طاغرت راتا خار اي اَلَنَذ یر والغائرےٰ لان العمرت 
تسمی الکاهن والکاہنة طوغوتا وسٹل النبی عػػٍ فیما رواہ جابر بن عبد الله عن الطاغوت 
التی کانوا یتعحاکمون إلیھاء فقال: کانت فی جھیتة واحدةء وفي اأسلم واحد وفی کل 
حي واحد8. وقیل: الطٰاغوت الشیطان. وقیل: کن معبود من حجر او غیرہ فھو جحست 
(المغیث): هو الشیطان او ما زین الشیطان لھم ان یعبدوہ وفی (تفسیر الطبري): الطاغورت 
الساحر قاله آبو العالیة ومحمد بن سیرینء وعن سعید بن جبیر وابن جریج: هو الکاھن. وفي 
(المعانی) للرجاج: الطاغورت مردة اُھل الکعاب, وی (دیوان الا(دب): تاوہ غیر أصلية. 

قولہ: دوتبشی هذہ الأمة فیھا منافقوهاہء أي: تبقی أمة محمد يك والحال أُن فیھم 


)۱۲٢۹( کتاب الأذان / باب‎ ۔٠‎ ٠ 


منافقیھاء فھذا یدل علی ان المنافقین یتبعون محمدا ُلل لما انکشف لھم ٴمَن الحقیقة رجاء 
منھم أُن ینتفعوا بذلكء لأنھم کانوا فی الدنیا متسترین بھم فتستروا أٛیضاً فی الآخوٰةء, واتبعوھم 
زاعمین الانتفاع بھم حتی ضرب بیئھم بسور لە باب: باطده فيه الرحمة وظاھرہ عَن قبله 
العذاب. وقال القرطبي: ظن المنافقون ان تسٹرھم بالمؤمنین فی الآخرة ینفعھم کما نفعھیم 
في الدنیا جھلا مٹھم؛ فاختلطوا معھم في ذلك الیوم؛ ویحتمل ان یکونوا حشروا معھم لما 
کانوا یظھرون من الإسلام فحفظ ذلك علیھم حتی میز اللہ الخبیث من الطیب؛ ویحتمل أنه 
لما قیل: لیتبع کل أُمة لما کانت تعبدء والمنافقون لم یعبدوا شیا فبقوا عنالك حیاری حتی 
میزوا۔ وقیل: ھم المطرودون عن الحوض المقول فیھم: سحقاً سحقاً. قوله: دفیأئیھم اللہ 
عز وجل؛. وفی روایة آخری: (نیأئیھم فی غیر الصورة التی یعرفون فیقولوت: نعوذ بالثہ 
منكٴ. اللإاتیان ھنا اما هو کشف الحجب العي بین أبصارنا وبین رؤیة اللہ عز وجلء لن 
الح رکة والانقال لا تجوز علی اللہ تعالیء لھا صفات الأجسام المتتناحیة واللہ تعالی لا 
یوصف يشيء من ذلك؛ فلم یکن معنی الإتیان إلا ظھورہ عز وجل إلی أبصار لم تکن تراہ 
ولا تدرکە والعادة ان من غاب عن غیرہ لا یمکنە رؤیته إلاّ بالإتیانء فعبر به عن الرؤیة 
مجازاء لن الإئیان مستلزم للظھور علی المآتی إليه. وقال القرطبی: التسلیم الذي کان عليه 
السلف اسلم. وقال عیاض: إن الإتیان فعل من أُفعال اللہ تعالی سماہ إتیانأء وقیل: يأُنیھم 
بعض ملائکتھ. قال القاضی: وھذا الوجه عندي اُشبه بالحدیث: قال: ویکون ھذا الملك 
الٰذيی جاءھم فی الْصورة اتی ُنکروھا من سمات الحدوث الظاھرةۃ علیہ أو یکون معنام: 
یأئیھم فی صورة لا تشبہ صفات الإلھیة لیختبرھمء وھو آخر امتحان المؤمنین, فإذا قال لھم 
ھذا الملك أُو هذہ الصورة: آنا ربکم ورأوا عليه من علامات المخلوق ما ینکرونە ویعلمون 
أئه لیس ربھمء فیستعیڈون باللہ تعالی منە وقال الخطابي: الرؤیة ھي ثواب الأولیاء وکرامات 
لھم فی الجنة غیر هذہ الرؤیة: وانھا تعریضهھم مذہ الرؤیة امتحان من الله تعالی لیقع التمییز 
بین من عبد اللہ وبین من عبد الشمس ونحوھاء فیتبع کل من الفریقین معبودہء ولیس ینکر 
أن یکون الامعحان إذ ذالك بعد قائما رک علی الخلق جاریاً حتعی یفرغ من الحساب؛ 
ویقع الجزاء العراب والعقاب؛ ثم ینقطع إذا حققمت الحقائق. واستقرت أمور المعاد وأما ذکر 
الو تھا الکت اھر اف سزہد فرح ار فیاال نا ان کرو فی سی اس نک 
کقولك: صورۂ بوڑا الأمر گذ) ٹرید صفعه. وإما ران خرج علی نوع من المطابقة لن سائر 
المعبودات المذ کورة لھا صورة: کالشمس وغیرھا۔. 


قولہ: دھذا مکائتاء جملة من المبتدأً والخبر نما قالوا: هہذا مکاننا من اُجل ان معھم 
من المنافقین الذین لا یستحقوت الرؤیة وھم عن ربھم محجوبون: فلما ٹمیزوا عنھم ارتفع 
الحجاب: فقالوا عندما رأوہ: انت ربناء وإنما عرفوا اه ربھم حتی قالوا: انت ربناء إما بخلق 
الله تعالی فیھم علماً بہ: وإما جا عرفوا من وصف النبیاء لھم فی الدنیاء وإما بأن جمیع 
" العلوم یوم القیامة تصیر ضروریة۔ قولہ: ہفیأتیھم ال عز وجلء فیقول: آنا ریکما؛ لھا کرر 


۰۔ کتاب الاذان / باب (۱۲۹) جھ 


ھذا اللفظ لان الأول: ظھور غیر واضح لبقاء بعض الحجب مثلا والثاني: ظھور واضح في 
الغایة أبھم أولاً ثم فسرہ ثائیاً بزیادۃ بیان قولھمء وذکر المکان ودعوتھم إلی داز السلام. 
وقال الکرمانی: أو یراد من الاُول إتیات الملك ففيه اإضعار. وقال: فان قلت: الملك معضوم 
فکیف یقول: انا ریکم وھو کذب؟ قلت: قیل: لا نسلم عصمته من مثل هذہ الصغیرق 
ولٹن سلمنا ذلك فجاز لامتحان المؤعئین۔ وقال: فان قلت: المنافقون لا یروت اللہ فما توجیه 
الحدیث؟ قلت: لیس فيه التصریح برژیتھم؛ وإغا فيه ان الأمة تراہم وھذا لا یقعحضی ان یراہ 
جمیعھاء کما یقال: قتله بنو میم والقاتل واحد مٹھم ثم لو ثبت التصریح بہ عموماً فھو 
مخصص بالاجماعء وسائر الأدلةء و خصوصأً فھو معارض بئلھاء وھذا من المتشابھات في 
ُمٹالھا. والامة طائفعان: مفغوضة یفوضونت الأمر فیھا إلی الله تعالی جازمین بأنه منزہ عن 
النقائصء ومأولة یأولوتھا علی ما یلیق بھ. قوله:ز دفیدعوھم) أي: فیدعوھم اللہ تعالی. قوله: 
وفیضرب الصراطہء ویروی: ‏ ویضرب الصراط بالواوء وفی بعض التنسخ: ہئم یضرب 
الصراط؛؛ والئصراط: جسر ممدود علی متن جھنم اُدق من الشعر وأحدً من السیف؛ عليه 
ملائکة یحبسوت العباد فی سیع عواطن ویسألوٹھم عن سبع خصال: في الأول عن الإیِانء 
وفی الٹانی عن الصلاق وفي الثالث عن الزکاق وفی الرابع عن شھر رمضانء وفي الخامس 
عن الحج والعمرقء وفی السادس عن الوضوءء وفي السابع عن الغسل من الجنابة. قولہ: هبین 
ظھرانی جھٹھا کذا فی روایة العمذريء وفي روایة غیرہ: ٭بین ظھري جھنئم. وقال ابن 
الجوزی: اي علی وسطھاء یقال: نزلت بین ظھریھم وظھرائیھم بفتح النون أي: في وسطھم 
متمسکاً بیٹھم لا فی أطرافھمء والألف والنون زیدتا للعبالغة۔ وقیل: لفظ الظھر مقحم ومعناہ: 
مد الصراط علیھا. 


قول: ەفاکون أول من یجیز من الرسل بأمتهہء بضم الیاء وکسر الجیم ثم زاي 
یعنی: آول من غعضی عليه ویقطعه یقال: أجزت الوادي وجزته: لغتان ممعنیء وقال الاصمعی: 
أجزته قطعتہ وجزته مشیت عليه. وقال القرطبی: إذا کان رباعیاً معناہ: لا یجوز أحد علی 
الصراط حتی یجوز عإك وأمتہ فکأنه یجیز الناس۔ وفي (المحکم): جاز الموضع جوزا 
وجوزاً وجوازاً ومجازاء وجاوزہ وأجاز جوازاً وأجازہ وأًجاز غیرہ وقیل: جازہ سار فيهء وأُجازہ 
خعلفه وقطعہ وأجازہ: فدہ فوله: تو" یکلم یومٹذ آحد) أي: لشدۂ الأموال: والمراد: لا 
یکلم فی حال الإجازة وإلاً ففي یوم القیامة مواطن یتکلم الناس فیھا۔ وتجادل کل نفس عن 
نفسہا. قوله: سلم سلمء؛ ھذا من الرسل لکمال شفقٹھم ورحمتھم للخلق. قوله: 
٦کلالیب)؛‏ جمع کلوب: بفعح الکاف وضم اللام المشددۂة. وفی (المحکم): الکلاب 
والکلوب: السفود لأنه یعلق الشواءی ویتحلله عذہ عن اللحیانیء والکلاب والکلوب: حدیدة 
مقطوفة کالخطاف. وفی (المنتھی) لأبي المعالي: الکلوب: المنشال. والخطاف؛ وکذلك 
الکلاب. قوله: ہمٹل شوك السعدان؟؛ قال اہو حنیفة فی اکتاب النبات): واحدہ سعدانة 
وقال ابو زیاد فی (الاحراں: السعدان ضرب المثل بە: مرعی ولا کالسمدان. وعھی غبراءِ اللون 
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حلوة یأاکلھا کل شيء ولیست کبیرة:؛ ولھا إذا یست شوکة مفلطحة کأنھا درھمء وھی 
شوکهة ضعیفة. وعنابت السعدان السھول؛: وقیل: للسعدان شولكغ کحس.ك القطب مفلطح 
کالفلكکة: وقال المبرد: هو نبت کثیر الحسكء وقال الأخفش: لا ساق لە. وفی زالِجامع) 
للقزاز: شوك وحسك عریض. وقال الکرماني: هو بت لە شوك عظیم من کل الجوانب مٹل 
الحسك: وهو أفضل مراعی الڑبل ویقال: مرعی ولا کالسعدان. 


قوله: دلا یعلم قدر عظمھا إِلاّ الله وفی بعض النسخ: دٴلا یعلم ما قدر عظمھا إلاّ 

الل٤.‏ وتوجیھه علی ھذا ما قال القرطبي۔. وھو: اُن یکون لفظ: قدر مرفوغاً علی أنە مبتداء 
ولفظ: ماء استفھاماً مقدماً خبرہ: قال: ویجوز أن تکون: ماء زائدۃ ویکون: قدر منصوباً علی 
أُنہ مفعول: لا یعلم. قوله: بتقخطف التاس؛؛ قال ثعلب فی (الفصیح): خطف بکسر العین 
في الماضيء وفتحھا في المستقبل وحکی غلامه والقزاز عده: خحطف,ء بکسر العین في 
الماضی وکسرھا في المستقبلء وحکاھا الجومري عن الأخحفش. وقال: ھی قلیلة ردیفة لا 
تکاد تعرف. قال: وقد قرأً بھما یونس في قوله تعالی: لیخطف أبصا رکمپچ٭ [البقرة: .]٢٢‏ 
وفي زالواعي): الخطف الأخذ بسرعة علی قدر ذنوبھم. قوله: ەمن یوبقءء قال ابن قرقول: 
بباء موحدة عند العذريء ومعناہ: یھلكء وھو علی صیغة المجھول من: وبق الرجل إذا ھلك 
وأوبقه اللہ إذا أھلک ورفي زوایة الطبري: بثاء مثلثة من الوٹاق؛ توله: من یخردل؛ أی: يقطع 
یقال: خردلت اللحم بالدال والذال: أي قطعتہ قطعاً صغارا۔ وقال این قرقول: یخردلء کذا ھو 
لکافة الرواق وھو الصواب إلا الاأاصیلی فإنه ذکرہ بالجیم ومعناہ: الاشراف علی السقوط 
والھلكة. وفی (المحکم): خردل اللحم قطع اعضاءہ وأفراہ, وقیل: خردل اللحم وقطعه 
وفرقه: والذال قيه لغ ولحم خرادیلء والمخردل المصروع. وفي (الصحاح): خردل اللحم 
أي: قطعهہ صخاراء وعند أبي عبید الھروي: المخردل المرمی المصروع: والمعنی أُنه تقطعه 
کلالیب الصراط حتی يھوي إلی النار. وقال اللیث وأبو عبید: خردلت اللحم إذا فصلت 
اأعضاءہ وزاد أبو عبید: وخردلته بالدال والذال: قطعتہ وفرقتہ. 


قولہ: دن أرادم کلمة: من موصولة: أي: إذا أراد اللہ تعالی رحمة الذي أُرادھم من 
اأھل النار وهھم المؤمٹون الخلص إذ الکافر لا ینجو أبداً من النار ویبٹی خالداً فیھا. قوله: 
دبآثار السجودہء اختلف فی المراد بھاء فقیل: ھی الاعضاء السبعة وھذا هو الظاھر وقال 
عیاض: المراد الجبھة خاصةة ویژؤید ھذا ما فی روایة مسلم: ان قوماً یخرجون من النار 
یحٹرقولن فیها الا دارات وجوشھےم, قوله: دفکل این آدمم أي: نکل اأعضاء ابن آدم. قولہ: الا 
أثر السجرد؛ أی: مواأضعح ُثرہ. قولہ: وقد امتمحشوا_ بثاءمِ مثناۃ من فوق مقتوحة وحام مپملة 
وشین معجمذٰ ومعناہ: احٹترقوا ویروکی بھسےم الماء و کس النحاء وفي بعضص ام روایات صاروا 
حسسما. وفي (المحکم): المحش: تناول من لھب یحرق الجلد ویبدي العظم. وفي 
(الجامع): چٹھے_ النار یسل مسحشا: اذا ا حرقته. وحکی: انف وقال الداودي: 
امتکكحشوا: انقبضوا واسودوا. قوله: رماع الحیاة؛ هو الْذي من شربه و صب عليه لم مت 
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اید قو له: وکھا ت تنت الحبةہ؛ بکسر الحاء ھو: ہرژور جے ری ٹم وٹ وو جهھ الله 
فی سرعة النبات؛ 7۰٦‏ شبه نباته بنبات الحبة لبیاضھا ولسرعة نباتھا تھا تبث فی یوم 
ولیف لاتھا رویٹ من المیاہ وترددت - غحثاء السیل. قفوللہ: زی حمیل الٰسیل٤؛‏ بفشكشح الےحاء 
المھملة وکسر المیم؛ وھو ما جاء به السیل من طین ونحوہ۔ 


قولہ: وثم یفرغ الل من القضاء)ء إِستاد الفراغ إلی اللہ لیس علی سبیل الحقیقة إذ 
الفراغ هو الخلاص عن المھام؛ والل تعالی لا یشغله شأن عن ثأن: والمراد منە إقام الحکم 
بین العباد بالٹواب والعقاب. وقال القرطبي: معناہ کمل خروج الموحدینِ من النار۔ قوله: 
ددخولا) نصب علی المییز؛ ویجوز ان یکون حالا علی ان یکون: نشوا بمعنی: داخلا, 
فو للہ: (الجنة؛؛ بالنصب علی أنه ہفعول: دخولا, قوله: دمقبلاہ نصب علی انهە حال من 
ااشراق المتر ادفة او المتداحلة: ویروی: ‏ مقبل)؛ بالرفع علی آنہ خہر مبتداً محذوف أي: ھو 
مقبل بوجھهه إلی جھة النار. قوله: هوقد فُشہنی)؛ بفح القاف والشین المعجمة المخففة 
المفتوحة وبالباء الموحدق وقال السفاقسی: کذا هو عند المحدثین؛ وکذا ضبطه بعضهمء 
والذي فی اللغة الشین ومعناہ سمئي؛ وقال الفارابی فی باب: فعلء بفتح العین من الماضي 
وکسرھاعن المستقیل؛ قٹبہ؛ آئ: سماہ السم؛ وقشب طعامه أی: سمھ. وفی ز(المنتھی) 
لأبی المعالی: القشب اخلاطہ تخلط للنسر فیأکلھا فیموت, فیؤخذ ریشه. یقال لە: ریش 
قشیب ومقشوب؛ وکل مسعوم قشیب,: وقال أبو عمر: القشب هو السم وقشبه سقاہ السم 
وفی ز(النوادں للھجري: ومعنی القشب ھو السم لغیر الناس یقشب بە السباع والطیر فیقتلھا. 
وفي (السحکم): القشب والقشیب: السم؛ والجمع أقشاب؛ وقشب لە: سقاہ السمء وقشب 
الطعام یقشبه قشباً: إذا لطخ بالسم, ۔وفی (کعاب ابن طریف: أأقشب الشٰيء إِذا خالطه جا 
یفسدہ من سم و غیر؛ وعند أُبي حنیفة القشب: نبات یقتل الطیر. وقال الخطابي: بقال 
قشبه الدخان إذا مل خیاشیمه وأأحذ بکظمه وھو انقطاع نفسه وأصله: خلط السم. یقال: 
قثبه إِذا سم ومته حدیث عم رضی اللہ تعالی عنهء وأنه کان بمکكة فوجد ریح طیب؛ 
فقال: من قشبنا؟ فقال معاویة: یا آمیر المؤمنین دخحلت علی أُم حبیبة فطیبتنی). 


قوله: دواحرقسي ڈکاؤھاہ قال النووي: کذا وقع فی جمیع الروایات فی عذا 
الحدیث: (ذ گاؤھام بالمہد وبفتح الذال الہعجمة ومعناہ: لھبھا واشععالھا وشدة وھمجھا 
والاشھر فی اللغة: ذکاھاء مقصوراء وذکر جماعات أن المد والقصر لغتان۔ انتھی۔ قال 
صاحب (التلویح): وفیه نظر. قلت: ذکر وجه النظر وھو أنه عد کتبا عدیدة غي اللغة وشروح 
دواوین الشعراء ثم قال: وکلھم نصوا علی قصرہ لا یذڈکروت المد في ورد ولا صد حاشا 
ما وقع فی (کتاب النبات) لأبی حنیفة الدیٹوریيء فإله قال في موضع السعار: حر النار 
وذ کاڑھاء وفي آخر: ولھبھا ذکاء لھبھاء وفي موضع آخر: مع ذکاء وقودھاء وفی آخر: وقد 
صثاقوت الخ سے انتا لا ظا ورد عليه ابو القاسم علي بن حمزة الاأصبھاتي 
فقال: کل ہذا غلط 7 ذکاء التار مقصور یکتعب الال ا من الواويی من قولھم: 07 
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النار تذ کو وذ کو النار وذ کاھا بمعنی؛ وھو التٹھابھا. ویقال أیضأً: ذکٹت:لفار تذ کو ذ کواً 
وذکوء فأما ذکاء بالمد فلم یأت عنھم بالمد في النار وانھا جاء فی الفھم۔ 

قوله: دھل عسیت؛؛ بفتح السین ذکرہ صاحب (الفصیح)؛ وفي (الموعب): لمیعرف 
الڈصمعی: عسیثت: بالکس قال: وقد ذکرہ بعض القراء وھو خحطأ وعن الفراء: لعلھا لغۃ 
نادرۃ. وفیي (شرح المطرزي) عن الفراء: کلام العرب العالي: عسیت؛ بفتح السین؛ ومنھم من 
یقول: عسیت؛ وقال آبن درستویه فی کتابہ: (تصحیح الفصیل): العاعة تثقول: عسیت؛ پکشز 
السین وھي لغة شاذق وقال ابن السکیت فی کتابهہ: (فعلت وأفعلت): عسیت, بالکسر لغة 
ردیئة. وقال این قعیبة: ویقولون: ما عسیت: والاجود الفتحء کذا قاله ثابت (فیما یلحن 
فيع). وقال أبو عبید بن سلام في کتابه (فی القراعءات): کان نافع یقرأً عسیعمء بالکس 
والقراءة عندنا بالفعح لتھا اأعرب اللغتینء ولو کانت: عسیتم بالکسر لقریء: عسی ربناء 
کا وھذا الحرف لا نعلمھم اختلفوا فی فتحهء وكکذلك سائر القرآنء ٹم اعلم أُن: عسی؛ 
من الآدمیین یکون للترجی والشك؛ ومن اللہ الڑیجاب والیقین. قوله: هدذلك: إشارۃ إلی 
الصرف الذي یدل عليه. قوله: (إاصرف وجھی عن النار؛. قوله: دفیعطيی اللّه؛) مفعوله 
محذوف أٔي: فیعطی الرجل المذ کور. قوله: ما شاءہ ویروی دھا یشاء6ء بیاء المضارعة. 
قوله: دالعھد والمیثٹاق) العھد: یأُنی لمعان: بمعنی: الحفاظء ورعایة الحرمة والذعة والأمان 
والیمین والوصیةة والمیثاق: العھد أ٘یضأء وھو علی وزن مفعالء من الوثاقء وهو فی الأصل 
حبل و قید یشد بہ الأسیر او الدایة. قوله: دبھجتھاء أي: حسنھا ونضارتھا۔ قوله: ولا کون 
أشقی خلقك: قال السفاقسی: کذا هنا... ہلاکون؛ وفی روایة أُبی الحسن: هلااکونن٤؛‏ 
والمعنی: إن أُنت اُبقیعني علی هذہ الحالة ولا تدخلنی الجنة لأکوئن أشقی خلقك الذین 
دعل ما والالف زائدة یعني فی قولہ: ەلا کون أشقی خلقك؛ وقال الكرماني: قولہ: الا 
اکون اشقی خلقكء أي: کافرا ثم قال: فان قلت: کیف طابق هذا الجواب لفظ: ٭ألیس 
قد اعطیت العھودء؛؟ قلت: کانه قال: یا رب اعطیت؛ لکن کرمك یطمعنیي إٰذ لا یس من 
روح اللہ إلا القوم الکافرون. 

قوله: (فما عسیت إن أعطیت ذلك, کلمة:ما استفھامیةق واسم: عسی۔ ہو الضمیں 
وخبرہ هو قوله: دأن تسالء وقولہه: وإن اأعطیت: جملة معترضة وھو علی صیغة المجھول؛ 
وقوله: ەذلكہ مفعول ثان: لأعطیت: أي: إن اأعطیت التقدمِ إلی باب الجنة. وقوله: ەغیرہ؛ 
مفعول (آن تساألء أي: غیر التقدم إلٰی باب الجنة. وکلمۃة: اإن؛ فی: دإن اُعطیت: 
مکكتووة) وھي شرطیة واليی فی: دن تسأل؛ مفتوحة مصدریة ویروی: دوأن لا تسألء؛ بزیادۃ 
لفظة: لاء ووجھھا إما ان تکون زائدة کما فی قوله تعالی: ظاعلا یعلم أمل الکتاب4 
(الحدید: ۲۹. وإما اُن تکون علی أصلھاء وتکون کلمة: ہما فی قوله: ہفما عسیت٠‏ نافی 
ونفي النفي إِثبات. وقال الکرماني ھنا فان قلت: کیف یصح هذا من اللہ تعالی وهو عالم ا 
کان وما یکون؟ قلت: معتاہ أنکم یا ینی آدم لما عھد عنکم نقض العھد أحقاء بأن یقال 
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لکم ذلكء وحاصلہ اُن معنی: عسیء راجع إلی المخاطب لا إلی اللہ تعالی. قوله: وفیقول: 
لاہ أي: فیقول الرجل: لا یا رب لا أسأل غیرہ وحق عزتك. قوله: دفیعطی ربەہ أئٰ: فیعطي 
الرجل ربە ما شاء من العھد والمیٹاق. 

قوله: دفإذا بلغ بابھا؛ أي: باب الجنة. قوله: دفرأی زھرتھام عطف علی: بل 
وجواب: إِذا ی7 تقدیرہ: فإذا بلغ إلی آخحرہ سکت,: ثم بین سکوته بقوله: وفیسکت+)؛ 
بالفاء التفسیریة ثم إِن سکوته بمقدار مشیثة اللہ تعالی إیاہء وہو معنی قوله: ہفیسکت ما شاء 
الله اُن یسکت:؛ لت ان هذہ مصدریة أي: ما شاء اللہ سکوته. وقال الکلاباذي: إمسالكد 
العبد عن السؤال حیاء من ریەء عز وجل: واللہ تعالی یحب سؤاله لأنه یحب صوتہء فیباسطه 
بقوله: لعلك إن اأُعطیت ھذا تسأل غیرہ؟ وھہذہ حال المقصر فکیف حال المطیعء ولیس 
نقض ھذا العبد عھدہ وترکه أقسامہ جھلا منه؛ ولا قلة مبالاۃ بل علماً منه بأن نقض ھذا 
العھد أُولی من الوفاء لن سؤاله رب اأولی من إہرار قسمہ لأُنه علم قول نبیە عػه: من 
حلف علی ین فرأی غیرھا خیراً مٹھا فلیکفر عن یینە ولیأت الذي هو خیرے. قوله: ہویحكہ 
کلمة رحمف کما أن: ویلك کلمة عذاب؛ وقیل: ھما بمعنی واحد. قولہ: دابن آدع) ای: یا 
این آدم. قوله: (ما أغدرك٤ء‏ فعل التعجب: والغدر ترك الوفاء. قوله: ٭ألیس قد اأعطیت+ علی 
صیغة المعلوم. قوله: وغیر الذي اأُعطیت) علی صیغة المجھول. قوله: (فیضحك اللہ منه؛ء 
أي: من فعل ھذا الرجل والمراد من الضحك لازمه وھو الرضی منه وإرادة الخیر لە؛ لان 
إطلاق حقیقة الضحك علی اللہ تعالی لا یعصوں وأمٹال مذہ الاطلاقات کلھا یراد بھا 
لوازمھا۔ قوله: (ھن: أمر من التمنیء ویروی: تھن کذا وکذڈاہ. قوله: هحتی إذا انقطع, 
ویروی: فإذا انقطعت؛+ء وقد علم أُن إسناد الفعل إلی مئل ھذا الفاعل یجوز فيه التذ کیر 
والعأنیث. قوله: وزد من کذا وکذاہ أي: من أمانیيك التی کانت لك قبل أن اُذ کرك بھا. 
قوله: ١أقبل؛؛‏ فعل عاض من الاقبال والضمیر فیه یرجع إلی الله تعالیء وکذا الضمیر المرفوع 
فی قوله: دیڈ کر٥؛؛‏ وقد تنازع ھذان الفعلان فی قولہ: وربهھ. 

فإن قلت: ما موقع ھاتین الجملعین؟ اعنی: واقبل یذ کرہە؟) قلت: بدل من قوله: قال 
الله عز وجل: زد. قولە: دالأمائي) جمع أُمنیة قوله: دولك ذلكء أي: ما ساألته من الاغائی 
قوله: دومثله معه؛ جملة من المبتدأً والخبر وقعت عالا قوله: ×لك ذلك وعشرۃة أمٹاله 
أي: وعشرة اأُمثال ما سآألتہ وھذا فی خبر أبي سعید الخدري؛ ووجه اوت بین خحبرہ وخبر 
أبي ھریرۃ لأن فی خبر أبیي عریرة: ومثله وفي خبر أبی سعید: وعشرة أمثالہ هو أنە و 
أُخبر أولا بالمٹل: ئم اطلع علی الزیادۃ تکرمأء ولا یحتمل العکس, لان الفضائل لا تنسخ 
وقال الكرماني: اعلم ولا با في حدیث أبي ھریرق ٹم تکرم اللہ فزادھا فأخیر يە کر ود ً 
یسمعه أبو ھریرة. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: إلبات الرؤیة للرب عز وجل نصاً من کلام الشارع وھو 
تفسیر قوله جل جلالہ: الؤڑوجوہ یومثذ ناضرۃ إلی ربھا ناظرة ی4 [القیامة: ٢۲ء‏ ۲۳]. یعنی: 


)۱٣١( تاب الأذان / باب‎ ے_٠١‎ ٦ 


مبصرةء ولو لم یکن ھذا القول من الشارع بالرؤیة نصاً لکان ما في الایة ػغفایة لمن أنصف؛ 
وذلك ان النظر إٰذا قرن بذ کر الوجہ لم یکن إلا نظر البصرء وإذا قرن بذ کر القلولبْہ کان بجعنی 
الیقینء فلا یجوز ان ینقل حکم الوجوہ إلی حکم القلوب. 

واعلم أُن أُھل السنة اتفقوا علی أُن اللہ تعالی یصح أُن یُری یعتی: آنه ینکشف ثعیادہ 
ویظھر لھم بحیث تکون نسبة ذلك الانکشاف إلی ذاته المخصوصة کنسبة الإبصار إلی ھذہ 
المبصرات المادیة لکنە یکون مجرداً عن ارتسام صورۃ المرئي؛ وعن اتصال الشعاع 
بالمرئیء وعن المحاذاۃ والجھة والمکان: خلافاً للمعتزلة في الرؤیة مطلقاء وللمشبهھة 
والکرامیة فی خلوهھا عن المواجهھة والمکان. ٰ 

احتعجت المعتزلة فیما ذھبوا إليه بوجوہ: الأول: بقوله تعالی: ٢لا‏ تدرکہ الأبصار 
وھو یدرك الأبصارگہ (الأُنعام: ٢٢۱]۔‏ والجواب عنہ: إن معنی الإدراك هھنا الإحاطة ونحن 
نقول أٔیضاً: ان الاحاطة ممتنعة. وقال ابن بطال: الایڈ مخصوصة بالسنة. قلت: فيه نظر 
والأولی ما قلنا۔ الٹانی: بقوله تعالی: طلن ترانیي٭ زالأعراف: .۲۱٤١٢‏ فان: لنء نفي لتایید 
بدلیل قوله: 'لقل لن تتبعوناچ [الفعح: ٢٠].۔‏ فاذا ثبت عدم الرؤیة في حق موسی؛ عليه 
الصلاة والسلامء بت فی حق غیرہ أیضا لانعقاد الإجماع علی عدم الفرق؛ والجواب عنہ: إنا 
[ نسلم اُن: لن تدل علی التأبید بدلیل قوله: لن یکمنٹوہ آبداگچ [البقرق: ۹۰]۔ مع أنھم 
یتمتونه فی الآحرة. الٹالٹ: بقوله تعالی: ظلإوما کان لبشر ان یکلمہ اللہ إلا وحیاً أو من وراء 
حجاب آو یرسل رسولاچ (الشوری: ۰۹]. الاّیق فإن الایة دلت علی ان کل من یکلم اللہ 
تعالی مع فإنه لا یراہ فاإذت ثبت عدم الرؤیة في غیر وقت الکلام ضرورۃة أنه لا قائل 
بالفصلء والجواب: ان الوحی کلام یسمع بالسرعة ولیس فیه دلالة تدل علی کون المتکلم 
محجوباً عن نظر السامع. 

وفيه : ان الصلاةۃ أأفضل الاأعمال لما فیھا من السجود وقد قال عَِك: دأُقرب ما یکون 
العبد من ریە إذا سجد+٤؛‏ وفيه : فضیلة السجود والیاب مترجم بذلك. وفیه : بیان کرم آکرم 
الأکرمین ولطفه وفضلە الواسع. وفيه : أُن الصراط حقء والجنة حق؛ والنار حقء والحشر 
حی: والنشر حق؛ والسؤوال حق. 

٠۰‏ ۔ باب يیدِي ضبعيه رَیْجَافِی فِی الُجُودِ 

أي: هھذا باب ٹرجمکعه: یبدي المصلی؛ بضم الیاء آخر الحروف وسکونت الباء 
الہ وحدق: من اللابدای وھو الڑاظھاں وفي المغرب: إبداء الضبعین: تفریجھما. وقال صاحب 
(الھدایق): ویبدي ضبعیه لقوله عك: دوأہد ضبعیكہ ویروی: وابددہ من الإبداد وھو: المد 
قلت: ھذا الحدیث لم یرو ھکذا مرفوعأء وقد بیناہ في (شرحنا للھدایق)؛ قوله: ویروی 
ووأبدہ*؛ لیس لە اأُصل ولا وجود فی کتب الحدیث. قوله: وضبعیە؛)؛ بفتح الضاد المعجمه 
وسکوت الباء الموحدة تثنیة: ضبع؛ وقیل: یجوز فی الباء الضم أیضاء والضبع العضدہ وقیل: 


۰٠۔‏ کتاب الذان / باب (۱۳۱ و ۱۳۲) ۷ 


ضبع الرجل وسطله وبطتہ وقیل: وسط العضد من داعل: وقیل: شی لحمةتعت الإ بط . 
قولہ: (دویحافی؛: مفعوله سحذوف ی: یجافی بطنہ أي: بہاعدھ ونلاائیه: جقی یقال: 
جفی السرج عن ظھر الفرسء وأجفیتہ أنا إذا رفعتہ ویجافی جنبه عن الفراش أي: یباعلةقال 
تعالی: ڈاتجافی جنوبھم عن المضاجعئ٭ 1السجدة8: ٦‏ ۔ أئ: تباعد: 

واعلم ان ھذا الباب؛ والباب الذيی بعد قل کر هن فی 00203 من النسخء وسقطا -ِ- 
بعضھا۔ وقال الکرمانی وغیرہ: لأنھما ذکرا مرة قبل: باب استقبال القبلف قلت: لم یذ کر 
ھناك إلا قوله: باب یبدي ضبعيه ویجافی جنبیه فی السجودہ وأما الباب الثانيء فلم یذ کر 
عناك بترجمة فلذلككِ قیل: والصواب إٹباٹھا ھھنا, 


٤۹۰/ء.‏ سچسہپی.؟ 9 نْ مُضر عن جَغف ججغفر عَن ابن هُرمرَ 
عن عثدِ اللہ بن عالك ابن ب؛ بِحیتة أنْ الثبی گا ا سی کک کا نو غی سار 


َیاض إثطی. (انظر الحدیث ۳۹۰ ٣‏ وطرفح: ٰ 

مطابقته للترجمة من حیث إِن تفریج المصلی بین یدیه إلی ان یبدو بیاض إبطيه لا 
یکون إِلا یابداء ضبعيه والحدیث أخرجه البخاري ھناك بھذا الآسناد بعینهء وبھذا المتن بعینہ: 
غیر ان ھناك نسب شیخه إلی جدہ حیث قال: حدثنا یحبی بن بکیر إلی آخرە وابن ھرمز ہو 
عبد الرحمن الأعرجء وقد ذکرنا ہثاك جمیع ما یتعلق بە من الشیاء. وقوله: وابن بحینةہ لیس 
صفة لمالك بل صفة لعبد اللہ لن بحینة اسم ام وقد ذکرناہ نال مستوفیٔ۔ 


جیے 


وقال اللَيِتُ حدّشی جَغفر بن رَبیعَة ےحوہ 
ھذا التعلیق وصله مسلم من طریفقه بلفظ: اکان إذا سجد فرج یدیه عن إبعليه حتی 
7 لأاری بیاض إبطيه؛. 
۴۱ ن۔۔۔ باب يَدققبل القبلَةً بأطزافی رجلّیہ 
أي: ھذا باب ترجمته: یستقبل المصلى القبلة بأطراف رجلیه. 
قاله آثر حمَیدِ الشاععدِي عن البِی کل 
آی قال: استقبال القبلة باطراف رجليه؛ ذکرہ آبو حمید فی حدیثه علی ما يأني 
موصولاً فی: باب سنة الجلوس فی التشهلء قریبا. وابو حمید عبد الرحمن بن عمرو بن 
مخت مہ ہے سی 
أيی: ھا ہاب پر جمٹٌ4: إٰذا لم یتم المصلی الٰسجو 


۶٥‏ ۔ حذذثقا الصلَبٗ ہن مُحَمّد قال حدّئنا مَهَدئ عن واصل عن أبي وائِلِ عنْ 


00980+ ہی جا لا ؛ تع ڑکوعَہ ولا شجُودۂ فلگا قَضٌی ضلکہ قال لَهُ عُدَیْنَةُ ما ضْلیث 


٠ ۸)‏ کاب الأذان / باب )۱۳٣(‏ 


قال وأ سب قال ولؤ مت مت عَلی غیر تد محمد كل. (انظر الحدیث ۳۸۹ وطرفہ]. 
مطابقته للٹترجمة ظامرةء وقد ذکر البخاری ھذا الحدیث فی: باب إٰذا لم یتم الرکوع 
قبل هذا الباب یإئنی عشر بابأ۔ وأحرجه عن حفص بن عمر عن شعبة عن سلیمای قال: 
سمعت زبد بن وھب:؛: قال: رأی حذیفة رجلا لا یتم ال رکوع والسجود: فقال: ما صلیت+ولو 
مت مت علی غیر الفطرة اتی فطر اللہ محمد عَكِل وقد ذکرنا ہناك ما یتعلق بە. وأبو وائل 


ھو: شقیق, . 


٣‏ ۔۔بابٔ السجُوہِ عَلَی مَبغةِ أغظُم 


أي: مذا باب في بیان ان السجود فی الصلاۃ علی سبعة اأعظمء والمراد من الاأعظم 
می الأعضاء المذ کورۃ فی حدیث البابء وفی حدیث الباب الذي یليە. 


مہف ۰ - حدذثتا فَبِيضَهُ قال حدّثا سفَمَا عن تھئرو بن دینارِ عن طاؤسِ عيِ ابن 
عژاس ابر النبیخ كَللّه ان دلجد عَلّی بقع اغحضَاء ولاً يَكُفٌ فُعرً ولا قٌژباً الجَبھَة والیَدئن 
والژ كَيَکَینِ وَالژڑجلین. [الحدیٹ ۸۰۱۹ ۔ أطرافه فی: ۸۱۰ ۸۱۲ ۸۱ء .]۸۱۲٦‏ 

نطابقد لک ساس ضر الس 00 الم اس الاعقل الافضام کيا نگرتار علی 
ان المذ کور فی أحد طریقی حدیث ابن عباس لفظ الأعضاء مصرح علی عا یجيیءہ إِن شاء 
الله تعالی. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: قبیصةة بفتح القاف وکسر الباء الموحدة: ابن عقبة 
ابن عامر الکوفي. الٹانی: سفیان الثوري. الٹالٹ: عمرو بن دینار. الرابع: طاوس بن کیسان. 
الخامس: عبد اللہ بن عباسء رضي اللہ تعالی عنھما. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفيه : العنعنة في 
ثلاثة مواضع, وفيه : القول فی موضع واحد. وفیه ان رواته عا ہین کوفی ومکی وعِاني. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أَیضاً عن مسلم بن إبراھیم عن 
شعبق وعن موسی بن إسماعیل عن أٌبي عوانة وعن أٔبي النعمان عن حماد بن زید کلھم عن 
عمرو بن دینار به. وأحرجه مسلم فی الصلاة أیضاً عن یحیی بن یحبی وعن محمد بن بشار 
وأخرجه أبو داود عن مسدد. وأآخرجہ الترمذي والنسائی کلاھما عن قتیبة. وأخرجه النسائي 
ایضاً عن حمید بن عسعدة. وأحرجه ابن ماجه عن بشر بن معاذ. 

ذکر معناہ: قوله: دأمر النہی: ا علی صیغة المجھول؛ فی جمیع الروایات: 
والمعنی: أمر اللہ تعالی النبي ٌٌلِك وقال البیضاوئ: عرف ذلك بالعرف وذلك یقتضي 
الوجوب۔. قیل: فيه نظرہ لأنه لیس فیه صیغة الأمر, قلت: فی روایة أبي داود عن ابن عباس 
عن النبی ك قال: دأمرت+ء قال حماد: أمر نبیکم ان یسجد علی سبعة ولا یکف شعراً ولا 
کیا می فھذا قوله گَألِل: دأمرتہ یدل علی ان اللہ تعالی أمر؛: والأمر من اللہ تعالی یدل 


٠۔‏ کتاب الأذان / باب (۱۳۳) ظ۹ 


علی الو جوب. ٠‏ وفي روایة مسلم: وأمرٹت اُن امعلے علی سبعة: الجبھۃة ڈنف والیدین 
وال رکبتین والقدمین٤.‏ فإن قلت: روایة البخاري ھذه تحتمل الخصوصیے؟ قلتت: روایته 
الآخری التي ذکرھا عقیب ھذا الحدیث؛ وھي قولە: ە۲أمرناہ تدل علی أنه لمموم الامة 
واختلف الناس فیما فرض علی النبي کلت ھل تدخل معہ الأمة؟ فقیل: نممٍ والأصح: لا إلا 
بدلیلء وقیل: إٰذا خوطب ہامو و تھی فقالمراد به الامة مع وھذا لا یلبت الا بدلیل؛ وروایة: 
(أمرنااء تدل علی ان این عباس تلقاہ عن النبی ٌلك إما سماعاً من وإما بلاغاً عنه وبھذا 
یرد اس الکرمانی حیث قال: ظاھرہ الإرسالء أُي: ظاھر ھذا الحدیث: ئم قال الكرماني: 
فان ة 1ں[ 


٠‏ إما إخبارہ لج لہ أو لغیرہ أو باجتھادہ: لأنہ كيإكهُ ما ینطق عن الھوی۔ انتھی۔ 
قلت: ۴ تقدیر إخبارہ کل لابن عباس؛ کیف یکون الحدیث مرسلا؟. وقد قال: ظاہرہ 
الارسال؟ قوله: دولا یکف شعرأہ عطف علی قولہ: أن یسجدہء وفی روایة: ہلا یکفت 
الثیاب ولا الشعرہ؛ والکفت والکف ببعنی واحدہ وھو: الجمع والضم ومنه قوله تعالی: 
نڈالم نجعل الأرض کفاتاچچ اأي: نجمع الناس فی حیاتھم وموتھم؛ والکفات بعنی الکف. 
قوله: دولا ثوباء أي: ولا یکف ثوبا۔ قوله: والجبھة)؛ بالجر عطف بیان لقوله: وعلی سبعة 
اعضاء؛؛ وما بعدما عطف علیھا. قوله: ووالیدین)ء یرید: الکفین: خلافاً لمن زعم أئه یحمل 
علی ظاھرہ لأنه لو حمل علی ذلك لدخل تحت المنھی عنه الافتراض کافتراش السبع 
والکلب۔ قوله: ووائرجلین)؛ یرید اطراف القدمینء ویین ذلك روایة ابن طاوس عتھ کكذلك۔ 
قوله: دولا یکف شعراً ولا ثوباء جملتان معترضتا بین قوله: دعلی سبعة اأعضاء6 وبین قوله: 
دالجبھة٤.‏ 


ذکر ما یستفاد منه: احتج بهە اُحمد وإاسحاق علی أُنە لا یجزیە من ترك السجود علی 
شیء من الاعضاء السبعق وھو الأصح من قولي الشافعی فیما رجحہ المتأخرون خلاف ما 
رجحہ الرافعی؛ وو مذہب أُبن حبیب؛ وكأن البخاري مال إلی ھذا القول: ولم یذ کر الائنف 
فی ھذا الحدیثء وذکر الأئف فی حدیث آخر لابن عباس علی ما يأي عن قریب. واختلفوا 
فی السجود علی الانف: ھل هو فغرض مثل غیرھا؟ فقالت طائفة: إذا سجد علی جبھته دون 
اأنفه أجزأہ بی شی وط کے ہس ید رر وت تب ہی تو سار 
الشعبي والزھري والشافعي في أظھر قولیه. ومالك وأبي یوسف اي ٹوں والمستحب ان 
یسجد علی أنفه مع الجبھة, رق طائفة: یجزیه ان یسجد علی أنفه دون جبھتہ وھو قول 
أبي حتیقۂ؛ وھو الصحیح من مذھبه: وروی ايك بن عمرو عنه: لا یجوز الاقتصار علی 
الین الا سی غشں متال ابع بطالق: الف العتاء سا ری السعود غ ئن الارآت 
السبعةق بعد إجماعھم علی أُن السجود علی الأرض فریضة۔ وقال النووي: اُعضاء السجود 
سبعق وینبغی للساجد ان یسجد علیھا کلھاء ون یسجد علی الجبھة والأئف جمیعا. وأما 
الجبھة فیجب وضعھا مکشوفة علی الأرض؛ ریکكفي بعضھاء والأئف مستحب, فلو ترک 


عمدۂ القاري / ج٦‏ /|م۹ 
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جاز ولو اقتصر عليه وترك الجبهة لم یجزہ؛ ھذا مذھب الشافعي ومالك والاکٹرین. 

وقال أبو حنیفة وابن القاسم من أصحاب مالك: لە ان یقتصر علی أَيهَمَا:شاء. وقال 
اُحمد وابن حبیبء من اأُصحاب مالك: یجب أن یسجد علی الجیھة والآئف جمیعانلظاخر 
الحدیث. وقال الاکٹرون: بل ظاھر الحدیٹ أٹھما ني حکم مخ انت لات قال فی 
الحایث×7 میعق ات جھ عضریی ضصارکہ تعائیة رذ کر الائن سح ابائ وڈ کر امساب 
العشریح إن عظمي الأئف یبندثان من قرئة الحاجب وینتھیان إلی الموضع الذي فوق الئنایاء 
والرباعیات؛ فعلی ھذا یکون الأئف والجبهة العی ھی اأعلی الخد واحداٌء وقال این بطال: إن 
فی بعض طرق حدیث ابن عباس: وأمرت أُن اأُسجد علی سبعة اأعظم منھا الوجه؛. قلت: 
یؤیدہ قوله ثله وھو ساجد فیما رواہ مسلم: (سجد وجھی للذي خلقہ). الحدیث؛: وأما 
الیدان وال رکہتان والقدمان فھل یجب السجود علیھا؟ فقال الٹووي: فيه قولان للشافعی: 
أحدھما: لا یجب لکن یستحب استحاباً معأکدا. والقانی: یجب؛ وھو الأصحء وھو الذي 
رجحه الشافعيء فلو أُخل بعضو منھا لم تصح صلاتهء وإذا أوجبنا لم یجب کشف القدمین 
والرکبتین: وفی الکفین قولان للشافعی٠‏ أُحدھما: یجب کشفه کالجبھة والأصح: لا یجب. 
وفي (شرح الھدایق): السجود علی. الیدین والرکبتین والقدمین غیر واجبء وفي زالواقعات): 
الو لم یضع رکبتیه علی الأرض عند السجود لا یجزیە. وقال أبو الطیب: مذھب الشافعی أنه 
لا یجب وضع ھذہ الأعضاء وھو قول عامة الفقھاء وعند زفر وأحمد بن حتبل: یجب؛ 
وعن أحمد في الائف روایتانء وقال ابن القصار: الإجماع حجة ووجدنا التابعین علی قولین: 
فمنھم من أُوجب السجود علی الجبھة والأئف. ومنھم من جوز الاقتصار علی الأئف خرج 
عن إجماعھم. ةلت: یشیر بذلك إلی قول أبی حنیفة وما قاله غیر موجہ لن المأمور به 
فی السجدة وضع بعض الوجه علی الأرض: لأنہ الا عکن بکلە فیکون بالبعمض سا 
لاف متی فکما ان الاقتصار علی الجبھة یجوز بلا خلاف لکونھا بعض الوجە ومسجدا 
فکذا الاقتصار علی الأئف, لاتھا بعض الوجه ومسجداً إلاّ أله یکرہ لمخالفتہ السنة۔ 

وذ کر الطبري فی (تھذیب الائاں إن حکم الجبهھة والأئف سواء. وقال أیوب: نبثت 
عن طاوس أنه سثل عن السجود علی الأئف؛ فقال: أُلیس أٴکرم الوجه؟ وقال أبو ھلال: سثل 
ابن سیرین عن الرجل یسجد علی أُنفه؛ فقال: أو مَا نقرأً: فلیخرون للاذقان سجداہہ (الاسراء: 
۷. فاللہ مدحھم بخرورھم علی الأذقان فی السجودہ فإذا سقط السجود علی الذقن 
بالإجماع یصرف الجواز إلی الأئف لأنه أُقرب إلی الحقیقَة لعدم الفصل بیٹھماء بخلاف 
الجبهة, إذ الأئف فاصل بینھما فکان من الجبھة فان قلت: روی الدارقطنی من حدیث 
سفیان الغوريی: عن عاصم الأحول عن عکرمة عن ابن عباس؛ قال: قال رسول اللہ للِكّه: ولا 
صلاۃ لمن لا یصیب اُنفه من الأرض ما یصیب الجبین؛. قلت: قالوا: الصحیح اه مرسل۔ 

فان قلت: أخرج این عدي فی (الکامل) عن الضحاك بن حمرة عن منصور بن زادات 
عن عاصم الیجلی عن عکزمة عن ابن عباس عن النبی عَلكّ: ‏ من لم یلصق أنفه مع جبھته 
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یالأرض إذا سجد لم تجز صلاتہ. قلت: اعله بالضحاك بن حمزةء وآسند إِلِ النسائي لیس 
بفقة وقال ابن معین. لیس بشیء فان قلت: أُخرج الدارقطئیي عن ناشب بن عمرق الشیباني: 
حدثنا مقائل بن حیان عن عروۃ ہعن عائشةء رضی اللہ تعالی عنھا. قالت: أبصر رسوْل اللہ 
امرأة من أھله تصلي ولا تضع أُنفھا بالأرض, فقال: یا هذہ! ضعي أنفك بالأرض فإلۃ لا 
صلاۃ لمن لم یضع أنفه بالأرض مع جبھته فی الصلاۃہ. قلت: قال الدارقطئی: ناشب 
ضعیف ولا بصح: مقاتل عن عروۃ. 

وفیه : کراہة کف الٹوب والشس وظاھر الحدیث الٹھی عنہ فی حال الصلاةء واإليه 
مال الداوديء وردہ عیاض بأله خلاف ما عليه الجمھورں فإنھم کرھوا ذلك للمصلىی سواء 
نعله فی الصلاة أُو قبل اُن یدخل ٴفیھا. واتفقوا أُنە لا یفسد الصلاة إِلاّ ما حکی عن الحسن 
البصری وجحوب الزعادة فیە. وفی زالعلویح): اتفق العلماء علی الٹھي عن الصلاة وثوبه مشمر 
أو کمە أو رأسه معقوص أو مردود شعرہ تحت عمامته أو نحو ذلكء وھو کرامة تنزیه فلو 
صلی کكکذلك فقد أساءِ وصحت صلاته واحعج الطبري فی ذلك بالإاجماع. وقال ابن التین: 
هذا مبني علی الاستحباب: فأما إذا فعله فحضرت الصلاة فلا باس ان یصلی کذلك؛ وعند 
بی داود بسند جید: رای أبو رافع الحسن بن عليء رضي اللہ تعالی عنھماء یصلي وقد غرز 
ضفیرته فی قفاہء فحلھا وفالل: سمعت الٰنبی رم یقول: ذلك کفل الشیطان أأو قال: مقعد 
الشیطانء یعنی مغرز ضفیرته. وفي (المعرفق: روینا فی الحدیث الثابت: ٥‏ عن ابن عباس أنه: 
رای عبد اللہ بن الحارث یصلي وراسه معقوص من ورائهہ فقام وراءہ فجعل یحله وقال: 
سمعت النبی عَللّ: إغا مثل ھذا کمٹل الذي یصلي وھو مکتوفء. فدل الحدیث علی 
کرامة الصلاة وھو معقوص الشعر ولو عقصه وھو في الصلاۃ فسدت صلاته والعقص ان 
یجمع شعرہ علی وسط رأسه ویشدہ بخیط أو یصمغ لیتلبدہ واتفق الجمھور من العلماء ان 
الٹھی لکل من یصلي كکذلك سواء تعمدہ للصلاة أو کان کكذلك قبلھا لمعنی آخر, وقال 
مالك: الٹھی لمن فعل ذلك للصلاق والصحیح الاأول لإطلاق الأحادیثء قیل : الحکمة في 
هذا الٹھی عنه ان الشعر یسجد مع ولھذا مثله بالذي یصلي وھو مکتوف۔. وقال ابن عم 
رضی اللہ تعالی عنھما لرجل رآہ یسجد وہو معقوص الشعر: أُرسلہ یسجد معك. 

وفیه: من جملة اُعضاء السجود: الیدانء فان صلی وھما فی الٹیاب؛ فذ کر ابن بطال 
الاجماع علی جوازہ؛ وکرہہ بعضھم لن حکمھما حکم الوجہ لا حکم الرکبتین. وللشافعي 
قولان في وجوب کشفھما. ٰ 


۷ ےہ جدئٹنا تلم بن إترامیع قال حدُلنا شُغبَةُ عؿ تشرو عن طاؤس عيِ ابنِ 


کے قرب تار سی سی ا ید اود ین 


مطابقته للترجمة ظاھر؛ لأُنھا علی سبعة اأعظم ولفظ الحدیث كکذلك وھذا طریق 
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آخر لحدیث ابن عباس والمراد بالأعظم هي الأعضاء المذ کورة في الحذیث.السابقء وسمی 
کل عضو عظماً ون کان فیه عظام کفیرق ویجوز ان یکون من باب تسمیة الِجملة باسم 
۸۸۶۸ ۔ حدڈنا آدَمُ ٹئال حدثنا إ إشرائیل عن اي إسحاق عن بد الله بن یُزیڈ 
الحَطمِي قالِ حدئنا یزاغ بؿ عَارِب ا ا ا ا و ا ا 
قال سَمغ الل لِمَن عَمِذَۂ لم ب؛ بن أحڈٌ ما ظهُرۂ گی تضٌع النتبی عََ جبھَتة علی 
الأژزؤض. [انظر الحدیٹ ٢٦۹۰‏ وطرفھ]. 

قال الکرماني فان قلت: کیف دلالعه علی العرجمة؟ قلت: العادة علی ان وضع 
الحبھف نا هو باستعائة السبعة الباقیة ة غالبأ,. قلت: هذا لا یخلو عن تعصسفء والوجه فيه أنہ 
اما اُورد هذا الحدیٹ في عذا الباب للإڑشارۃ إلی ان السجدۂ بالجبهھة اُدخل فی الوجوب عن 
بقیة الاعضاء ولھذا لم یختلف في وجوبھا بالجبهھة واختلف فی غیرھا من بقیة السبعة کما 
ذکرنا۔ 

ذکر رجاله: وھم حمسة قد ذکروا غیر مرةء وآدم ابن أبي إیاس: واإسرائیل بن یونس 
وأبو إسحاق؛ عمرو بن عبد الله الکوفي. 

وھذا الحدیث أخرجه البخاري نی: باب مٹی یسجد من خلف الإمام عن مسدد عن 
یحیی بن سعید عن سفیان حدثنی أبو إسحاق؛ قال: حدثنی عبد اللہ بن یزید قال: حدثنی 
البراء.. لی آخرم. وقد ڈکرنا ھتاك جمیع عا یتعلق بە من الاشیاء. 

قولہ: الم یحن)؛ بفتح الیاء وکسر النونِ وضمپا أی: لم یقوس ظھرہ. قوله: دأحد 


منًّاء ویروی: دأحدناء, 
٤‏ ۔۔ باب الشجُودِ عغَلَی الأئفيی 

أي: ھذا باب فی بیان حکم السجود علی الأئف. 
و یہوج ا ور یب عن عند اللہ بن طاؤسَ عن آبیہ 
عنِ این عَتِاس رضی ارژہ 204" اص 0 آبزٹ ان اد عَلی یع تب أفظم 
والشّشر ا اج ۸۰۹ ,00 

مطابقته للترجمة ود پ وھذا اہ اخ حدیث این بس وقاد ج البخاری 

فقوله: دعلی سبعة اأعظم؛ قد تکررت هنا کلمة: علی؛ ولا یجوز جعلھا صلة لفعل 
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مکرں إلاً أُن یقال: علی الثانیة بدل عن الولی العی فی حکم الطرح أو تکولا الأولی متعلقة 
بمحذوف, والتقدیر: سجد علی الجبھة حال کون السجود علی سبعة أعضاء. قوله: دوأشار 
بیدہ علی أنف:؛ جملة معترضة بین المعطوف عليه وھو: الجبھة والمعطوفت+ ھو: 
الیدین والغرض منھا بیان أُنھما عضو واحد فقدل علی أنه كَلك سوی بین الجبھة والأَفَ 
لان عظمي الائف یبعدئان من قرنة الحاجب وینتھیان عند الموضع الذي فيه الٹنایا 
والرباعیاتء وسقط ما ذکرنا سؤال من قال؛ المذ کور فی الحدیث ثمائیة اأعظم لا سبعة. 
قوله: ہووالیدینء عطف علی قوله: ہعلی الجبھةہ وقد ذ کرنا اُن المراد بھما: الکفان. 


٥‏ باب الشجُودِ عَلَی الأْلْفِ في الطین 

أی: ھذا باب في بیان السجود علی الانف حال کونه فی الطین نکاته أَکَار هد 
الترجمة إلی تأکد أمر السجود علی الأئف؛ وذلك لأنه لم یترك مع وجود الطین ففی غیرہ 
آحری ان لا یترك. قولە: والسجود علی الأئف فی الطین, کذا و في روایة الاکٹرین وي 
روایة المستملی: باب السجود علی الأئف: والسجود علی الطینء والأول أُوجه دفعاً للتکرار. 
٠۰ھ‏ مس حەٹتنا وسّی قال حدثنا مَگامع عنْ یَخحیی عن أبی عَلَمةً قال انْطَلَقُتُ إلی 
ُبي سَعیدِ الحْذَریٗ ئ فلت الا تمخوع پتا إلی التِخْلِ نَفَحَدُثُ فخرع فقال قُلْتُ حدثي ما 
شیغت ین الب َلل في لین القَذر قال امتَكف رسول اللہ عَلِل شر الأولِ مِن رَمضَانَ 
واعتَكکنتا مَعة قَأناهُ جبریل فقال إ٥‏ الِّي تَطلبِ أمامَكٰ فاعمتكفَ الَشر الأؤسَط فاعَتَكُمتا مقۂ 
ااة چيربلٌ فقال إِن لی طْلْثِ أماعك فقام النیؿ گر یلباً ضہٍبكة عشریق ِن رَمَضَانَ 
تقال من کا اغتکف مع اللبئ عل فَلیرجغ فَإِئي رانٹ لَیلة ّدر وائي تَسَیثهَا واتھَا 
في العَشر الاواجر في وثر وإِنٔي رأِث كائي أَسْجُد فی ء طین وماعِ وكان سَعف المّشمجدِ 
یڈ اللَخُل وما ثُڑی في الشماء شٌیتاً فجاءث قرع فأُطارنا نصلّی پتا السب يَلكّ عثٌی 
زا اکن الین والعَاءِ علّی جبهة رشولِ ال ََلِلّ وَأَرْتَبيه تَصییخ رَژتَاۂ۔ زانظر الحدیث 
۹+ وأطرافھ]. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: (حتی رأیت أثر الماءہ إلی آخرہ. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرةء وموسی بن إسماعیل المنقري التبوذ كي وھمام بن یحبی: 
ویحیی بن أبي کٹیر؛ وآبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف؛ وابو سعید الخدري سعد بن 
مالكء رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أُخرجہ البخاري في مواضع؛ في الصلاۃ في 
فی سو و یھ وہر یت ری ا الصوم عن معاذ بن فضالة 
وفي الاعتکاف عن عبد اللہ بن مئیر واسماعیل بن أبي ویس وعن إبراھیم بن حمزة وعن عبد 
ارسجع ون جس وأخرجه مسلم في الصوم عن قتیبة وعن ابن أبي عمر وعن محمد بن عبد 
الأعلی وعن عبد بن حمید وعن محمد بن المشی وعن محمد بن یحبی وعن مؤمل بن 


)۱۳۵١( کاپ الأذان / باب‎ ۰۱ ٦ 


الفضل. وأخرجه النسائی نی الاعتکاف عن قتیبة بە وعن محمد بن عبد لی مرتین وعن 
محمد بن مسلمة والحارٹ بن مسکین وعن محمد بن یشاں وأآخحرجه این ماجه.في الصوم 
عن محمد بن عبد الأعلی وعن أآبی بکر بن أأبي شیبة. 
ذکر معناہ: قولہ: ہنصحدث) فی محل النصب علی أنە من الأحوال المقدرة. ‏ وقال 
الکرمانی: بالرفع والجزمء قولہ: ہعشر الأول؛ یاضافة العشر إلی الأولء ویروی: العشر الاأول. 
قوله: دأمامث)ءء بفتح المیم الثانیة فی محل الرفع علی الخبریة تقدیرہ ان الذي تطليه هو 
قدامك. قوله: ہفقام؛ء ویروی: د(ئم قام۔ قوله: رخطیباء نصب علی الحال؛ و: (صبیحة: 
نصب علی الظرفیة و: ۵ لا ینصرف. قوله: (مع اي عو أي: معیء وھو التفات 
وت لان المقام یقت یقعضی التکلم. قوله: (فلیرجع؛ أی: إلی الاعتکاف. قوله: (فانی 
راأایت+ مشتق إما من الرؤیة وإما من الرؤیا یخلاف: رأیتء الذي بعدہ. فإله من الرؤیا قطعا۔ 
ویروی: (فانی رثیت٤۔‏ 


قوله: (نسیتھا؛ء من النسیان. ویروی: (أنسیتھاء :من: الڑانساء علی صیغة المجھول؛ 
ویروی: (نسیتھا)ء بضم النون وتشدید السین. قوله: ری وتر؛ء بکسر الواو وھو الفرد 
وبالفتعح: الدخحل, ولغة أُھل الحجاز بالضدء وقمیم تکسر الواو فیھما. وقال الطیبي. فإن قلت: 
لِم مُولٰف بین الاوصاف فوصف العشر الأول والأوسط بالمفرد والآأحیر بالجمع؟ قلت: 
تصور فی کل لیلة من لیالي العشر الأآخیر لیلة القدر فجمع؛ ولا کذلك في العشرین. قول: 
(شیئاء أُي: من السحاب۔ قوله: ەقزعة ہفتح القاف والزاي المعجمة والعین المھملة: وعي 
واحدة القزع. وھی قطع من السحاب رقیقة۔ وقیل: عي السحاب المتفرق۔ ہوأرثبتهہ؛ بفتنح 
الھمزة وسکون الراء وفتح النوت والباء الموحدة بعدھا العاء المٹناة من فوق: وھي طرف 
الأئف وتجمع علی: أرانب؛ والألف فيه زائدةء ولھذا ذکرہ الجوھري في باب: رنبء قوله: 
(تصدیق رؤیا٥ہ؛‏ یيإاضافة التصدیق إِلی الرؤیاء وارتفاعه علی ند خبر مبتداً کرو قوذ 
الطمن والماء علٰی جبھتهہ هو تصدیق رؤیاہ وتاویله. 

ذکر ما یستفاد منه: فيه: مشروعیة الاعتعکاف؛ وسیجيء الکلام فيهە فی: باب 
الاعتکاف. وفيه : ان لیلة القدر فی أوتار العشر الأخحیر وسیجيء الکلام فيه أیضا۔ وفیه: 
جواز السجدة في الطینء ولکن الحدیث طول علی آتھ اق کنا ہم الا نع مباشرة 
بشرۃ الجبهة الأرض ولو کان کثیراً لم تصح صلاتہء وھذا هو قول الجمھور واختلف قول 
مالكذ فيه فروی آظظیت عنه اُنہ: لا و ا علی الأرض؛ علی ۰چ ,-ىء .0 
وقال ابن حبیب: مذہب مالك ان یومیء إلاّ عبد اللہ بن عبد الحکم فإنه کان یقول: یسجد 
عليه ویسجد فيه إذا کان لا یعم وجھه ولا نع من ذلك. وقال این حبیب: وبالأول أقول: 
وانغا یومیء إذا کان لا یجد موضعاً نقیاً من الأرضء فإن طمع ان یدرك موضعاً نقیاً قبل 
خروج الوقت لم یجزہ الإیماء فی الطین. وقال الخطابی: (حتی رایت أثر الطین؛ فيه دلیل 
علی وجوب السجدة علی الجبھةہ ولولا وجوبە لصانھا عن لثق الطین. وفيه : استحباب ان 
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لا جسح إلی بعض ما یصیب جبھة الساجد من آثر الرض وغبارھا۔ وفیه : لیا الابیاء 
علیھم الصلاة والسلامء صادقة. وفيه : طلب الخلوة عند إرادة المحادثة لکوت اجمع 
للضبط. وفيه : الاستحداث عن الشیخ والالتماس منه۔ وفيه : موافقة القوم لرئیسھمّغی 
الطاعة مہ والل تعالی اق 
٦‏ باب قَقدِ الاب ومّدھا و مَن ضَمٌ إلیه تَوَبَهُ بَهُ اذا خاف ان تَلْكَخْفَ عَزرَئه 

ای: هذا باب فی بیان عقد المصلي ثوبه وشدھا. رفی بیان من ضم إليه ثوبه من 
المصلین إذا خاف ان تنکشف عورثه؛ فکلمة: ان مصدریة: والتقدیر؛: خعوف انکشاف 
عورتہ وھو فی الصلاة فکأن البخاري أشار بھذا إلی أن الٹھي الوارد عن کف الٹیاب في 
الصلاةۃ محمول علیى حالة غیر الاضطرار. فإن قیل: ماوجہ امغال ھذا الہہاب بجن الوائیے 
اأحکام السجود؟ أجیب : من حیث إِن الھوي إلی السجود والرفع منه یسھلان مع عقد الثیاب 
وضمھاء بخلاف إرسالھا وسدلھا. قلت: آشار به إلی آن فی ضم الثوب أمنا من کشف 
السث 
۱ ۰ سے حذٹنا مُحَمِذ بن کثیرِ قال أخبرنا فان عن أ و سو یتسہ 
قال ٦‏ لاس ضلرَت مم الب عاوہ زم عاقد و ازرم من اشترطاشی رِفَايھهم فُقَِیل لِللتاء 
لأً ترقَفَ رُوّحَكَیٗ عئی َهتَوِي الال ُلُوساً. (انظر الحدیث ۳٦٣‏ وطرفئ. 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ. وأآخرج ھذا الحدیث في: باب إذا کان الٹوب ضیقاً: عن 
مسدد عن یحبی عن سفیان قال: حدثنا ایز حازم عن سھل... الحدیٹ. وآحرج ھهنا: عن 
محدد برع گی ظط القلبل۔ غن سفیات افوری فی آبی عاز بالعاو السوھیطلف ساس سن 
دینار عن سھل بن سعد الساعدي؛ 0 -- 8 تو ہہ" 
من الاسّیاء۔ 

قولہ: دوهھم عاقدو آزرھم) أصلہ: عاقدون: فلما أضیف سقطت الىوت للاضافة 
ویروی: دعاقدي أزرھم؛؛ ووجھھا ان یکون خبر: کانء محذوفأ أي: هم کانوا عاقدي 
ُزرھم۔ ویجوز أن یکون منصوباً علی الحال. أي: ھم مؤتزرون حال کونھم عاقدي أُزرھم: 
لاو بضم الھمز رائراي: جمع [زار. قوله: (من الصغرء أي: من أجل صغر آزرھم. قوله: 
رجلوساء حعاشیی گاتے الصضاع ساھر ات دے سل ال سالو- ھن عمن رفعج رژوسھن 
حتی یستوي الرجال 8-0ھ۶4'' یقع بصرمن علی عوراتھم 

فيه : الاحتیاط فی ستر العورةء والتوثق بحفظ 7 

۷ ۔۔بابٌ لا يَكَفُ فشَعرا 

کو عضٌات کک ععت لا کے السا کو ار لوکس77 اب رق سن 

معنی الکف: الضم فان قلت: قد آخرج حدیث 7 الہاب من وجھ آخر عن ابن عباسء رضی 


۰ ٠۔‏ کتاب الأذلَن/ باب (۱۳۸ و ۱۳۹) 


إِن الشعر یسجد مع الراس إذا لم یکف۔ وأما حکمة الٹھی عن ذلك فھو ما قذٴذکرناہ عن 
أبي داری فانة روی من حدیٹ أبي رافع أنه ری الحسن بن علی: رضي ارلّہ تعالی عنھما 
یصلی وقد غرز ضفیرتہ فی قفاہء فحلھا وقال: سمعت رسول اللہ کللك یقول: ذلك مقعد 
الشطان . 
۶٣‏ جِڈئٹنا و التعُعَانِ قال حذدُلنا عگاڈ وَهو اب زَیْدٍ عن رو بن دیتار عنْ 
سر کر سی یں رو سس خس بت 

. [انظر الحدیٹ ۹ء ۸۰ وأطرافه). 

مطایقته للترجمة ظامرةء وما یتعلق به قد ذکرناہ فی: باب السجود علی الاأئف, 

۸ ۔۔ باب لا يَكفٗ لَونَهُ فی الصّلاة 
أي: ھذا باب ترجمته لا یکف المصلی ٹوبه فی الصلاة, 


۰۶۳۰ ۔ هدفقا وسّی بش إشمَاعیل قال حدثنا أبُو عَوائَة عنْ غَمشرو عن طاؤس 4 
ری تعالی عنھما عن النبی كَِل قال أُمِزث ان أسْجُد عَلی : سَیقة لا اکٹ 
شُغراً ولا تَڑبا. [انظر الحدیث ۸۰۹ وأطرافه]. 

مطابقته للعرجمة ظاھرقء وحدیث ابن عباس هذا کما قد رأیت قد أآحرجه عن خمس 
طرقء ووضع لکل طریق ترجمة ففي الطریق الاول والرابع: أمر النبي عََكّگ وفی الثانی: أمرناء 
7 الناےی والخامس: ارات وفی الأول: ولا یكفے و گذا فی الرابع. وفي الشاني: ا 
نکفء بنون الجمع وفي الٹالٹ: ولا نکفت: وفی الخامس: لا اکف بصیغة المتکلم 
وحدہ وفی الأول والخامس: الشعر مقدم؛ وفی البقیة: الثوب مقدمء وفی الاأول: علی سبعة 
ارقرای وفی البقیة: علی سبعة اأعظم. 

۹ وس-۔ باب التّشبیح وَالڈّقَاءِ فی الشخجود 

أي: ھذا باب فی بیان العسبیح والدعاء فی حالة السجدةوقد تقدمت هھذہ الترجمة 
بحدیٹھا فیما تقدم عن قریب؛ ولکن ھناك: باب الدعاء فی الرکوعء والحدیث هناك عن 
عائشٌة ضا کما ند کرہ الان۔ 


۸۰۹ ۔ حِدثنا مُمدَّڈ قال حدُشا ییخھی عن شْفْيَان قال حدّثني مَثصوڑ عن مُشلم 
عث مشڑ موق عن عائشةً رضی اللہ تعالی عنھا انا قالَّث کان النبخ کل یڑ ا بَقول في 
۶کوعہ وَشلجودو سُبِعالَكٰ الم 5 إتا وبحَمیِك اللهُمْ اغُفِز بی فََأولَ القرآنَ. (انظر الحدیث 
۷٤‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاعرء وأخرجه فی: باب الدعاء فی الرکوعء عن حفص بن عمر عن 
شعبة عن منصور عن أَبي الضحی عن مسروق عن عائشة.. إلی آخرہ نحوہ غیر ان ھھنا: 
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یکٹر اُن یقولء وھناك: کان یقولء وعھنا زیادةۃ وھی قوله: یتاول القرآنء.وھھتا:ٴذ کر اسم أبي 
الضحیء وھو؛ مسلم بن صبیح بضم الصاد المھملة وفتح الباء الموحدة وسکوت الیاء آخر 
الحروفء وفی آخرہ حاء مھملة. وھناك: اقتصر علی ذکر کنیته وھي أبو الضحیء بضم 
الضاد المعجمة وبالقصرء والآسٹاد عھنا أُنزل من الآسناد الذي ھناك؛ لان بینە وبین عائشة 
مناك خمسق وھھنا ستةق لنه بروی عن مسدد بن مسرعد عن یحیی القطان عن سفیان 
الٹوريی لی آخرھ۔ 

وفيه : روایة التابعی عن العابعی عن الصحابیق وقد ذکرنا ناك ما یتعلق بە من 
الأشیاء. قوله: ەیتأول القرآن؟ أي: یعمل ما أمر بہ فی قول اللہ تعالی: غؤفسبح بحمد ربك 
واستغفرہ تچ [النصر: ۳].. 

٠‏ ۔ باب المکب بَ المجْدَتَی 

أُي: هذا باب فی بیان المکث؛: وھو اللیث بین السجدتین فی الصلاق وفی روایة 
الحموي بین اسنا 
"۸۰۳ھ -۔ حذففا أبُو الثعْمَانِ قال سس ٹتا عَئّاڈ عن آئ ْوبَ عنْ أپی قَلابَةً يَه ان ماللك بن 
الخُوَیِرثٍ قال لأےعابه ار ای رش اللہ مر وَدّاك فِي یر جینِ صّلاة فَقَامَ 
ٹم رکم ککبر تع رتع رأمۂ تام ٠‏ مت ثغ َجد ڑ رع رأمۂ مُتیة فَصَلّی ضلاة غمشرو بن 
سَلعةً كُھجتا عَدذًا قال آثوث کان تَفْعل مَیا لم رشع مَفْعَلَونَهُ کان يَفْعدُ فی الثُالِنَة والژایقة. 
[انظر الحدیث ہ۷۷١‏ وطرفيه]. 

.۸۱۹۸ ۔۔ قال نائیتا الب كَلل نائدتا عِثدۂ فال لو رَجَغٹم إِلَی أَغْلِيكُم صَلوا صَلاة 

کذا فی جینِ کذا صَلوا صَلاةَ کذا فی جین کذا فاذا خصشرتِ الصّلاَةٌ فَلَيْوَذْنْ أحَدُ کم 
وَلَيزّمكُمْ آکی ڑکھ. [انظر الحدیث ٦٦۸‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قولہ: دثم رفع رأسه هئیةہ وھذا الحدیث أخرجه البخاري في: 
باب من قال لیؤذن في السفر مؤذن واحد: عن معلی بن أُسد عن وهیب عن أیوب.. إلی 
آخرہ. وأخرجه أٔیضاً فی: باب إِذا استووا فی القراعة فلیؤمهم اأکبرعئ وأخرجه أیضاً ني 
رامع فایڑھا تی یاب من قال لیؤذن غی السفر. وبینا أأیضاً من أآخرجه غیرہء وبینا أیضاً 

بقیة ما فيه من المباحث والفوائد. راو التعتات محمد بن الفضل السدوسی: وأٗبوب 
السختیاني: وابو قلابة بگسیر القاف: هو عبد اللہ بن زید الجرمي 

قولہ: الا أبکمہ کلمة: الام للتتبیہ وأنیفکم من الإنباء وھو الإڑخبار۔ قولہ: وصلاة 
رسول اللہ ك١‏ منصوب لأنە مفعول ثان. قولہ: دقال): أي: آبو قلابة قفولہ: زهنیة)؛ بفتح 
اللون وتشدید الیاء آخر الحروفء أي: قلیلاً۔ وقد مر تفسیرہ فی الأبواب المذ کورة مستوفٔ. 
قوله: (شیختاء بالجر لأنه عطف بیان لسلمة بن عمرو المجرور بالاضافة, قوله: ہکان أي: 
الشیخ المذ کور. قوله: ٭أو الرابعةء شك من الراوي؛ وبھذا یسقط سؤال من قال: لا جلوس 


للاستراحة فی الرکعة الرابعة لن بعدھا الجلوس للتشھد: والمراد من ذلك جلِسبة الاستراحة 
وهي تقع بین الثالثة والرابعة کما تقع بین الأولی والثانیة فکأنە قال: یقعد فی آخز الثالدة أو 
فی أُول الرابع والمعنی واحدء فشك الراوي: أیھما قالء وقال ابن الین: فی روایة أٗبٔی ذر 
والرابعةء وأراہ غیر صحیح. قوله: ہفادیناء أي: قال مالك: فأدینا النبی عَكّ. فان قلت: ما عذہ 
الفاء؟ قلت: للعطف علی شیء محذوف تقدیرہ: أسلمٹا فأئیناء أو: قومنا اُرسلونا فأتیتاء 
ونحو ذلك. قوله: :لو رجعتم)؟ أي: إِذا رجعتمء أُو: إِن رجعتم. 
۳۷ء ٠۰‏ ۔۔ حذذفا مُحَگذ بن بد الژجیم قال حدثنا آبو أَحمَد مُحَمذد بن عَبدِ اللہ 
ابی قال حدُثنا ویو مویہ اوج پر بي لَيِلّی عنِ البْزَاءِ قال کان 

شتجُْوڈ النبی عَلُ وڑکوعِہ وَفُمُووو بَىَ الكجِدَثَييِ قریباً مِنّ الشواء.: [انظر الحدیث 
07 

ُخرج البخاري هذا الحدیث فی: باب حد إِتمام الکو والاعتدالء فيه: عن بدل بن 
المحبر عن شعبة عن الحکم بن عیبة إلٰی آخر وقد مضی الکلام فيه ھناك مستوفئ. 
۹4۷+ جذثفا عُلَيِمَاَُ بن رب قال حدُثنا عَماڈ بؿ زَیدٍ عنؿ ثٛابتِ عن انس 
رضي اللہ تعالی عنۂ قال إنّی لا الو ا أَصَلّي بِہُم تُما اث التب عّ يُصلّي بتا قال 
ابت کان انی تضتغ کیعا لغ ار ؤ تَصتَعُونه کا اذا رَقَعَ رَأَمَهُ مِنّ الؤکوع قاع عئی يَفُول 
القائل قد يىٌ وبَن الجُدتینِ خٹتی بمُول القَائِل قََْ سٍی. [انظر الحدیث ۸۰۰]. 

مطابقته للعرجمة في قوله: دوبین السجدتین) إلی آخرہ وہنحوہ أُخرجه من: باب 
الطمأنینة حین یرفع رأسه من ال رکوع: عن أبي الولید عن شعبة عن ثابت. قال: ہکان انس بن 
مالك ینعت لنا صلاة النبی م...؛ الحدیث. قولہه: ؛لا آلو؛؛ أي: لا أقصر. قوله: قد 
نسيی؛ء بفتح النون من النسیان وبضمھا مع تشدید السین المکسورةة وائخبر یدل علی 
اسیعحباب المکٹ بن السجلتین, قال این قدائق والمصستحب عند احخمد آن نقول بین 
السجدتین: رب اغفر لي؛ رب اغقر لي یکررہ مرارأء آنتھی وعندنا: لیس بینھما ذ کر مسنون 
لأن الاعتدال فيه تبعم ولیس ممقصود فلا یسن فيهء وما روي فی ذلك فمحمول علی التھجد 
وعند داود وأحل الظاھر: أنه فرض إن تعمد ترکه بطلت صلاتھ. 

۱ ۔۔ بابٌ لا یَفْتَرش وِزاعیهِ في المُجُودِ 

أي: هذا باب ترجمته: لا یفتعرش المصلي ذراعيه أي: ساعديهء ویجوز في یفترش 
الجزم علی التھي؛ والرفع علی النفي؛ وو أیضاً ببعنی النھي. 

وقال ابو خُمَیدِ سَجَد النبي كَِله ووضع يَدَنه غَیْرَ مُفتَرِش ولا قابضِھما 

بقة هذا التعلیق للترجمة ظامرق وھو قطعة من حدیث مطول أخرجه في: باب سنة 

الجلوس فی التشھدہ يأتي بعد ثلاثة أبوابء وقال الخطابي: وضع الیدین في السجدتین غیر 


٠۔‏ کتاب الأذان / باب )۱٤١١(‏ ۳۹ 


مفترش فھو ان یضع کفيه علی الاأرضء ویقل ساعدیہ ولا یضعھما علی الأرض:ویرید بقوله: 
دولا قابضھماہ أنە ییسط کفيه مدا ولا یقبضھما بأن یضم أأصابعھماء ویحعمل أن یراد بذلك 
ضم الساعدین والعضدین فیلصقھما ببطنه ولکن یجافي مرفقيه عن جنبیه. قوله:اولا 
قابضھماہ أي: وغیر قابض الیدین بأن لا یجافیھما عن جنبیەء بل یضمھما إلیھماء وھذا الذي 
یسمی بالتخویة عند الفقھاء, 


۶۸۶۸ سے حدذنا مُحَئدً ؛ بن بشار قال مس ود حدُثنا شْغمَةُ قال 
سصف اود اس ہے الات ضر انی کلف وال فتال فی الٰشجُودِ و ولاً بط أحَدُكُم 
ذِراعَیه الْبتاطٌ الکلّب. [انظر الحدیث ۲٢٢‏ وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة من حیث المعنیء فان معتی قوله: ولا نیبسطہ ولا یفٹرش. ورجالہ 
قد ذ کروا غیر مر8. 
والحدیث أُخرجه مسلم فی الصلاة اأیضاً عن بندار وھو محمد بن جعفر وعن أبي 
موسی کلاھما عن غندر وعن أُبي بکر بن أأبي شیبة عن وکیع وعن یحیی بن حبیب. 
وآخرجه أبو و ' چیہ وس وأآخرجه الترمذي عن محمود عن غیلان. وآخرجە 
الس قح معسن ظعد لاعتی وإسماعیل بن مسعود, 
ذکر معداہ: قوله: دعن آئس فی روایة الترمذي التصریح بسماع قتادة لە عن انس. 
قوله: (اعتدلواہ أي: کونوا متوسطین بین الافٹراش والقبض: والحاصل أُن اعتدال السجود 
استقامته بین افتراش وتقبیض. قوله: دولا پبسطہ؛ کذا هو بالنون الساکنة وفتح الباءِ الموحدة 
فی روایة الاکٹرین: وفي روایة الحموي: اولا یہتسطہ بسکوت الباء الموحدة وفتح التاء 
المثناةۃ من فوق: من باب الافتعال؛: فی روایة ابن عساکر: ولا بہسط ذراعیه)) بالہاء 
الموحدة الساکنة فقطء وھذہ ھی الأحسن, وفي روایة الأکٹرین تأملء لأن باب الانفعال لازم 
لا ینصب شیعاً. والحکمة فيه أنه ا للىواضع وأبلغ في مکن الجبهة اش وأبعد من 
میثات الکسالیء فان الملبسط یشبه الکسالی ویشعر حاله بالتٹھاوت وقلة الاعتناء بھا والإاقبال 
علیھاء فلو ترکه کان مسیئاً مرتکبا لٹھی التنزیہ وصلاتہ صحیحة. واعلم أن أبا داود أُخرج ھذا 
الحدیث وترجم لە بقوله: باب صفة السجود ثم ذکر ھذا الحدیث: ثم قال: باب الرمخصة 
فی ذلك ئم روی حدیث أبیي ھریرة: قال: داشتکی اأصحاب النبی ‏ لگ مشقة السجود 
علیھم إذا انفرجواء فقال استعیٹوا بالرکب+؛ وقال ابن عجلانء احد رواۃ هذا الحدیث: وذلك 
ان یضع مرفقيه علی رکبتيه إذا طال السجود وأعیی. وفي (التلویح): وزعم أُبو داود ان ھذا 
کان رخصة وأما أبو عیسی فإله فھم مئە غیر ما قاله ابن عجلانء فذکرہ في: باب ما جاء 
فی الاعتماد إذا قام من السجود؛ وروی الترمذدي من حدیث الأأعمش عن أبي سفیان عن 
جابرء رضی اللہ تعالی عنہہ قال رسول اللہ کلت: دإذا سجد أحد کم فلیعتدل ولا یفترش 
ذراعيه افتراش الکلب+ء. وروی مسلم من حدیث عائشةء رضی اللہ تعالی عنھا: ٭ تھی الہی 


5 ۰٠۔‏ کكَاَتَ۔الأذان / باب )۱٤١١(‏ 


ان یفترش الرجل ذراعيه افتراش السبع). وروی این خزییة من حدیث ابی ھریرۃء رضی 
اللہ تعالی عنه یرفعه: دإذا سجد اأُحد کم فلا یفرش یدیه افتراش الکلب ولیضم:فخذیهہ. 
وروی مسلم أیضأ من حدیث البراء قال كإك: دإذا سجدت فضع کفيك وارفع 
مرفيكہ. وروی الحاکم من حدیث عبد الرحمن بن شبلء قال: تھی النبي عَك عن نمرة 
الغراب وافتراش السبع وأن یوطن الرجل المکان. 

فان قلت: الحدیث المذ کور عن قریب الذيی حرج ابو داود عن .7 ھریرۃ یعارض 
عنم الاشافرےَ قال الترمذي: باب الرخصة فی الوإاقعاء فذکر حدیث ابن عباس: دواللإقعاء 
علی القدمین من سنة نبیکم محمد گلا وحسنہ. وني (المشکل) للطحاوي: عن عطیة 
العوفی؛ قال: رأیت العبادلة: ابن عباس وابن عمر وابن الزبیر: رضی ارلّہ ۔تعالی عنھم؛ یقعون 
في الصلاق ویراهم الصحابة فلا ینکرونە: وعن ابن عمرہ رضي اللہ تعالی عنھماء کان یضع 
یدیه إلی جنبيه إذا سجد. قلت: قال آبو داود: کان هذا رخعصة وقد ذکرناہ وقال أحمد: 
تر که الناس. وقال القرطبي: افتراش ش الس لا شك فی کراہته واستحباب نقیضھا. وقد روی 
مسلم: اعن میمونة ان النبی گا کان إذا سجد جانی یدرة ئلر آت بھمعۂ آرادثٹ آن ھی 
لمرت)۔ وفي لفظ: بخوّی بیدیە:؛ یعني: جنح (حتی یری وضح إبطيه من ورائه٠.‏ وفي 
(الصحیحین) من حدیثٹ ابن بحینة: کان إٰذا صلی فرج بین یدیه حعی یبدو بیاض إِبطيه٤.‏ 
وعن اہن أفرم: وصلیت مع النبي هك فکنت أنظر إلی عفرتی إبطيه کلما سجدہ. قال 
الترمذي: حدیث حسن ولا یعرف لابن ا غیر ھذا الحدیث. وقال صاحب (التلویح): ذ کر 
البغوي لە حدیاً آخر في (کتاب الصحابق) في قوله تعالی: فلتساقط عليك رطباً جنیا4 
[مرم: .]۲٢‏ ولما ذکر آأبو علي بن السکن في (کتاب الصحابق عبد اللہ بن أفرمء قال: لە 
روایة ثابعةق ووعن الحسن: حدثنا أحمر صاحب رسول اللہ کل قال: إن کنا لنأوي للنبیء 
ہما یجافی بیدیه عن جنبيه6. وعن ابی عریرۃ: کان ر رم - 
إبطيه. وقال الحاکم: صحیح علی شرطھما۔ (وعن ابن عباس من عندہ أیضا: أثیت النبيء 
کا من خلفه فرأیت بیاض إبطیه وھو ممخ قد فرج یدیهہ. وأخرج ابن خزیة في (صحیحع) 
من حدیث جاہر بن عبد الله رضي اللہ تعالی عده: ہکان رسول اللہ لج إٰذا سجد جافی 
ختی۔ برق بیاض ط164 وص ججۃ ایض ابو زرعة, 


۲٢‏ -۔ باب مَيِ اسْمّوی قاعداً فی وثر مِنْ َ صَلايهِ تم نَهَس 
أي: هذا باب ترجمته: من استوی.. إلٰی آخرہ. قولہ: ر+٘.- وتر أي: فی ال کعة 
الأولی والثالقق لا الثانیة والرابعة لأنھما یستعقبان الجلوس للتشھد. 
۶۹ء ۔ _جدثنا مُحَئدُ بي الصٌبٌاج قال أُخبرنا مُشَیْم قال ُخبرنا خالِدٌ الخذاء عن 
أپی قَلابَةً قال أخبرنا مالِك بن الخُویرِث اللْئِ أَلّه رای النبیٔ هَللّ یِصلّى فادا کان فی وثر 
من صلاليه لم یَلْهَضْ عگی يَتوي قاعِدا. 


٠۔‏ کتاب الاُذان / باب ٤ )۱١١(‏ 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: محمد بن الصباح؛ بفتح الصاد المھملة وتشدید: الباء 
الموحدة: الدولابی الیزاز وھشیم بن بشیر بفتح الباء الموحدة؛ وخالد بن مھران الحذائ 
وأبو قلابة عبد اللہ بن زید. 

ذکر لطائف إستادہ: فیه: التكحدیث بصیعغة الجمع فی موضع واحد. وفيه : الوخبار 
كذلك فی ثلائة مواضع۔ وفیه : العنعنة في موضع واحد. وفيه : القول فی ثلالة مواضع. 
وفيه : ان رواته ما بین بغدادی وھو شیخ البخاري وواسطی وبصري۔ 

ذکر من آخر جہ غیرة: آخ رجہ ابو داود يسا فی الصلاۃ عن مسدد, وأآخرجہ الحرمدی 
والنسائي جمیعاً فيه عن علي بن حجر عن عشیم. 

ذکر ما یستفاد منه: فيه: دلیل للشافعیة علی تدہیة جلسة الاآستراحة. وقال الطحاوی: 
لیس في حدیث أبی حمید جلسة الاستراحة وساقہ بلفظ: (فقام ولم یتورك٤؛‏ وأحرجه أبو 
داود كذلك: قال الطحاوي: فلما تخالف الحدیثان احتمل ان یکون ما فعله فی حدیث 
ص۷ پگ ۰/999۰ 
لو کانت ھذہ الجلسة مقصودة لشرع لھا ذکر مخصوص. وقال الکرمانی: الاأصل عدم العلةَ 
وأما ترکه کل فلبیان جواز الترك. قلت: قوله: ەلا تبادرونی فإني قد بدنت: یدل علی ان 
ذلك کان لعلق ولان مذہ الجلسة للاستراحة والصلاة غیر موضوعة لتلكء وقال بعضھم: إِنَ 
مالك بن الحویرٹ هو راری حدیث: فوصلوا کما رأیتمونی اُصلی)؛ فحکایاته لصفات صلاة 
البي گل داخلة تحت ھنا الأمر, قلت: ھذا لا ینافی وجود العلة لأجل هذہ الجلسة 
وبقولنا قال مالك وأحمد. وفی (التمھیدع: اختلف الفقھاء فی النھوض عن السجود إلی 
القیام؛ فقال مالك والاوزاعي والٹوري وأٗبو حنیفة وأصحابه: ینھض علی صدور قدميه ولا 
یجلسء وروي ذلك عن ابن مسعود وابن عمر وابن عباس؛ وقال النعمان ابن أبی عیاش: 
فرککافیر اڑکھر آصداب سی ع21 کت تاس اتآ ان ذظ اس مھا 
اہ بن رأاھویة. وقال اي واکٹر الأحادیث علىی ھذا۔ قال الأئرم: اک 0ہ نھهض بعد 
السجود علی صدور قدميه ولا یجلس قبل ان ینھض. وروی الترمذي عن أَبي ھریرة قال: 
۱کان رسول اللہ گل ینھض فی الصلاۃ علی رؤوس قدمیہ:ء ثم قال: والعمل عليه عند أھل 
العلم. وأآخرج ابن أبي شیبة فی (مصنف): عن عبد اللہ بن مسعود أنه کان ینھض فی الصلاة 
سی سور و رم یجلس. وآمحرج نحوہ عن علي وابن عمر واین الزبیر وابن عباس ونحو 
ذلأك. واخرج ایضا عن عمرء رضي اللہ تعالی عله. 

٣‏ ۔۔ باب کیفَ یَتمدُ عَلَی الأُزض إِدّا قامَ مِنَ الٌكقة 

أي: ھذا باب ترجمته: کیف یعتمد المصلي علی الأرض إِذا قام من الرکعة؛ أي: 

ركکعة کانت؛ وغی روایة المستملی والکشمی لکشمیھنی: سی آل کگمیع أي: امر كکمة الأولی والر کعة 


۲" ٠۔‏ کَابالأذان / باب )١٤١١(‏ 
الٹائیة. 


ػ۰. ۔ حدففا علّی ب أُمَد قال حدٌثنا وُعَیبِ عن آئو بَ عن أپي قَلایَة قال: جاءنا 


090210 بن الخوئرثِ قصلى کا في مدجیتا عَذا کفقال اٴ ار 0ا أِيدُ الصّلةً 
ولکن آر ید أن أریکع کَیت زأِ امج کل نصلی۔ دل قرب نٹ ای با بَه وَكیف 
ا ات قبي عَشرو بنٗ سَلِعَةً قال أَقُوبُ وکانَ ذَلِك الشَیۂ 
ینغ الٹُکپیز وإِذًا رَفَعغ رَاَسَهُ عَن الكجْدة الَازوۃ جَلّى وَاغتَعد عَلَی الأژض تُم قام. زانظر 
الحدیث  ٦۷۷‏ وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دوراعتمد علی الأرض, : ٹم قال الکرمانی: الٹترجمة لبیان 
2ی لاہ لا لان سی الفضات یا وجہ مرالتا کت لہا ظ× بات 
الکیفیة بن یجلس اولا ٹم یعتمد ٹم یقوم. قال الفقھاء: یعتمد کما یعتمد العاجن للخمیر. 
وقیل: المراد من الاعتماد ان یکون بالیدء یدل عليه ما رواہ عبد الرزاق عن ابن عمر: أنه کان 
یقوم إذا رفع رأآسه من السجدة معتمداً علی یدیهە قبل ان یرفعھما. 

ورواۃ الحدیث قد ذکروا غیر مر ووھیب مصفراً: ابن خالد وأیوب السختیاني؛ وأبو 
قاابة حد ال بی ریت لسر رف سی متا العبے تی اپ طلی ئل وی الیل 
قبلہ وفیما مضی أیضا وقد ذکرتا جمیع ما یتعلق بە. قوله: هلکكٹي؛ ویروی: (لکنەء بدون 
نون الوقایة. قوله: :یتم التکبیر؛ أی: 0 یکبر عند کل انتقال غیر الاعتدال لا ینقص من 
العکبیرات شیئاأ عند الانتقالاتء أُو کان بمدہ من أول الانتقال إلی آخرہ. قوله: دەفإذا ت 
ویروی: ہوإڈا رفع) بالواو. قوله: من السجدة) کذا هو بکلمة: من روایة ابی ذر وھيی 
روایة الإسماعیلی أیضاء وفي روایة المستملي والکشمیھني: (في السجدة؛ء وفی روایة غیرھم 
دعن السجد8) بکلمة: عن. 


٤‏ ۔۔۔بابٌ يُکبڑ وَھو یَلْهَض من المُجِدَتَین 
أي: ھذا باب ترجمته: یکبر المصلی فی حالة تھوضه من السجدتین, وأشار بھذا إلٰی 
ان التکبیر عند القیام إلی الرکعة الكالثة من التشھد الاول وقت النھوض من السجدتین؛ وعند 
بعضھم: وقت الاستواء ونقل ذلك عن مالك؛ والکلام ۂ فی الأولویة. فافھم. 
وكانَ ابنْ الْزَُیر یُکبڑ في نَهْصَيهِ 
هو عبد اللہ بن الزبیر بن العوامء وقد غلب عليه ھذا دون غیرہ من أولاد الزبیں وھذا 
تعلیق وصله ابن أبي شیبة في (مصنفعع): عن عبد الوھاب الثقفي عن ابن جریج عن عمرو بن 
دینار: اُن ابن الزبیر کان یکبر لنھضته. 
۱ھ ۔۔ حدُثذا تی بی اح قال حدّئنا هُلَیم بْ مُلَمعَان عنْ سەبد بن الحاِثِ 
قال صلی لتا او سید فجَھَر بالتُکپیر جیٌ رَقَع رَأمَه مّ الشثجودِ وین سَجَد وحینَ رمع 


۰ ۔ کتاب الأّذان / باب "٤ )۱٤١١(‏ 


وین قامَ می الكَعَتَینِ وقال ھکذا رَأفِتُ النبی علللم 

مطابقعه للعرجمة في قولە: وحین قام من الرکعتین) وهي حالة النیوض من 
السجدتین وبھذا یرد علی اہن المئیر حیث قال: أُجری البخاري الترجمة وأثر ابن الْزبٔیر 
مجری التبیین لحدیٹی الباب؛ لأنھما لیسا صریحین فی أُن ابتداء العکبیر یکون مع أول 
البھوض. انتھی. بیان وجە الرد ان قول البخاري: باب یکبر.. إلٰی آخرہ ہو حاصل معنی قولہ 
فی الحدیٹ: دوحین قام من الر کعتینء؛ فالمطابقة تامف ولم یقل: باب یکبر مع أُول 
الٹھوض حتی یصح کلام المنیر, وقال ابن رشید: فی غذہ الترجمة إ[شکال لازہ ترجم فیما 
مضی؛ ہاب العکبیر إذا قام من السجود واورد فيه حدیث ابن عباس وآابی هریرق وفیھما 
التصیص علی أنه یکبر فی حالة الٹھوض وھو الذي اقتضعه عذہ الترجمة فکأن ظاھرھا 
آلتک ان اقہی۔ قلنتق: لا نسلم ان في هذہ الترحمة إشکالاً ولا یلزم مما ذکرہ التکرار: 
فقوله فی: باب العکبیر إذا قام من السجود؛ اعم من أن یکون من سجود الرکعة الأولی او 
الثانیة أُو الثالثة. وھذہ الترجمة فی التکبیر عند القیام إلی الرکعة الثالثة من بعد التشھد خاصة 
وأما فائدة ذکر عذا بعد شمول الأعم إیاہ فلاًجل إیرادہ هھنا حدیثی أبي سعید وعلي بن أبي 
طالبء رضی الله تعالی عنھما. 

ذکر رجاله: وهم ار بعة: الڈول: یحیی بن صالح یو زکریا الوحاظی الحمصی. 
الثائی: فلیح بضم الفاء: ابن سلیمان بن أبي المغیرۃء وکان اسمه: عبد الملك ولقبه فلیج 
فغلب علیى اسمه واشتھر بھ. الثالٹ: سعید بن الحارٹ بن المعلی الانصاري المدنی: 
قاضیھا۔. الرابع: أبو سعید الخدری؛ واسمهہ: سعد بن مالك. 


ذ کرو لطائف إسنادہ: فيد: التحدیث بصیعة الجمع فی موضعین. وفےہ : العنعنة فی 

وھذ الحدیث تفرد بە البخاري عن أُصحاب الکعبء وذ کر الإسماعیلی فی روایته عن 
رکع..) الحدیث: وزاد فی آخرہ: (فلما انصرف قیل لە: قد اختلف الناس علی صلاتك: 
فقام عند المنبر فقال: یھا الناس إِني واللہ ما آبالي اختلفت صلانکم ام لم تختلفء إني 
رأیت رسول اللہ لگ مکذا یصلی۔ وذکر الحمیدي فی (الجمع بین الصحیحن) ان 
البرقانی خرجه فی صحیحہ بلفظ: و أن الناس قد اخعلفوا في صلاتك). انتھی. والا ختعلاف 
بیتھم کان فی الجھر بالتکبیر والإسرار بە؛ وکان مروان وغیرہ من بني آمیة یسرونء وکان ابو 
عریرة یصلي بالناس في إمارۃ مروان علی المدینة. 

وفيه دلالة علی اُن ایا خریرہ خان یصلي لاف صلاتھں قروي ني(الموطا) عن أَبي 
ھریرة أنه کان یکبر فی حال قیام وکذا روي عن ابن عمر وغیر وقد تقدم فی: باب ما 


)١٤١١( کاب الأذان / باب‎ ۔٠‎ ٤٤ 


بقول الإمام ومن خلفہ من حدیث أبی ھریرة بلفظ: ہوإذا قام من السجدتین قال: اللہ اکبرء. 
والتوفیق بیٹھما ان یحمل علی ان المعنی: إِذا شرع فی القیام. 
۹۶۲۳ ۔ چوُثنا سْلَيیِعَانُ بن حزڑپ قال حدّثنا ححمَاد بن زَیْدٍ قال حدّثنا غَلان بن 
جریر عن مطرّف قال صَلَیث نا وعِغزان صَلاَۃً لف عَلیٍ بن أبي طالِبِ رضي اللہ تعالی 
عنه فکا إِذا سَجَدٌ گر وِذّا رَفَع گجز واذًا نَهَض من الكُعَتينِ کر مَلَگَا عَلّم أَحَدٌ عِنران 
پىٍِي فقال لَقَد صلی بتا عَذًا صَلاة مد عل از قال لَقَّذ دُگربی مذا صّلاۃ مث 
کڑ. (انظر الحدیث ۷۸۰ وطرفه]. 

مطابقتہ سیت سج دوإڈا ئھض من الرکعدین کبرہ؛ والمراد من السجدتین فی 
الترجمة ال مر کعتان الأُوئیانء لن السجدة تطلق علی الرکعق من إطلاق الجزء علی الکل: 
والکلام فی هذا الحدیث قد تقدم فی: باب إتمام التکبیر في الرکوع وغیلانء ہفتح الغین 
الہمعجمة وسکون الیاء آخر الحروفء وجریر بفتح الجیم ومطرف بضم المیم وفتح الطاء 
المھملة وکسر الراء: ابن عبد اللہ بن الشخیر العامرئ. 

٥‏ ۔۔۔۔بابٌ سُثةِ الجُلوسِ فِي التُشَهُدِ 

أي: ھذا باب في بیان سنة الجلوس في العشھد والمراد من سنة الجلوس یحتمل أن 
نکون عیفتہ کالافتراش مثلاء ویحتمل ان تکون نفسه وحدیث الیاب یصلح للأمرین. وقال 
الکرمانی قلت: الجلوس قد یکون واجبا؟ ة قلت: المراد بالسنة الطریقة المحمدیق وھی اعم 
ہے الک 

وکائث أُمْ الدُزڈاءِ َجلسل في صااَيهَا جلْسة الژنجل وکائٹ فَفِيهَۃً 

أسم : الدرداے: عیره نکی حدرد وفیل: شجیمذٌ وقد تقدمت في: پںاس فضل 
صلاة الفجر مع الجماعق وأثرھا الذي علقه البخاري وصلہ ابن أبي شیبة عن وکیع عن ٹور 
عن مکحول أن أُم الدرداء کائت تجلس في الصلاةۃ کجلسة الرجل. قیل : یفھم من روایة 
این أبي شیبة ان ام الدرداء هذہ ھی الصغری التابعیق لا أم الدرداء الکبری الصحابیة لان 
مکحولاً أُدرك الصغری دون الکبری. قلت: قال ابن الأئیر: قد جعل این مندہ وأٗبو نعیم خیرة 
ام الدرداء الکبری؛ ومجیمة واحدق ولیس كکذلك: فإن الکبری اسمھا: خیرةء وأم الدرداء 
الصغری اسمھا: ھجیمة الکبری لھا صحبة والصغری لا صحبة لھاء هذا ھو الصحیح وما 
سواہ وھم. قلت: إطلاق البخاري: أم الدردای ھھنا من غیر تعیین یحتمل الکیری والصغفری؛ 
ولکن احتمال الکبری یبقوی ہقوله: (دوکائنت فقیھة:. ٹم قولە: (دوکانت فقیھة؛ مل هو من 
انت البخاريی او غیرہ؟ فقال صاحب (التلویح) القائل: دو کات فمیۂ) هو البخاري) فیما 
اُری. وقال صاحب (التوضیح): الظاھر أأنه قول البخاري؛ وقال بعضھم: لیس کما قال؛ وشید 
کلامه بأن الدلیل إذا کان عاماً وعمل بعمومه بعض العلماء رجح به وإن لم یحتج به 
مجردں وقد عرف من روایة مکحول اُن المراد بأام الدرداء الصغری التابعية لا الکبری 


۴ 


٠۔‏ کتاب الأذان / باب )٥٤١(‏ ٤ه‏ 


الصحاییق لن مکحولاً لم یدرك الکبری واغا اُدرك الصغری۔ قلت: عبارة"الکغاري تحتمل 
الأمرینء ولکن الظاھر أنھا الکبری کما قال صاحب (التلویح) و(التوضیح). 

قولہ: ہجلسة الرجل؛: بکسر الجیمء لن الفعلة بالکسر ھا ھی للنوع؛ فدل ھذا لی 
أُن المستحب للمرأ أن تجلس فی التشھد کما یجلس الرجل: وھو ان ینصب الیمنیٰ 
نو ہی سس الشخعي وأبو حنیفة ومالك: ویروی عن أُنس کذلكء وعن مالك 
اُتھا تجلس علی ورکھا الآیسر وتضم بعضھا إلی بعض قدر طاقتھ ولا تفرج فی رکوع ولا 
سجود ولا جلوس؛ بخلاف الرجلء وقال قوم: تجلس کیف شاءت إذا تجمعت: وبه قال 
عطاء والشعبي؛ وکانت صفیةء رضی الله تعالی عنھاء تصلی عتربعق ونساء ابن عمر کن 
یفعلنه وقال بعض السلف: کن النساء یژمرت أن یتریعن إذا جلسن فی الصلاق ولا یجلسن 
جلوس الرجال علی آوراکھن. وقال عطاء وحماد: تجلس کیف تیسر,. 
۳ )۔ كدثا عَبدُ الله بن مَسلَعَةً عن مالِكِ عن عبد الرَححمَنِ بن القَاِسم عن بد الله 
ابن عَبدِ الله أَئّهُ أشْبَرَه أَنهُ کان تَري عَبذ الله بنّ غُمَر رضي الله تعالی عنھما تَترَبِغُ فِي الصّلاو إِدً 
جَلَس فقَفَغعَلَعهُ وأتا تید عدِیث ال فَتهَاٰي عَبْڈ ال بن عُعَر وقال إِا نل لگات ان گنت 
ِجْلَكَ الیعتی وئٹیی الیدری فَثُلْتٌ إِنّكٗ تل ذَلِكَ فقال ان رِجلَی لا کخیلانی 

مطابقته للترجمة فی قوله: دإتھا سنة الصلاة ان تصب..: إلی آخرہ. 


ورجاله مشھورون: وھم: عبد اللہ بن عبد الله بن عمر بن الخطابء رضي الله تعالی 
عنھم, والعبد مکیر فی الابن والأب معأء وھو تابعی ثقة سمی باسم أبیه وکتی بکنیتھ. قوله: 
(أنه أخبرہء صریح في ان عبد الرحمن بن القاسم روی عن عبد الله المذ کور وروی 
الإاسماعیلی عن مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عبد اللہ و کذا رواہ ابن نافع 
والکٹرون عن القعنبی: فقالوا: عن أبیہ وعلم من روایة عبد الله بن مسلحة ان عبد الرحمن 
سمعه عن أٔبیه عن عبد اللہ ثم لقي عبد اللہ وسمعه مه بلا واسطة أو یکون عبد الرحمن 
سمعه من عبد الله وأبوە معه 

ذکر من أخرجه یر٥‏ : ا حرجه اُبو داود ایضأً ني الصااة عن القعنبی وعن عبید الله بن 
معاذ وعن عثمان بن أَبي شیبة وعن ھناد بن السري۔ وأخرجه النسائي فیه عن قتیبة عن اللیٹ 
وعن الربیع بن سلیمان. 

ذکر معناہ: قوله: وإنھا سنة الصلاق؛ تدل علی ان ھذا الحدیث مسندہ لأن الصحابی 
آذاقان2 سیت 0ا رہد لد انی گا [ی ا ئرله آر فعل خمافا گقائاف تن افق قرلا 
دوأنا یومئلہ: الواو فيه للحال. قوله: دأن تنصب: أی: لا تلصقہ بالأرض. قوله: دویٹششی؛ أي: 
یعطف؛ لم یبین فیه ما یصنع بعد ثنیھا: ھل یجلس فوقھا أو یتورك؟ ووقع في (الموطاع: عن 
یحیی بن سعید ان القاسم بن محمد أراھم الجلوس في التشھد فنصب رجلەه الیمنی وثٹنی 
الیسری وجلس علی ورکه الیسری ولم یجلس علی قدمه؛ ثم قال:؛ أرانی ہذا عبد اللہ بن 
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عبد اللہ بن عم رضي الله تعالی عنھمء وحدثتي أن أباہ کان یفعل ذلك+ٴفظھر من روایة 
القاسم الإجمال الذي في روایة ابن وروی النسائي من طریق عمرو بن الحارٹ عن یحبی بن 
سعید: ان القاسم حدثه عن عبد الله بن عبد اللہ بن عمر عن أبيه قال: من سنہ الضَیّلاۃ ان 
تنصب الیمنی وتجلس علی الیسری, قوله: هتفعل ذلك؛ أي: التربع. قوله: دإن رجلیء کِذا 
هو في روایة الاکٹرین؛ وفي روایة حکاھا ابن العین: (إن رجلاي؛ ووجه هذہ بوجھین: 
اُحدھما: ان تگون: ِء ممعنی: نعم أُفعل ذلك: ویکون حرف جواب؛ وقد ورد ذلك کی 
کلام العرب نظماً ونثرا, أُما النظم ففی قول: 
هْػىىياَے سی یر ةصسلالظا ر ےہ سے ھا 0 ًب ات اتے 


وأما النٹر فقد قال عبد اللہ بن الزبیر لمن قال: لعن اللہ ناقة حملتتی إليك: إن 
وراکبھاء أي: نعم ولعن راکبھا. والوجه الٹائی: ان یکون علی لغة بي الحارث: فإنھم لا 
ینصبون ىان اسمھاء وعليه قراءة: ظلإن ھذان لساحران 4 رطہ: .]٦٦‏ وقال الشاعر: 


قوله: ولا تحملانی؛ روي بتشدید النون وبعخفیفھا. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: ان السنٹة ان ینصب المصلی رجله الیمنی ویٹنی الیسری. 
وقد اختلفوا في صفة الجلوس في الصلاۃ فذھہب یحیی بن سعید الأنصاري والقاسم بن 
محمد وعبد الرحمن بن القاسم ومالك إلی: ان المصلی ینصب رجله الیمتی ویٹتی رجله 
الیسری ویقعد بالأرض فی القعدة الأولی وفي الأحیرةء وھذا هو التورك الذي ینقل عن 
مالك۔ وفی (الجواسَ: المستحب في الجلوس کلە الأول والآخیر وبین السجدتین ان یکون 
تو رکا وفي (التمھیدن: المرأة والرجل سواء في ذلك عند مالك وذھب الشافعي وآحمد 
وإسحاق إلی: أُن المصلي یفعل في القعود الأول مثل ما ذکرنا الانء وإن کان في القعود 
الثانيی یقعد علی رجله الیسری وینصب الیمتی. وقال ابو عمر: قال الشافعی: إذا قعد في 
الرابعة أُماط رجليه جمیعاً فأخرجھما عن ورکه الین وأفضی بمقعدتہ إلی الأأرض: وأضجع 
الیسری ونصب الیمنی في القعدة الأولی. وقال اأحمد مثل قول الشافعی إلا ئي الجلوس في 
الصبح: فإن عندہ کالجلوس في ثنتین؛ وھو قول داود۔ وقال الطبري: إن فعل ھذا فحسن 
وإن فعل ھذا فحسن, لان ذلك کله قد ثیت عن النبي عل. وقال النووي: الجلسات عند 
الشافعی أربع: الجلوس بین السجدتین: وجلسة الاستراحة عقیب کل رکعة یعقبھا قیام 
والجلسة للتشھد الاول والجلسة للعشھد الأخیر فالجمیع یسن مفترشاً إلاً الأخیرۃ. فلو کان 
مسبوقاً وجلس إمامہ فی آحر الصلاۃ متو رکا جلس المسبوق مفترشأاً في تشھد فإذا سجد 
سجدتي السھو تورك ثم سلم انتھی. 

وعندنا: السنة أن یفترش رجله الیسری ویجلس علیھا وینصب الیمنی نصباً ني 
القعدتین جمیعاء وبه قال الوري؛ واستدلوا بحدیث عائشة فی (صحیح مسلم) قالت: ‏ کان 


غ١‎ )١١( ۔ے نکتاب الأذان / باب‎ ٠ 


السبي عَلك یفعتح الصلاة..) إلی أُن قالت: دوکان یفرش رجلە الیسری ویتضب رجلہ 
سی الحدیث. وأما جلوس المرأة فھو العورك عندناء وقال النووي: وجلوس۔المرأة 
نی پیا وحکی القاضی عیاض عن بعض السلف: أن سنة المرأة الترب وحن 

بمضھے: التربع فی الناقلة وقال ابو عمر: اختلفوا في التریع في النافلة وفي الفریضة للمریض؛ 
ود له التربع فی الفغریضة باجماع العلماء وروی ابن أبيی شیبة عن ابن 
مسعودء رضی اللہ تعالی عدلہ قال: أن أقعد علی رضفتین أحب إلي من ان اُقعد متریعاً ني 
الصلاق وھذا یشعر بتحريِه عندہ؛ ولکن المشھور عند اکثر العلماء ان عیئة الجلوس فی 
التشھد سنةء وقال ابن بطال: روي عن جماعة من السلف أنھم کانوا یتربعون في الصلاۃ 
کما فعله ابن عم منھم: ابن عپاس وأنس وسالم وعطاء وابن سیرین ومجاھد وجوزہ 
الحسن فی النافل وفي روایة: کر ہو والحکم واہن مسعود. 


۹٤‏ -۔ حدثتا ت تی بن بُک ٍ پر قال حدّٹنا اللَيْثٌ عل خَالِدٍ عن سَعید عن مُحَگدِ بن 
مترو ین علعلة غل تخاشراین عفرو ہن عطاق رحلھا اللْٹ سن تزید بن اہی غبیب 
وٹویڈ اب گل عؿ تشد بن شرو بن عَلحَلَةً عن شککد بن عشرو بن عطاو ألُ کان 
جایسا مع تقر بن اشخاب ابی کل گنا لا ابی كَللّ نقال ابر خحمیدِ الگاعِیئٌ أنا 
تحُنك اأعتَطکم لِصّلا رسولٗ اللہ کل ا إدًا کر مل دنہ جذاء مَذکبه واذًا رکم أَنْكَنَ 
يَدَيْه یی ژڑکبتیہ لع ضر فَھَرۂ فإذا رع رَأَمَۂ ا شتوی ٹی مود کل مقار مکَاتَه قَإذًا سد 
وضع لہ غیز مفترشی ولا قَابضِھعا واستَقُجَل بأطرافي أضَابع رجْلَیه القِعْلَةً دا جِلَسَ في 
اوَكعَفَِ جَلَس عَلّی رجہ الیشڑی وثصّتِ الیمنی وإِذًا جَلَس في الكعة الاِرَۃ قَدمَ رِجُله 
الیشری وتَضّت الآغری وقَعَدٌ عَلَی مَققدَتو. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: وإذا جلس في الرکعتین..ہ إلی آخرہ. 

ذکر رجاله: وهم تسعة: الأول: یحیی بن بکیر بضم الباء الموحدة: هو یحیی بن 
عبد اللہ بن بکیر أبو زکریا المحمصري. الٹائی: اللیث بن سعد. الٹالثگ: خالد بن یزید 
الجمحی المصري. الرابع: سعید وق این ھلال اللیٹی المدني. الخامعس: محمد بن عمرو 
ابن حلحلة بفتح المھملعین وسکون اللام الأولی: الدیلي المدني. السادس: محمد بن 
عمرو بن عطاء بن جو سو العامري المدئی. السابع: یزید من الزیادة ابن أبي حبیب 
أبو رجاء المصريء واسم أبي حبیب: سوید. القامن: یزید بن محمد القرشي. التاسع: أبو 
حمید الساعديی ماد المدنی؛ اسمه: عبد الرحمنء وقیل: المنذر. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الححدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع۔ وفيە : المنعنة 
کے ہہ مراقع وفيه : القول فی موضعین. وفیه : ان رواته عا بین مصریین ومدنیین؛ 
فالثلائة الأول منھم مصریوت؛ فکذلك السابع؛ والبقیة مدنیون. وفیه ؛ اُن خالداً من أقران 
شیخھ. وفيه : إسنادان اأُحدھما: عن اللیث عن خالد والآحر: عن اللیث عن یزید ابن أبي 
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حبیب۔ وفيه : ان بین اللیث وبین محمد بن عمرو بن حلحلة في الروایة الأولی اٹنین: 
وبیٹھما في الروایة الثانیة واسطة واحدۃ۔ وفيه : ان یزید بن أبي حبیب من صغان التابعین. 
وفيه : إرداف الروایة النازلة بالروایة العالیة علی عادة اُھل الحدیث. وفیه : ان یزید بن مُحمد 
من أفراد البخاري. وفيه ؛ أُن اللیث فی الروایة الثائیة یروي عن شیخین کلاھما عن محمد 
ابن عمرو بن حلحلة. 
ذکر من أخرجە غیرہ: أخرجه أبو داود أیضاً في الصلاۃ عن اأحمد بن حنبل وعن 
مسدد وعن قتیبة عن ابن لھیعة وعن عیسی بن إیراھیم المصري. وآخرجہه الترمذي فيه عن 
این المٹنی واین بشار وعن ابن بشار والحسن بن علي الخلال. وآخرجه النسائي فی عن ابن 
بشار عن یحبی بە وعن یعقوب بن إبراهیم وأعرجه ابن ماجھ عن بندار عن أبي بکر بن ابی 
شیبة وعلیي بن محمد. 
ذکر معناہ: قوله: دقال: وحدثاہ قائله ہو یحبی بن بکیر المذ کوں قوله: دفی نفر؛؛ 
وفی روایة کریمة: مع نفر؟ء بفتحتین وھو اسم جمع یقع علی جماعة من الرجال خاصق ما 
بین الثلاثة إلی العشرة ولا واحد لہ من لفظه. وقال ابن الأئیر: النفر رهھط الانسان وعشیرتہ. 
قولہ: ومن أُصحاب رسول اللہ کلمة: من؛ فی محل الحال من: أي: حال کونھم من 
اصحاب رسول اللہ موی ولفظ: ال یدل علی أٹھم کانوا عشرة؛ یدل عليه أ٘یضاً روایة 
۳ داود وغیره: عن محمد بن عمرو بن عطاء ۳ 09) حمید الساعدي فی عشرة 
من أصحاب النبي؛ شَُلك. فان قلت: أبو حمید من العشرة أو خارج منھم؟ قلت: یحتمل 
الوجھین بالنظر إلی روایة: في عشرةء واإلی روایة: مع عشرةق وکان من جملة العشرة: أبو 
قتادة الحارث بن ربعي فی روایة أبي داوہ والترمذي؛ وسھل بن سعد وأُبو أسید الساعدي 
محمد بن سلمة في روایة أحمد وغیرہ وأبو ھریرۃ في روایة أبي داود۔ قوله: ۱أنا کنت 
اُحفظکم لصلاۃ رسول اللہ ری وفيی روایة 7 داود: او( ضَلَ؟ فواللہ ما کنت ہاکٹرنا لہ 
تعة ول" اُقدمنا لہ صحبة. وفی روایة العرمذي: (اتیانا ولا اُقدمنا له صحبة8. وفی روایة 
الطحاوي من حدیث العباس بن سھل: وعن ابی حمید الساعدي أأنە کات یقول لأصحاب 
رسول اللہ لگ : انا أعلمکم بصلاة النبی كلل. قالوا: من أین؟ قال: رقبت ذلك منه حتی 
حفظت صلاتهء. وفی روایة آحری لہە: ەٛأُنا لمکم بصلاۃ رسول اللہ كَِك فقالوا: وکیف؟ 
فقال: اتبعت ذلك من رسول اللہ ككهه قالوا: آرنا۔ قال: فقام یصلی وھم ینظرون٭. وزاد عبد 
الحمید بن جعفر في روایته: وقالوا: فأعرض٤٥؛‏ وفي روایعه عند ابن حبان: واستقبل القبلة ٹم 
قال: اللہ اکبر؛. سی سو رب یت خزیة فيه ذکر الوضوءے. قوله: 
(فجعل یدیہ حذو منکہیہہ زاد ابن إسحاق: ؛ثم قرأً بعض القرآن٤.‏ 
قولہ: ہثم عصر ظھرہہ؛ بفتح الھاء والصاد المھملة أي: أماله فی استواء من غیر ! 
تقویشض؛ وأصل الھهصر: أُن تأخذ راس العود فتثنيه إليك وتعطفہ. وفی (الصحاح): الھصر 
الکس وقد حصرہ وأعصرہ واهتصرہ ببعئیء وعصرت الغصن وبالغصن إذا اأخذت برا 
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وأملتہ والأسد عیصر وھیصار وفي روایة أبي داود: ٭ئم عصرہ غیر مقنع رأَسيْم ولا صافح 
بخدہہ. قوله: وغیرمقنعء من الاقداع یعنی: لا یرفع رأسه حتی یکون أعلی من ظھرة؛ وقال 
ابن عرفة: یقال: أقنم رأسە إذا نصيه لا یلعفت يیناً ولا شالٹ وجعل طرفه موازیا لمادین 
یدیە. قوله: ہولا صافح بخدہہ أي: غیر مبرز بصفحة خدہ ولا مائل في احد الشقین۔ قولہ: 
دفإذا رفع رأسه استوی؛ زاد عیسی عند أبي داود هفقال: سمع الله لمن حمدہ اللھم ربتا لك 
الحمد ورفع یدیه). ونحوہ لعبد الحمید وزاد: ةحتی یحاذی بھما منکبیه معتدلاج. قوله: 
دحتی یعود کل فقارہ بفتح الفاء والقاف وبعد الألف راء جمع: فقارقء وھی عظام الظھر۔ 
وقال ابن قرقول: جاء عند الأصیلی ھنا: ہفقار؟ء بفتح الفاء وکسرھاء ولا اأعلم لذلك معنی؛ 
وعند ابن السکن: فقاں بکسر الفاء ولغیرہ: فقاں وھو الصواب۔ وقال ابن العین: ھو 
الصحیح وھو الذي رویٹاہ وروینا فی روایة ابی صالح عن اللیثٹ: هقفارہ؛ بتقدم القاف 
وکسرھاء ولیس ببین, لأنه جمع: قف وھي: المفازۃ. وفی (الجامع) للقزاز: الفقرةء بکسر 
الفاء والفقارۃ بفتحھا: إحدی ففار الظھں وعي العظام المنتظلمة التی یقال لھا: خرز الظھ 
فجمع الفقارة فقا وجمع الفقرة: فقر وقالوا: أفقرق پریدون جمحع: فقار؛ کما تقول: قذال 
وأقذلة۔ وفی (المحکم.: الفقر والفقرة: ما انتضد من عظام الصلب من لدن الکاھل إلی 
العجب؛ والجمح: فقر وفقار. وقال ابن الاعرابي: أقل فقر البعیر ثمان عشرة واکٹرھا إحدی 
وعشروتء وفقار الانسان سبع, وفي (نوادر) ابن الأعرابي روایة عن ثعلب: فقار الإنسان سبع 
عشرة واکٹر فقر البعیر ٹلاٹ وعشرون. وفي (المخصص الفقر ما بین کل مفصلینء وقیل: 
الفقار أطراف رؤوس الفقر وکل فقرة خرزۃ وفي (أأمالي أبي إسحاق الزجاجي): هن سبع 
أمھات غیر الصغار التوابع. وفي (کتاب الفصوص) لصاعد: ھن أربع وعشرونء سبع منھا في 
العنق وخمس منھا في الصلب: واثنتي عشرۃ وھي الاأضلاع. وقال الأصمعی: هن خمس 
وعشرون شظقرة. 


قوله: وغیر مفترش؛ء أي: غیر مفترش یدیه وفي روایة ابن حبان من روایة عتبة بن أبي 
الحکم عن عباس بن سھل: فغیر مفترش ذراعيهہء وفي روایة الطحاوي: ہوإذا سجد فرج بین 
فخذیه غیر حامل بطنهہ علی شیء من فخذيه ولا مفترش ذراعيهٴ. قوله: دولا' قابضھما؛ أيی: 
وصدور قدميه حتی رأیت بیاض ابطیۂ وما تحت منکبیه ثم ثبت حتی اطمأت کل عظم 
منف ٹم رفع راسه فاعتدل+. قوله: رفإذا جلس فی اثر کعتینہ أي: الر کعتین الاولیین لیتشھد 
وفي روایة الطحاوي: ہوثٹم جلس فافترش رجلەه الیسری واقیل بصدر الیمنی علی قبلعه ووضع 
کفە الیمنی علی رکبتہ الیمنی وکفه الیسری علی رکبتہ الیسری واٗشار باأصبعهہ۔ وفی روایة 
عیسی بن عبد الله: ہوثم جلس بعد الرکعتین حتی إذا هو أراد ان ينتإھض إلٰی القیام قام 
پتکبیرة٦.‏ 


دہ ۰-۔ کتاب الأذان / باب )١٤١(‏ 


قلت: ھذا یخالف فی الظاھر روایة عبد الحمید حیث قال: ہثم إذا قام من الرکعتین 
کبر ورفع یدیه کما کبر عند افتتاح الصلا8ء. قلت: التوقیق بیٹھما بأن یقول معنی۔قوله: وإذا 
قام أُي: إذا أراد القیام آو شرع فيەہ, قوله: ەفإذا جلس فی الرکعة الآحرة..:؛ إلی آخز٥ء‏ ٴفي 
روایة عبد الحمید: 8حتی إِذا کانت السجدۃ العی یکوت فیھا التسلیم؛؛ وفی روایة عند این 
حیان: (الٹی تکون عند خائمة الصلاق أآخر رجله الیسری وقعد متو رکا علی شقہ الأیسر. زاد 
ابن إسحاق في روایته: ام سلم٥.‏ وفی روایة عیسی عند الطحاوي: هفلما سلم سلم عن 
مینە: السلام علیکم ورحمة اللہ وعن شمالە أٔیضاً: السلام علیکم ورحمة اللہ وفي روایة أبي 
عاصم عن عبد الحمید عند أبی داود وغیرہ وقالواء أي: الصحابة المذ کوروت: ٭صدقت؛ 
ھکذا کان یصلي)٤.‏ 


ذکر ما یسعقاد منە: احتج الشافعی؛ رضی اللہ تعالی عنه ومن قال بقوله ان عیعة 
الجلوس فی التشھد الاأول مغایرة لھیعة الجلوس في التشھد الأخیر وقد ذ کرنا عن قریب 
اختلاف العلماء فيه. وقال الطحاوي: القعود فی الصلاة کلھا سوا وھو ان ینصب رجله 
الیمنی ویفترش رجله الیسری فیقعد علیھاء ئم ذکر الاحتجاج فی ھذا بحدیث وائل بن حجر 
الحضرمی؛ قال: وصلیت خلف النبی؛ لگ فقلت: لاأحفظن صلاۃ رسول اللہ كإك قال: 
فلما قعد للعشھد فرش رجله الیسری ٹم قعد علیھا ووضع کفەه الیسری علی فخذہ الیسری 
ووضع مرفعه الأیِن علی فخذہ الیمٹیء ثم عقد أصابعہ وجعل حلقة بالإبھام والوسطی؛ ثم 
جعل یدعو بالأخری٤.‏ وأآخرجه الطبرانبي ایضا. 

قلت: ھذا الذي ذکرہ هو مذھب أَبي حنیفة وأبي یوسف ومحمدء وبە قال الٹوري 
وعبد الله بن المبارك وأحمد في روایة. فان قلت: لا یتم الاستدلال للحنفیة بالحدیث 
المذکوں لأنه لم یذکر فیه إلاّ أنه فرش رجلە الیسری فقط. قلت: کثر الخلاف فيه 
فاکتفی بھذا المقدار؛ وأما نصب رجله الیمتی فقد ذکرھه این أبی شیبة في (مصنف): حدثا 
ابن إدریس عن عاصم بن کلیب عن أبیه وعن وائل بن حجر ان البي كت جلس فثنی 
الیسری ونصب الیمئی؛ء یعنی في الصلاۃ. وحدیث عائشة أیضاء وقد تقدم عن قریب. فإت 
قلت: من أین علم أن المراد من قولە: افلما قعد للتشھد افترش رجله الیسری ثم قعد علیھا؛ 
وھی القعدة الأآخحیرۃ؟ قلت: علم من قوله: وثم جعل یدعوہء ان الدعاء في التشھد لا یکون 
إلاً قي آخر الصلاۃء ثم أجاب الطحاوي عن حدیث أبي حمید الذي احتج بە الشافعي وغیرہ 
ما ملخصہۂ: ان محمد بن عمرو بن عطاء لم یسمع مذا الحدیث من أبي حمید ولا من 
أحد ذکر مع أبي حمیدء وبیٹھما رجل مجھول: ومحمد بن عمرو ذکر في الحدیث أنە 
حضر أبو قتادة وسده لا یحتمل ذلكء فإن أبا قعادة قعل قبل ذلك بدھر طویلء لانه قعل مع 
عليیء رضي الله تعالی عنه وصلىی عليه علی؛ وقد رواہ عطاف بن خالد عن محمد بن 
عمروء فجعل بیٹھما رجلا۔. ثم أحرجه عن یحبی بن سعید بن أٌبي مرم: وو سیت 
خالد حدثنی محمد بن عمرو بن عطاء وحدثني رجل أَنه: وجد عشرة من أُصحاب رسول 
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اللہ عَِل جلوسأ..ء فذکر نحو حدیث أبی عاصم سواء فان ذکروا تضعیف عطاف قیل لھم: . 
وأنٹم تضعفوت عبد الحمید بن جعفر اکٹر من تضعیفکم لعطافء مع أنکم لا تطرحوت _ 
حدیثٹ عطلاف کل ما تصحعحوںن قد مه وتتر کون حلد یثةف ھکذا ذکرہ ابن معین فی کتایه 
یضر الثقة المصرح بسماعه ان یدخل ہینە وبین شیخه واسطةء إما لزیادة فی الحدیث وإما 
لتثبیت فيه“ وقد صرح محمد بن عمرو بسماعهہ وأن آبا قعادہ اختلف في وقت موہ فقیل: 

قلت: ھنذا القائل أُخذ کلامہ عھذا من کلام البیھمقی؛ فإنه ذکرہ فی (کتاب المعرفة) 
والجواب عن عذا: ان إدخال الواسطة اُنھا یصح إذا وجد السماع؛ وقد نفی الشعبی سماعف 
وھو امام فی ھذا الفن؛ فنفیه نی وإلباته إلبات: ومینی نفيه من جهة تاریخ وفاتہ أنە قال: قتعل 
مع علی؛ رضی الله تعالی عنہ کما ذکرناہ وکذا قال الھیٹم بن عدي؛ وقال ابن عبد الیر: 
هو الصحیح. 

وفیه : رفع الیدین إلی المنکبین وإليه ذھب الشافعی وأحمدہ وقد قلئا إنه کان للعذر۔ 
وفيه : ان سنة الھیعة فی ال رکوع؛ أن لا یرفع رأسە إلی فوق ولا ینکسە ومن ھذا قال 
ولا ینکسہ لان النبی عم کان إٰذا رکع لا یصوب رآسه ولا یقنعهہ. 

وفيه : أن السنة أُن یجافی بطنه عن فخذیه ویدیه عن جنبیه. 

وفیه : بیان ھیئة الجلوس؛ وقد بیناھا مع الخلاف فیھا مستوفیئ۔ وفيه : بیان توجيیه 
أصابع رجليه نحو القبلة. 

وفيه : جواز وصف الرجل نفسه بکونە أعلم من غیرہ اذا من الڑاعجاب وآأراد بیان 
ذلك عند غیرہ ممن سمعهه لما فی التعلیم والأخذ عن الأعلم۔ 

وفيه : أنه کان یخفی علی الکٹیر من الصحابة بعض الاأحکام المتلقاةۃ عن النبی: 
وریما یذ کرہ بعضھم إذا ذکر. 
وسّمغع اللیث یَزیڈ بن أپي خبیبِ وِیَزیڈ بن مُحَّدِ بن غَمْرِو بن علعلة وابنْ 

حلے۶ۃ خلخَلة من ابن عطاء 

اُشار بھذا إلی ان اللیث بن سعد المذ کور فی سند الحدیث المذ کور الذي روي 
بالعنعنة عن یزید بن أَبي حبیب؛ ویزید بن محمد وقد سمع منھما وأن عنعنتہ سماع. قال 
الكرماني: وسمع اللیٹ؛ أي: قال یحیی بن بکیر شیخ البخاري: سمع اللیٹٹ.. إلی آخر 
ورد عليه بعضھم بقوله: وھو کلام المصنف ووھم من جزم بأنه کلام یحبی بن بکیر۔ قلت: 
الکرمانی لم یجزم بھذا قطعا۔ وانما کلامه یقعضی الاحتمال وفی قوله أیضا: وھو کلام 
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المصنف: احتمال لا یخفی. قوله: دوابن حلحلة من ابن عطاء: أي: سنظہتحمد بن عمرو 
این حلحلة عن محمد بن عمرو بن عطاءم, 


او و تر 
وقال آبُو صالِح عيِ اللیثِ کل فَفَارِ 

أبو صالح ھذا هو عبد اللہ بن صالح کاتب اللیث بن سعدہ وقد وھم الکرمانی فِيَه 
حیث قال: أبو صالح هو عبد الغفار البکري؛ تقدم فی کتاب الوحي؛ وأشار بھذا إلی أُن با 
صالح قال في روایتهہ عن اللیث بإسنادہ الثاني عن الیزیدین المذکورین: کل قفار بدون 
الإاضافة إلی الضمیر: وبتقدم القاف علی الفاء کما فی روایة الاأأصیلي؛ وقد وصل عذا التعلیق 
صالح المذ کور. 
وقال ابنُ المبارَك عنْ يَحْتی بن أَیُوبٌ. قال حذّشی یَزیڈ بن أبي حَبیبِ أنْ محمد 

بؾّ عَمرِو حدَلَهُ کل فَقَارِ 

أي: قال عیف ارز بن المار ۓ, این آخرں ووصل هذا التعلیق الجوزقی فی (جمعو) 
وإبراھیم الحربي في رغریبھ) وجعفر الفریابي فی (صفة الصلاق) کلھم من طریق ابن المبارك 
بھڈا الاسنادت ووقع عندھشم بلفظ: ڑحتٹی پھوڈ گل فقار س21 بتمقدیم الماء علی المقاف:؛ وھعی 
نحو روایة یحیی بن بکیر شیخ البخاري بتقدم الفاء ووقع في روایة الکشمیھئي وحدہ: کل 
صالح یحبی عن اللیثٹ في روایة: ٭کل فقارہ بدون الضمیر: وقال عبد اللہ بن العمباركء رضي 
اللہ تعالی ند٠‏ وکل فقارو بالاضافة الع الضمیر: أو بتاع الائیٹ علی اعتاافں والاصوب 
الڈوجه ما ذکرناہ. 


٦‏ -۔۔۔بابُ عن لم یَز الكُشَهُدَ الأول واجباً لأن التی ػَإِك قامَ مِنَ الرَکغتن ولغ 
تزجغ 

أُي: هذا باب في بیان حکم من لم یر العشھد الأول فی الجلسة الإُولی من الثلاثیة 
أو الرباعیة والمراد من التشھد تشھد الصلاق وھو العحیات: سمي تشھداً لن فیه شھادة ان 
لا الله الا از ون 007 رسول ابڑی وھو تفعل من الشھہادۃ, مان ا فی الصحیات سار 
غیر التشھد فما وجه العخصیص بلفظ التشھد؟ قلت: لشرفه علی غیرہ من حیث إنہ کلام 
بە یصیر الشخص مؤعناً ویرتفع عله السیف؛ وینتظم :فی سلك الموحدین الذي به النجاۃ - 
الدٹیا والآخرۃ والیخاری ممن یری عدم وجود العشید الاول. وٹی (التوضیح): اجمع فقیاء 
الأمصا ابو حنیفة ومالك والثوري والشافعی وإسحاق واللیث وأُبو ٹور: علی أُن التشھد 
الُول غیر واجب؛ حاشا أحمد فاإنه أُرجبهہ. کذا نقله ابن القصار؛ ونقله ابن الین ا٘یضاً عن 
اللیث وأبي ٹور۔ وفی (شرح الھدایةع): قراءة التشھد فی القعدة الأولی واجبة عند أبی حنیفة 
وھو المختار والصحیح وقیل: سنة وھو الأقیسء لکنہ خلاف ظاھر الروایةء وفي (المغني): 
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إن کانت الصلاة مغرباً او ریاعیة فھما واجبان فیھما علی إحدی الروایتین وھو مُذھب اللیٹ 
وإسحاق لأنہ کل فعلہ وداوم عليه وأمر بە فی حدیث ابن عباس بقوله: دقولوا المخیات للهہ 
وجبرہ بالسجود حین تسيه وقال: فوصلوا کما رایتموني اصلىی؛ وفی مسلم: عن عائتبة 
رضي الله تعالی عنھا: ہوکان یقول في کل رکعتین: التحیةہ وللنسائی من حدیث ابن مسعود 
مرفوعا: ةإذا قعدتم فی گل رکعتین فقولوا: التحیات..) الحدیث؛ وحدیثٹ الہمسيء وحدیث 
رفاعة الذي مضیء وروي عن عمر رضي الله تعالی عنه أنه کان یقول: من لم یتشھد فلا 
صلاۃ له,. وحجة الجمھور ھو قولہ: لان النبي ‏ قام من الرکعتینء یعنی قام إلی الثالثة 
وترك التشھد ولم یرجع إلی التشھدء ولو کان واجباً لوجب عليه التدارك حین علم ترکه عا 
ُئی ب بل جبرہ بسجود السھو. وقال العیمي: سجودہ ناب عن التشھد والجلوس؛ ولو کانا 
واجبین لم ینب منابھما سجود السھو کما لا یوب عن الرکوع وسائر الأرکانء واحتج 
الطبري لوجوبە: بن الصلاة فرضت أولا رکعتینء وکان التعشھد فیھا واجبا فلما زیدت لم 
تکن الزیادة مزیلة لذلك. وأجیب بأن الزیادة لم تتعین فی الآأخریین بل یحتملء أُن تکونا ھما 
الفرض الأول والمزید عما الرکعتان الأولیان بتشھدھماء ویؤیدہ استمرار السلام بعد التشھد 
الأآخیر کما کان وفيه نظر یخفی 


9 لف ۴ 7 قال کر شع شعیب ع الژخری قال عو عَمدُ جع 
ماك ابن ژعیتة 0 ا او کرک ایی خی سای کا بن اضخاب الج 
کل صلی بہع الظھر فقام من الت٥عقیِ‏ الأّولَیینِ لم یَجِلِسل فقّامَ الٹّاُ مَعة عگی إِذّا قَسٌّی 
الصّلاة والْمَظر الداس تَشلیعَۂ گگِز وَمو جالِس مُمَجَد عَجْدثئت قبل ان ملع ثم لم 
(الحدیث ۸۲۹ - أطرافه فی: ۸۳۰ ١٢۱۲ء‏ ١٢٢۱ء‏ ١۳٢۱ء .]٦٦۷٦‏ 

مطابقشته لت جمة ظاھرة؛ وغی آُزہ 2ه لما تر التشھد الأول من صلاة الظھر الديی 
صلی بھم لم یرجع إليه فلو کان التشھد اللُول واجباً لرجع إليه کما ذ کرنا. 

ذکر رجاله: وھقم 2:.,,1800.: ذ کروا: 7 الیمان الحکم بن تافي وشعیب ابن أبي جم ٥‏ 
واسم ابی ضشمرٰة: دیناں والزھري شب محمل بن مسلم بن سشھاب الزھريں و عیل المرحمن بن 
عرمزء بالھاء والمیم المضمومتین بیٹھما راءِ ساکنة: ھو الاعرج وعبد الله بن مالك ابن 
بحینقء بضم الموحدة وفتح الحاء المھملة وسکوت الیاءِ آخر الحروف وفتح النون: وھو اسم 
ام عبد الله. 

ذکر لطائف إسناذہ: فے+: الحمحدیٹ بصیمعہ الجمع في موضع وبصیعة الافراد فی 
ترعحخ وغيه : الاخہار بہصیفة الجمع فيی موضصح, وفيه : العنعنة فی موضع واحد۔ وفيه : ان 
الاولین من الرواة حمصیان والإئنان بعدھما مدنیان۔ وفیه : ذکر عبد اللہ بن عالك باسم أبيه 
و ہتسبتھ إلی 7 وفيهھ : القول فی أربعة مواضع. وفيه : سّهادة الراوی التابعیي ان عبد ارہ بن 
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مالك من الصحایة. وفیه : ذکر الزھري عبد الرحمن بن ھرمز الا بجولی بی عبد المطلبء 
وٹانیاً بھولی بنی ربیعة بن الحارث: ولا منافاة بیٹھماء لأنه ذکر أولاّ بجد مواليه الأحعلی, 
وثانیاً جولاہ الحقیقي؛ وھو ربیعة بن الحارث بن عبد المطلب؛ وفيه : ذکر عبد الله بن 
مالك عنسوباً إلی قبیلتہ وھو اُزد شنوعق وھي قبیلة مشھورق واُزد بفعح الھمزة وسکون الزاي 
بعدھا الدال المھملة؛ وشنوءة؛ بفتح الشین المعجمة وضم النون وفتح الھمزة علی وزن: 
فعولة. وفیهە : أنه حلیف لبٹی عبد مناف؛ وھو صحیح لان جدہ حالف عبد المطلب بن 
عبد مناف. 

ذکر تعدد موضعه ومن ُمحرجه غیرہ: أآخرجہ البخاري أیضأً فی الصلاة عن عبد اللہ 
اب یوسف وعن قتیبة وفی السھو عن قتیبة وفی النذور عن آدم. وآخرجه مسلم فیه عن یحیی 
ابن یحیی وعن قتیبة ومحمد بن رمح وعن أبي الربیع الزھراني؛ وأخرجه آبو داود فيه عن 
القعنبي وعن عمرو بن عثمان: وآخرجہ الترمذدي فی عن قتیبة. وآخرجه النسائي فیه عن قتیبة 
وعن أَبي الطاھر وعن یحیی بن حبیب وعن سوید بن نصر وعن أَبي داود الحراني وعن 
إسماعیل بن مسعود وعن سلیمان بن مسلم وعن محمود بن غیلان. وأخرجه ابن ماجه فيه 
عن عثمان بن أبیي شیبة وعبد اللہ بن نمیر۔ 

ذکر معناہ: قولہ: الم یجلس)؟ جملة حالیة أی: لم یجلس للتشھد ووقع فی روایة 
مسلے: ففلم یجلس) بالفای ووقع في روایة ابن عساکر: وولم یجلسء بزیادة: واو. قوله: 
وحتی إذا قضی الصلاقہ أي: اُداھا وتممھاء والقضاء يأأنی معنی الأداء کما في قوله تعالی: 
لفاإذا قضیت الصلاة فانتشروا في الأرض٭ (الجمعق: .۲۱٢‏ أي: فإذا أدیت. قوله: ہوھو 
جائس جملة حالیة, قوله: ×سجدتین,؛ اأيی: : سجدتی السھو۔ 

ذکر ما یستفاد مده: فیہ: ان التعشھد الأول غیر واجب لقوله: لم یجلس؛؛ وقد 
ذکرنا الخلاف فيه مستقصی. وفیه : ان الڑمام إذا سھا واستمر به السھو حتی یستوي قائماً 
فی موضع قعودہ للتشھد الأول تبعه القوم قال الخطابی: فی ان موضع سجدتی السھو قبل 
السلام ومن فرق بأن السھو إِذا کان من نقصان سجد قبل السلام وإذا کان من زیادة سجد 
بعد السلام لم یرجع فیما ذھب إليه إلی فرق صحیح. قلت: قوله: موضع سجدتي السھو 
قبل السلام هو مذھب الشافعی وأحمد في روایق وھو مذھب الزھري ومکحول وربیعة 
ویحیی بن سعید الأنصاری والآأوزاعی واللیٹ بن سعد وقال ابن قدامة في (المغنيی): 
السجود کله عند أحمد قبل السلام إلا فی الموضعین اللذین ورد النص بسجودھما بعد 
السلام وعما: إذا سلم من نقص في صلاته أو تحری الإمام فبتی علی غالب ظنہء وما 
عداھما یسجد لە قیل السلامء نص علی ھذا فی روایة الأثرم. والجماعة المذ کورون احتجوا 
بحدیث البابء وقول الخطابي: ومن فرق بأن السھو... إلی آخرہ أشار بە إلی مذھب مالك: 
فائه فصلء وقال: إت سجود السھو للنقصان قبل السلام وللزیادة بعد السلام وإليه ذہب أبو 
ٹور أأیضاً ونفر من الحجازیین. وأجاب الکرمائی عن قول الخطابي: لم یرجع فیما ذھب [ليه 
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إلٰی فرق صحیح بأنْ الفغرق صحیح لأنه قال: السجود في النقصان لجب رما فات لە من 
الصلاق فناسب ان یتدارکه فی نفس الصلاقء وفی الزیادة لرغیم الشیظانء فتاسب خارج 
الصلاة. 

قلت: مذا دلیل عقلیء فلع لم یقل في ردہ علی الخطابي: إن مالکاً عمل في 
النقصات بحدیث این بحینق وھو حدیث الباب؛ وبحدیث معاویة أآخرجہ النسائي: وأنه صلی 
إمامھم فقام فی الصلاة وعليه جلوس فسبح الناس فتم علی قیامه ثم سجد سجدتین وھو 
جالس بعد ان أتم الصلاق ثم قعد علی المنبر فقال: نی سمعت رسول اللہ كل یقول من 
نسی شیعاً من صلاته فلیسجد مثل ھاتین السجدتینە. ورواہ الطحاوي بأاصرح معنف ولفظه: 
ان معاویة صلی بھم فقام وعليه جلوس فلم یجلس: فلما کان فی آخر السجدة من صلاته 
سجد سجدتین قبل اُن یسل فقال: ھکذا رأیٹ رسول الہ حا یصنع)۔ وعمل فی النقصان 
بحدیث ذي الیدین وغیرہء وقال الخطابي: وحدیٹ ذي الیدین محمول علی أن تأخیرہ عم 
بعد السلام کان عن سھو وذلك ان الصلاة قد توالی فیھا السھو والئسیان مرات فی أُمور 
شتیء فلم ینکر ان یکون ھذا منھا۔ انتھی. 

قلتے: اشار بە إلی الجواب عن حدیث ذي الیدین الڈذی احتج 7 عابتا علی اُن 
سجدتی السھو بعد السلام وھذا غیر سدید لأنه لا ضرورة إلی حمل تأخیرہ علی السھو۔ 
وقال النووي: لان جمیخالعلماء قائلون بجواز التقدیم والتأخیں ونزاعھم في الأفضل, فتأخیرہ 
محمول علی بیان الجواز۔ قلت: فی قوله: ونزاعھم فی الأفضلء فيه نظر؛ لن القدوري 
قال: لو سجد للسھو قبل السلامء روي عن اُصحابنا أنه: لا یجوز أُنه أداہ قبل وقت ولکن قال 
صاحب (الھدای): عذا الخلاف فی الأولوی وکذا قاله الماوردي في (الحاوي) وابن عبد 
البر وغیرعم وأأصحاہنا احتجوا فیما ڈھبوا إليه بحدیث المغیرة بن شعبة قال: ٭صلی بنا 
رسول اللہ گکلله فسہاء فئھض في الرکعین فسیحنا یہ فمضیء فلما آتم الصلاةۃ وسلم سجد 
سجدتی السهو). آخرجہ الطحاوي والترمذي. وقال: ھذا حدیٹ حسن صحیح 9۳و09 
داود أٌیضاً واحتعجوا أ٘یضاً بأحادیث رویت عن جماعة من الصحابة فیھا سجود السھو بعد 
السلامء وقد بیٹا ذلك فی (شرحنا لمعاتي الائاں للحافظ أبی جعفر الطحاوي؛ ومثل مذھبنا 
مروي عن جماعة من الصحابة وجماعة من التابعین أما الصحابة فھم: علی بن ابی طالب 
وسعد بن أبي وقاص وعبد اللہ بن مسعود وعبد الله بن عباس وعمار بن یاسر وعبد الله بن 
ائربیر ونس بن مالكء رضی الله تعالی عنٹھمء وأما التابعون: فابراھیم التشخعي وابن أبي لیلی 
والحسن البصريء وھو مذھب سفیان الوري أیضاً۔ 


۷ - باب التشَهُدِ في الأولی 
أي: ھذا باب فی بیان التحشھد فی الجلسۂ الأولی من الثٹلائيۂ أو الرباعیة. قال 
الکرمانی: فان قلت: ما الفرق ہین ترجمة ھذا الباب وترجمة الباب السابق؟ قلت: ویمکن أن 
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یقال: الفرق بین الترجمتین أن الأولی في عدم وجوب العشھد والٹائیة فیوجوبه لن فی 
حذدیٹ اباب : قام وعليه جلوس:؛ والجلوس نھا ھو للعشھد: ناشیدّت طلْاثمة بالڈولی وطائثفة 
بالٹانیک کما بیناہ عن قریب 


/۲٦‏ ھ س- حڈقفا فَُمةً بئ سَعیدِ قال حدئنا بکڑ عن جَققَر بن أبي رَبيكَةً عن الاغْرَج 
عبد اللہ اب ما این مُعینة قال صلی پتا رشؤلْ اللہ عإلّ الظهر فقام وعلیھ جُلوس فلا 
کان في آخجر صلاته سجد سَجُدئن ٹن وهُوٌ جَالىؿ. ([ائظر الحدیٹ ۸۲۹ وأطرافه]. 


وجه الترجمة عرف الان: وھو طریق آخر في حدیث ابن بحیدة وبکر: هو این مضر 
والأعرج هو عبد الرحمن بن ھرمز المذ کور في سند حدیث الباب الذي قبلە: وعبد اللہ بن 
مالك این بحینق وھو المذکور قي السند السابق منتسباً إلی امہ وہھنا ذکر منتسباً إلی أبیه 
وینبغي ان تکتب الألف في ابن بحینة إذا ذکر مالكء وبعرب إعراب عبد اللہ وإذا لم یذ کر 
مالك لا تکتب. قوله: ووعليه جلوس: أي: جلسة التشھد الأول. 


۸ باب اللَفْهّدِ فی الاآرَة 

أي: ھذا باب في بیان التشھد فی الجلسة الأخیرة. 
۷ھ عم جٹدا آبو لیم قال حدّثنا الأحمّش عرن دش شّقیق بن سَلَمةٌ قال قال عَبْد اللہ 
کٹ رذ اج علت سی طلغ کت لم لی چبریل وہیکا کائیل اَل علی مُلان وك 
فالْکْمْتَ إِلَیتا رسول اللہ ك فقال اِنٌ اللہ هُرَ العَلامُ فإذا مَ صلی أَعَدُکم فَلیثُل التَحياٹ ٴي 
والصْلرَاتث وائطٔیِتَاتٌ الَلاغ عَلَيكَ ايُھَا الد ووَخمَة اللہ وبرَ کات الام عَلَيتا وعنی 
عبَادِ اللہ الضالحیَ فلکم ا فرعااضایٹ کل عو لے ضاِح فِي الشتاء والأزض أشْهَد 
ان لا إِلَةَ إلاً الله وأهمْهَدُ ان مُخمداً عَبدۂ ورَشُولّه. زالحدیث ۱ ۔ اطرافه فی: ٣٥۸۳ء‏ 
٦٣٢۸ ٢٦ع ٦٢٣٣٣ ٣١٦۲‏ ۷۳۸۱]. 

مطابقته للترجمة لا تتاتی إِلاّ باعتبار تمام ھذا الحدیث: فإنه أخرج تمامه فی: باب ما 
یتخیر من الدعاء بعد التشھدء وہو قولہ کل فی آخر الحدیٹ: هثٹم لیٹخیر من الدعاء اُعجبه 
إليه فیدعوہ. ومعلوم ان محل الدعاء فی آخر الصلا ومعلوم اُن الدعاء لا یکون إلا بعد 
العشھد ویعلم من ذلك ان المراد من قوله: هفلیقل الصحیات لل..: إلی آخرہ هو التشھد فی 
آخر الصلاق فحینئذ طابق الحدیث الترجمة بھذا الاعتبار لا باعتبار ما قاله ابن رشیدہ فان 
قال: لیس فی حدیث الباب تعیین حل القولء لکن یؤخذ ذلك من قوله: هوفإذا صلی أحد کم 
فلیقل)ء فان ظاہر قوله: دإذا صلی أي: أتم صلاهہ لکن تعذر الحمل علی الحقیقة لن 
الوقوهہ لا بگرت الا مت الات نلیا سن اجار قام عولعلی آعر سر یر السفۃ 
أُولیء لئه هو الأقرب إلی الحقیقة. انٹتھی. قلت: لا نسلم تعذر الحمل علی الحقیقة فان 
حقیقة تمام الصلاۃ بالجلوس فی آخرھا لا بالسلام: حتی إذا خرج بعد جلوسه مقدار التشھد 
من غیر السلام لا تفسد صلاته لان السلام محللء وما دام المصلی فی الجلوس فی آخر 
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الصلاة فھو في حرمة الصلاق والسلام یخرجه عن هذہ الحرمة فحیند یکون معنی قوله 
نا وفإذا صلی اأحد کمہ أي: فإذا أم صلاته بالجلوس في آخر الثنائیة. أُو فی آخر الثلائیة 
او فی آخر الرباعیة. فلیقل: التحیات للہ.. إلی آخرہ فدل علی أن الٹشھد فی آخر الضلاة 
واجب لقوله: ٭فلیقل؛ لن مقتضی الأمر الو جوب. 

ذکر وجاله: وھم أُربعة قد ذکروا غیر مرق وأُبو نعیم هو الفضل بن دکین والعمش 
و سلیمان وعبد اللہ هو ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: الححدیث بصیفة الجمع في موضعین۔ وفیه : العنعنة فی 
ترضع وفيه : القول في ثلاثة مواضحع. وفيه : عن شقیق وفی رواب یة یحیی العي تأتي بعد باب 
عن الأعمش: حدثني شقیقء ورجال الاسناد کلھم کوفیون. 

ذکر تعدد مو صضعہ ومن أخرجہ غیرہ: خر ا البہخاری ایضاً فی الصلاة عن قبیصة عن 
سفیان وعن مسدد عن یحیی وعن عمرو بن حفص بن غیاث عن أبيه. وأخرجهە مسلم فيه 
عن یحیی بن یحیی عن ابی معاویيیة. وأخرجه ابو داود فیه عن مسدد عن یحیی. اکن ند 
الترمذي عن یعقوب بن إبراھیم الدورقي. وآخحرجه النسائي فيه عن یعقوب بن إبراھیم وعمرو 
ابن علي وعن سعید بن عبد الرحمن وعن بشر بن خالدء وفيه وفی النعوت عن قتیبة وفي 
التفسیر عن قتیبة أٔیضأ. وأخرجه ابن ماجە في الصلاة عن ابي بکر بن خلاد وعن محمد بن 
عبد الله بن تمیر وعن محمد بن یحیی الزھري. 

ذکر معناہ: قوله: ەکنا إذا صلیناء وقي روایة یحبی الاتیة: کنا إذا کتا مع النبی لہ 
تي الصلاۃہء وفي روایة أبي داود عن مسدد شیخ البخاري؛ عن الاعمش عن شقیق عن عبد 
الله قال: اکنا إذا جلسنا مع رسول اللہ عَلث ني الصلاۃ.. الحدیث ومثله لڑسماعیلي من 
روایة محمد بن خلال عن یحیی. قوله: ەدقلنا: السلام علی جبریل)ء وفي روایة أبی داود: 
وقلتا: الیہد علی ۹ قبل عبادہ؛؛ وکذا وقع للبخاري ۳ الاستمڈان من طریق حفقص بن 
غیاٹ عن الأعمش عمش وفی جبریل سیع لغات. الاولی: علی وزن تغشلیل. الثائیة: جبرئل 
بحذف الیاء۔ الْٹالقة: جبریل بحذف الھمزة. الرابعة: بوزن قندیل. الخامسں: جبرعل بلام 
مشددة. السادسة: جبرائیل بوزن جبراعیل. السابعة: جبرائلء بوزن جبراعل. ومعناہ: عبد 
ال ومنع الصرف فیه للتعریف والعجمة. وفي میکائیل خمس لغات: الأولی: میکال بوزن 
قتطار. الثائیة: میکائیل بوزن میکاعیل. الٹاللة: میکائل بوزن میکاعل. الرابعة: میکعل بوزن 
میکمل. الخامسة: میکئیل بوزن میکعیل. قال ابن جئی: العرب إِذا نطقت بالأعجمي خلطت 
فیه. قولہ: دالسلام علی فلان وفلانہ وفي روایة ابن ماجه عن عبد اللہ بن نغیر عن الأعمش: 
ویعنون الملائکةتں وفي روایة اروساقیلی عن علی بن مسھر: (قتعد الملائکةہ وفي روایة 
السراج عن محمد بن فضیل عن الاأعمش: دفنعد من الملائکة ما شاء اللہ ,٤‏ قوله: وفالتفت 
إلینا رسول اللہ كلػء) ظاھرہ أنه کلمھم بذلك في أثناء الصلاء وکذا وقع فی روایة حصین 
عن أبي وائل وھو شقیق عند البخاري فی أواخر الصلا بلفظ: وفسمعہ النبي عَلّةِ فقال: 
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قولواء۔ ولکن بین حفص بن غیاث فی روایٹه المخل الذي خاطبھم بَلكِ فيهء وأنه بعد 
الفراغ من الصلاۃ ولفظہ: ہفلما انصرف النبي کَإُلهُ اُقبل علینا بوجهھ..٥‏ وقي‌روایة عیسی 
ابن یونس ایضاً: وفلما انصرف من الصلاة قال:. قوله: وإن اللہ شو السلام؛ قال الکرمانی: 
فان قلت: ھذا ھا یصح رداً علیھم لو قال: السلام علی اللہ؟ قلت: ھذا الحدیث مححضر 
مما سیأتی في: باب ما یتعخیر مرن الدعاء بعد التشھد؛ وقال فيه: وقلنا: السلام علی ار 
فقال: لا تقولوا السلام علی اللہ فإن اللہ هو السلام). وحاصله ان النٹبی عون آنکر الحسلیم 
علی اللہ وعلمھم ان ما یقولونه عکس ما یجب ان یقالء فإِن کل سلامة ورحمة لە ومنہ وھو 
مالکھا ومغطیھا. وقال الخطابی: المراد أُن اللہ هو ذو السلام فلا تقولوا: السلام علی اللہ 
فان السلام منه بدیء واليه یعود ومرجع الأمر في إضافة السلام إليه أله ذو السلام من کل 
نقص وآفة وعیب؛ ویحتمل ان یکون مرجعھا إلی حظ العید فیما یطليه من السلامة عن 
الأفات والمھالك: وقال النووي: معناہ اُن السلام اسم من أسماء اللہ تعالیء یعنی: السالم من 
النقائص. وقیل: المسلم أُولیاءہ وقیل: المسلم علیھم؛ وقال ابن الأنباري: أمرھم ان یصرفوہ 
إلی الخلق لحاجتھم إلی السلامة وغناہ سبحانه وتعالی عدھا۔ قولە: وفإذا صلی أحد کم 
فلیقل بین حفص بن غیاث في 7 محل القولء ولفظہ: هفإذا جلس احد کم فی الصلاة 
وني روایة حصین عن أَبي وائل: دإذا قعد اُحد کم في الصلا8؛. وفي روایة الدسائي من طریق 
بی الأحوص عن عبد اللہ: یو یں وأن محمداً علم فواتح 
الخیر وخواقہ فقال: إذا قعدم فی کل رکعتین فقولوا.. وللنسائیي من طریق الأسود: عن 
عبد الله: هفقولوا فی کل جلسة٥‏ وفی روایة این خزیة من وجه آخر عن الاأسود عن عبد اللہ: 
(علمني رسول الله ای فی وسطا الصلاه وئی [ وزاد الطحاوي من عذا الوجه في َ 
أرله: وأخعذت التشھد من في رسول اللہ َلِك ولشننیه کلمة کلمةہ. وفي روایة اعری 
للبخاري في الاسعذانء من طریق أبي معمر عن ابن مسعود: اعلمني رسول اللہ عل الشہد 
وکفی بین کفيه کما یعلمٹی السورة من القرأن؛. 


قوله: دالتحیات؟ جمحع: تحیةق ومعناہ: السلام. وقیل: البقاء. وقیل: العظمة. وقیل: 
السلامة من الافات والنقص۔ وقیل: الملك, وقال الخطابي: التحیات کلمات مخصوصة 
کانت العرب تحیي بھا الملوك نحو قولھم: آبیت اللعن؛ وقولھم: اُنعم اللہ صباحاء وقول 
المجم: وزي دہ ھزاں سنا أي: عش عشرة آلاف سنة, ونحوھا من عاداتھم فی تحية 
الہلوك عند الملاقاق وعذہ الأُلفاظ لا یصلح شٛيء منھا لثتاء علی اللہ تعالی فترکت أعیان 
تلك الألفاظ واستعمل منھا معنی التعظیمء فقیل: قولوا التحیات لله؛ أي: أنواع التعظیم لله 
کما یستحقه وروي عن اُنسء رضي اللہ تعالی عده في آسماء اللہ تعالی: السلام المؤمن 
المھیمن العزیز الجبار الأحد الصمد قال: التحیات لہ بھذہ الاسماء وھي الطیبات لا یحبی 
بھا غیرہ واللام في: لل؛ لام الملك والتخصیص؛ وهي للاُول أبلغ وللثاني اأحسن۔ قوله: 
(والصلوات؛؟ ھی: : الصلوات المعروفة وھی الخمسۂة وغیرھا. وقال الآزھری: الصلوات 
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العبادات؛ وقال الشیخ تقی الدین: یحتمل ان یراد بھا الصلوات المعھودة ویکوت التقدیر تھا 
واجبة لل تعالی ولا یجوز أن یقصد بھا غیرہ أو یکون ذلك إخباراً عن قصذمجلاصنا 
الصلوات لھ. أي: صلواتنا مخلصة لە لا لغیرہ۔ ویجوز ان یراد بالصلوات الرحمةق ویکون 
معنی قولہ: ٌٛللء أي: المتفضل بھا والمعطی ہو اللہ لان الرحمة التامة للہ لا لغیرہ. 

قوله: دوالطیبات, اأيی: الکلمات الطیبات عما طاب من الکلام وحسن ان یٹنی به علی 
اللہ تعالی دون ما لا یلیق بصفاته وقال الشیخ تقی الدین: وأما الطیبات فقد فسرت بالأقوال 
الطیبات: ولعل تفسیرما مما هو اعم أوئی اأعنی: الطیبات من الأفعال والاقوال والاوصاف:؛ 
وطیب الأوصاف کونھا صفة الکمال وخلوصھا عن شوب النقص. وقال الشیخ حافظ الدین 
الٹسفی رحمہه اللہ: التحیات العبادات القولیق والصلوات العبادات الفعلیةء والطیبات العبادات 
ات نت اغات مات شفر بدکف ااسات یسل اتآ کرت ماش سی 
التححیات؛ ون تکون الصلروات مبتداً وخبرهە محذوف یدل عليه: عليكء والطیبات معطوفة 
علیھاء والواو الأولی لعطف الجملة علی الجملة والثانیة لعطف المفرد علی المفرد۔ وفي 
حدیث ابن عباس لم یذ کر العاطف أَصلا۔ انتھی۔ قلت: کل واحدة من السات :الات 
مبتدأً وخیرہ محذوف تقدیرہ: والصلوات ل. والطیبات لله؛ فتکون هاتان الجملتان معطوفتین 
علی الجملة الأولی وھی: الصحیات لل. قوله: دالسلام عليك أیھا النبیء. قال النووي: 
یجوز فی السلام فی الموضعین حذف اللام وائیاتھاء والاثیات أفضل. 

قلت: لم یقع فی شيء من طرق حدیث ابن مسعود بحذف اللامء فإان کان مرادہ من 
الجواز من جھة العربیة فله وج وإن کان من جھة مراعاۃ لفظ التبی فلا وجه لە نعم 
اختلف فی حدیث ابن عباسء وھو من افراد مسلمء وقال الطیبی: أُصل سلام عليك سلمت 
سلاماً عليكء ثم حذف الفعل وأقیم المصدر مقام وعدل عن النصب إلی الرفع للابتداء 
للدلالة علی ثبوت المعنیء واستقرارہ. وقال التوربشتی: السلام بمعنی السلامة کالمقام 
والمقامة والسلام اسم من آسماء الله تعالی وضع المصدر موضع الاسم مبالغة والمعنی أنە: 
سلام من کل عیب وآفة ونقص وفسادہ ومعنی قولئا: السلام عليك: الدعاء أي: سلمت من 
المکارہ۔ وقیل: معناہ اسم السلام عليك؛ کأنه یتبرك عليه باسم اللہ عز وجل. 

فان قلت: ما الحکمة فی العدول عن الغیبة إلی الخطاب فی قوله: علیك أیھا 
الیِسی؟؛ مع ان لفظ الغییة هو الذي یقتضیہ السیاق: کان یقول: السلام علی التبیء فینتقل من 
تحیة اللہ إلی تحیة النفس ثم إلی تحیة الصالحین؟ قلت: اُجاب الطیبی: ما محصله: نحن 
قم لف الرسرل سد التی فل السحارف سمل آا یقال عن طہنة آقل :اھ تات: ان 
المصلین لما استفتحوا باب الملکوٹ باشحیات أُذْن لھم بالدخول فی حرم الحی الذي لا 
موت؛ فقرت أُعیٹھم بالمتاجاۃ فنبھوا علی ان ذلك بواسطة نبی الرحمة وبرکة متابعته فإذا 
التفتوا فإاذا الحبیب فی حرم الحبیب حاضر فاقبلوا ۳۰71ھہو" السلام عليك أیھا النبہی 
ورحمة اللہ وب رکاتہ. فان قلت: ما الأألف واللام فی: السلام علیك؟ قلت: قال الطیبی: إما 


ػ7 ٠۔‏ کقاب الأذان / باب )١٤۸(‏ 


للمھد العقدیری أي: ذلك السلام الٰذيی وجه إلی الاستائن علیھم الصلاة وَالسلام الہ تمقدمة 
موجه [إليك أیھا النبی؛ والسلام الذي وجه إلی الأأمم السالفة من الصلحاء 'غلینا وعلی 
إخواننا. وإما للجنس أي: حقیقة السلام الذي یعرفہ کل اُحد أنه ما هو وعمن یصدَروعلی 
من ینزل عليك وعلینا. وإما للعھد الخارجی إشارۃ إلی قوله تعالی: طلڈوسلام علی عبادہ الڈین 
اصطفی چ4 (الٹمل: .]٥۹‏ وقال الشیخ حافظ الدین النسفي: یعنی السلام الذي سلم اللہ 
عليیك لیلة المعراج. قلت: فعلی ھذا تکون الألف واللام فيه للعھد. فإت قلت: الحکمة في 
ذلك ان یجمع لە الوصفین لکونہ وصفه بالرسالة فی آخر العشھد وإن کان الرسول البشري 
یسعلزم النبوةء لکن التصریح بھا أبلغ. وقیل: الحکمة في تقدم الوصف بالنیوۃ اُنھا كذلك 
وجدت في الخارج لنزول قوله تعالی: فلإقراً باسم ربك٭ (العلق: ٢۲۔‏ قبل قوله: غڑیا آیھا 
المدثر قم فأنڈرہ زالمدثر: ١و٢].‏ 

قوله: دورحمة الل؛ الرحمة عبارۃ عن إنعامه عليه وھو المعنی الغائي: لان معتاء 
اللغويی: الحنو والعطف: فلا یجوز ان یوصف اللہ بهہ,. قولله: دوب کاتە: جمع: برک وھو 
الخیر الکٹیر من کل شيہ واشتقاقه من البرك: وھو صدر البعیره وبرك البعیر ألقی برکہ: 
واعتبر مت معتی اللزوم؛ وسمی محبس الماء: برکق للزوم الماء فیھا. وقال الطیبی: البرکة 
ثیوت الخیر اللھي في الشیيیء سعي بذلك لثبوت الخیر فيە ثبوٹ الماء فی البرکة؛ والمبارك 
ما فيه ذلك الخیر وقال تعالی: ہلوھذا ذکر مبارك٭ (الأنبیاء: .]٥٤٥‏ تنبیهاً علی ما تفیض 
منه الخیرات الإلھیة ولما کان الخیر اللھي یصدر من حیث لا یحس۔ وعلی وجە لا 
یحصیء قیل لکل ما یشاھد فيه زیادة غیر محسوسة: ھو عبارك: أو فيه برکة. قوله: دوعلی 
عباد الله الصالحین) الصالح هو القائم مھا عليه من حقوق اللہ تعالی. وحقوق العباد 
والصلاح هو استقامة الشيء علی حالة کمال کما إِن الفساد ضد؛ ولا یحصل الصلاح 
الحقیقی إلاّ فی الآخرة, لن الأحوال العاجلة وإن وصفت بالصلاح فی بعض الاأوقات؛ لکن 
لا تخلو من شائبة فساد وخللء ولا یصفو ذلك إلاّ فی الآخرۃ خصوصاً لزمرة الأنبیاء, لن 
الاستقامة التامة لا تکونء إلاّ لمن فاز بالقدح المعلی؛ ونال المقام الأأسنی؛ ومن ٹم کائت 
ھذہ المرتبة مطلوبة للانبیاء والمرسلین, قال اللہ تعالی فی حق الخلیل: ظوانه فی الآخرة 
لمن الصائحین 4 [البقرة: .]٢٣۳٢‏ وحکی عن یوسف: عليه الصلاة والسلام أُه دعاہ بقوله: 
ظتوفني مسلماً وألحقتي بالصالحین4 [یوسف: ]٦١١‏ . 


قوله: ہەفإنکم إذا قلتموھاء إلی قولە: ہوالأرض؛ جملة معترضة بین قوله: ہوعلی 
عباد الل الصالحینە وہین تولہ: أشھد ان لا إله إلاّ اللہ والضمیر المنصوب فی وقلتموها 
یرجع إلی قوله: ٭وعلی عباد اللہ الصالحین+ء وفائدة هھذہ الجملة المعترضۃ الاھتمام بھا 
لکونه نکر علیھم عد الملائکة واحداً واحدا ولا یکن استیعابھم لھم مع ذلك؛ فعلمھم 
لفظاً یشمل الجمیع مع غیر الملائکة من البیین والمرسلین والصدیقین وغیرھم بغیر مشقة 
وھذا من جوامع الکلم التی أوٹیھا الني عَلكِّ وقد وردت عذہ الجملة فی بعض الطرق في 


ہ٠١‏ ۔ کتاب الأذان / باب ۱٦ )۱٢۸(‏ 


آخر الکلام بعد سیاق التشھد موالیأاء والظاھر أئه من تصرف الرواۃء والل أعلِْم, قوله: دفي 
السماء والأرض؛ وفی روایة مسدد عن یحیی: ٴأُو بین السماء والأرض؛ء والشك فيه من 
مسدد وفی روایة الإسماعیلی بلفظ: ومن أھل السماء والأرض٤.‏ قولہ: وأشھد أن لالہ إلاً 
اشّب زاد ابن نے شیبة من روایة أبي عبیدة عن أبيە: او حدہ اج شریكک لُ٭٤؛‏ وسندہ ضعیفصل 
لکن ثبتعت ثبتت ھذہ الزیادة فی حدیث أبي موسی عند مسلم وفيی ہو سس الموقوف فی 
20 وفي حدیث ابن عمر رضی اللہ تعالی عنھماء عند الدارقطتي إِلا ان سندہ ضعیف؛ 
وقد روی ابو داود من وجه آخر صحیح عن ابن عمر فی التحشھد وأمہد ان لا إله إلا اللہ 
قال ابن عمر: زدت فیھا: وحدہ لا شریيك لە٥.‏ وعذہ ظاعرة الوقف. 

قولہ: دوأشھد ان بيخيدا عبدہ ورسولہ؛٥؛‏ قال اُمل الْلعَة یقال: رجل محمد ومحمود 
إذا کثرت حصاله المحمودۃ؛ وقال ابن الفارس: وبذلٹ سہی ىا پک سىسي تا یعني: لعلم 
الله تعالی بکثٹرۃ خصاله المحمودق قلت: الفرق بین محمد وأحمد أن محمدأاًمفعل 
للعکٹیں وأحمد أفعل التفضیلء والمعنی: إذا حمدنی اُحد فأنت اأُحمد منھم؛ وإذا حمدت 


چ‫ 


احداً فأنت محمد و: العبد الآنسانء حراً کان أو رقیقاء یذھب فيه إلی أُنه عربوب لباریٹ 


عز وجلء وجمعہ: أعبد وعبید وعباد وعبد وعبدان وعبدانء وأعابد جمع أعبدء والعبدي 
والعبدي والعبوداء والعبدة أسماء الجمع وجعل بعضھمہ: العباد للہ وغیرہ من الجمع لہ 
وللمخلوقین وخص بعضھم بالعبدي: العبید الذین ولدوا فی الملك؛ والأنٹی: عبدةء والعبدل 
العبدء ولامه زائدة, 

ذکر ما یستفاد منه: وھو علی وجوہ: الأول: فیما ورد من الاختلاف فی الفاظ 
العشھدء روي فی ھذا الباب عن ابن مسعود وابن عباس وعمر بن الخطاب وعبد الله بن عمر 
وعائشة وعبد اللہ بن الزبیر وجاہر بن عبد اللہ وابي سعید الخدري وأبي موسی الأشعري 
ومعاویة وسلمان وسمرة وابی حمید. 

ما حدیث ابن مسعود: فقد رواہ الستة عله ولفظ مسلم قال: وعلمنی رسول اللہ 
علل العشید کفیي بین کفيه کما یعلمئي السورة من القرآنء فقال: إذا قعد أحد کم فی 
الصلاة فلیقل: الححیات للہ والصلوات والطیبات: ات عليك أیھا الٹبيی ورحمة الله وب ركاتهہ 
السلام علینا وعلیٍِ عباد اللہ الصالحین فإذا قالھا آصابت کل عبد صالح فی السماء والأرضء 
اہین لا ات ال اللہ وَأحَہَد أن مخمندا عبدہ ورسوله). زادوا فی روایة ال الترمذي وابن 
ماجھ: (لیتخیر اُحد کم من الدعاء اُعجبه إليه فیدعو بە). 

وٗما حدیث ابن عباس: رضی اللہ تعالی عنھماء فأخرجه الجماعة إلاً البخاري عن 
سعید بن جبیر وطاوس عن ابن عباسء قال: ہکان رسول اللہ عََك یعلمنا التشھد کما یعلمنا 
السورۃ من القرآنء وکان یقول: التحیات المبارکات الصلوات الطیبات للہ؛ السلام عليك ایھا 
الٰنبي ورحمة الله وبرکاتہ؛ السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین أشہد أن لا إله ا اللہ 


واشھد اُن مشیدا عخبیذہ ورسوله٦.‏ 
عمدۃ القاري / ج٦‏ / م١۱٢‏ 


کس ٠۔‏ کاب الأذان / باب )١٤١۸(‏ 


وأما حدیث عمر بن الخطابء رضی الله تعالی عنه فأخرجه الطحاوٴيٰ: حدثنا یونس 
ابن عبد الاأعلی؛ قال: حدثنا عبد اللہ بن وھب.ء قال: أُحبرني عمرو بن الحارث, ومالك بن 
انس أن این شھاب حدثھما عن عروۃة بن الربیر: (عن عبد الرحمن بن عبد القاریے أَئِغ سمع 
عمر بن الخطاب؛ رضي اللہ تعالی عنه یعلم الناس التشھد علی المنبر وھوء یقول: قولزا: 
الصحیات للء الزاکیات للہ؛ والصلوات للہ؛ السلام عليك أیھا النبی ورحمة اللہ وب رکاتہ 
السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین: اُشہد أن لا إلە إلاً اللہ واُشہد آغ سح اذہ 
ورسولهہ. وأخرجه أیضأ ابن أُبی شیبة وعبد الرزاق فی (مصنفھماع قلت: ہذا موقوفء ورواہ 
ابو بکر بن مردویه في (کتاب التشھد) لە مرفوعاً. 

وأما حدیث عبد اللہ بن عمرء فأآخرجه آبو داود: حدثنا نصر بن على حدثا بی حد ثنا 
شعبة عن أَبي بشر سمعت مجاھداً یحدث وعن ابن عمرہ عن رسول اللہ ك اك في التشہد: 
الصحیات لله الصلوات الطیبات لله السلام عليك أیھا الٹبی ورحمة الله وب رکاتھ. قال ابن 
عمر: زدت فیھا: وحدہ لا شریيك لہ وأُشھد ان محمداً عصدہ ورسولہ؛ وأحرجه الدارقطنی 
عن أبي داود عن نصضر بن علي؛ وقال: إسنادہ صحیح, وا ینٴ الطبرانی فی (الکبیں: اد 
أبو مسلم الکشي حدثنا سھل بن بکار حدثنا أبان بن یزید عن قتادة عن عبد اللہ بن بابي 
(عن ابن عمر۔ عن النبي لگ فی التشھد: التحیات الطیبات الصلوات للہ؛ السلام عليك ایھا 
النہی ورحمة اللہ وب ر كاتہ السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین: آشھد ان لا إله إلا اللہ 
راید اتا عبدہ ورسولھ٢.‏ وأخم جہ اکماری ولفظه: والمحیات لٌَ٭ہ؛ الصلوات 
الطیبات و السلام عليك أیھا الٹبیء السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین: اُشھد ان لا إله 
الا اف نھد افہستا دو ون 20ص 7۰ ان یحبی زاد فی حدیفه: وقال ابن عمر: زدت 
فیھا: وب رکانہ وزدت فیھا: وحدہ لا شريك ل٭٦.‏ ویحیی بن إسماعیل البغدادي أُحد مشایخ 
الطحاوي. وأخرجه الیزار مرفوعاً اَیضا. 

وأما حدیثٹ عائشٛاف: رضي ارہ تعالی عنھا: فأخر جہ البیھقی فی (سننه) عن القاسم 
عنھاء وقالت: مذا تشہد النبي کل : السحیات لل؛ الصلوات ش الزاکیاٹت ش: اشھد أن لا إله 
إلاً اللہ وأشھد أن محمداً عبدہ ورسولہ؛ السلام عليك أیھا الہی ورحمة اللہ وبرکاتہ السلام 
علیناء ویعدہ لنا بیدیهە عد العرب)٢.‏ 

وأُما حدیث عبد اللہ بن الزبیر رضی الله تعالی عدھماء فرواہ الطبراني فی (الکبیں) 
وزالأوسط من حدیث ابن لھیعة: عن الحارث بن یزید سمعت آبا الوردے سمعت عبد اللہ بن 
الزبیر یقول: إن تشھد النبي َلِك: بسم اللہ وباللہ خیر الأسماء التحیات للہ؛ الصلوات 
الطیبات اُشہد ان لا إله إلاًّ الله وحدہ لا شریيك لەہ وأشھد أن محمداً عبدہ ورسولهہ أرسله 
بالحق بشیراً ونذیراء وإن الساعة آتیة لا ریب فیھا؛ وإن اللہ یبعث من فی القبورں السلام 
عليك اَیھا النبی ورحمة اللہ وب ركاتہ السلام علینا وعلی عباد اللہ ھ2 > اللھم اغفر لی 
وامدنی: ھذا ۳ الم کعتین الأولیین٤.‏ وقال الطبرانيی: تفرد به ابن لھیعة. قلت: فيه عقال. 


٠‏ کتاب الأذان / باب )۱٤۸(‏ راج 


وأٗما حدیث جابر بن عبد اللہ فأخعرجه النسائی وابن ماجه والترمذدي في زالعملل) 
والحاکم من حدیث أھن بن نائل: حدثنا أبو الزہیر عن جابر قال: ہکان رضول اللہ علھٹه 
یعلمنا التشھد کما یعلمنا السورة من القرآن: بسم اللہ وباش؛ التحیات ش؛ والصلوات 
والطیبات لزلہ السلام عليك ایھا النبي ورحمۂ اللہ نو نت السلام علینا وعلی عباد اللہ 
الصالحین اُشھد ان لا اله الا اللہ وأشھد آجمجپتا عبدہ ورسولہ سال الہ الجنة واعوڈ 
باللہ من النارہء وصححہ الحاکم. وقال النووي في (الخلاصغ: وھو مردود؛ فقد ضعفه 
جماعة من الحفاظ ھم اأُجل من الحاکم وأئشن: وممن ضعف٥ہ‏ البخاري والترمذي والنسائي 
والبيھقي. قال الترمذی: مال البخاريی عله فقال: هو خطإً. 

وأما حدیثٹ ابی سعید الخداري؛ رضي الله تعالی عن. فأخرجہ الطٰحاويی من حدیٹ 
أبی المتوکل عله قال: لکنا نتعلم التشھد کما نتعلم السورة من القرآن..ہ ثم ذکر مٹل تشھد 
این مسعود. 

وأما حدیث اي موسی الأشعري؛ رضي اللہ تعالی عنہ فأخحرجه مسلم وأُبو داود 
والنسائي والطیراني مطولا وفیه: ہفإذا کان عند القعدة فلیکن من أُول قول اأحدکم ان بیقول 
التحیات الطیبات الصلوات للہء السلام عليك أیھا الٹبی ورحمة اللہ وب رکاتہ السلام علینا 
وعلی عباد اللہ الصالحین: اشهُد ان لا إلە إلا الف واشھد أن محمداً عبدہ ورسولە٤.‏ واشرے 
اي ولم یقل: وہ ر کات ولا قال: وھد قال: وآن مع 

وأما حدیث معاویة؛ رضيی اللہ تعالی عرتی فأخر جرہ الطبراني عله دأنه کان یعلم الىاس 
التشھد وھو علی المنبر عن النبي َإ: دالتحیات للہ: والصلوات والطیبات..٠‏ إلی آخرہ؛ مثل 
حدبٹ ان مسعود. 

وآما حدیث سلماتك؛ رضي اللہ تعالی عنہ فأ رجہ الہزار رٴفي (مسندم) والطبراني فی 
(معجمه) أخرجاہ عن سلمة بن الصلت عن عمرو بن یزید الأزدي عن أٔبي راشد قال: سألت 
سلمان الفارسی عن التشھد فقال: أعلمکم کما علمنیھن رسول اللہ گج : التحیات لہ 
والصلوات والطیبات..) إلی آخرہ مثل حدیث ابن مسعود؛ لکن زاد: للہ بعد: الطیبات. وقال 
فی آخرہ: ەقلھا فی صلاتك ولا تزد فیھا حرفاً ولا تنقص منھا حرف وإسنادہ ضعیف. 

وأما حدیث سمرۃ بن جندبء رضيی الله تعالی عنہ: فأخرجه أبو داود ولفظه: (قولوا: 
التحیات لل؛ الطیبات والصلوات والملك لشہ؛ ثم سلموا علی النبی وسلموا علی أقاربکم 
وعلی أنفسکمم. وإسنادہ ضعیف: قاله بعضھم ولیس كکذلك؛ بل صحیح علی شرط ابن 
حبانآ. 

وأما حدیرث ابی حمید فآخرجە الطبرائی مثل حدیٹ اأبن مسعود ولکن زاد: 
والزاکیات لله؛ بعد: دوالطیبات)؛ واأسقط واو 02033] وإسنادہ ضعیف. 
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عباس, وأم سلمة وحذیفة والمطلب بن ربیعة وابن أٌبي أُونی؛ رضي اللہ تعالی عنھم 
قالوا: جملة من روی 3 العشھد من الصحابة أُربعة وعشروت صحاہا. 

الوجه الثانی: في ترجیح تشھد ابن مسعود رضي الله تعالی عنه علی جمیخ زوایات 
غیرہ. قال الترمذي: أصح حدیث عن النبی؛ عإكُء فی التشھد حدیث ابن مسعودہ والععَل 
عليه عند اُکٹر أُھل الملم من الصحابة والتابعین ثم اج عن معمر عن خصیف قال: وراأتَ 
النبي کل في المنام فقلت لە: إن الناس قد اختلفوا فی الشھد: فقال: عليك بتشھد ابن 
مسعودء. وآخرج الطبراني في (معجمام: عن بشیر بن المھاجر عن أبي بریدة عن أبيه قال: 
(ما سمعت في التشھد أحسن من حدیث ابن مسعود: وذلك أنه رفعه إلی إلی النبي عَك. وقال 
الخطابی: سح الزرایات زافھ رفا رجالا تكھة اہن مسعرف, وثال این المنلن وابو علیٰ 
الطوسی: قد روي حدیث آبن مسعود من غیر وجہ؛ وھو هو أُصح حدیث روي فی التشھد عن 
النبی كَله. وقال أبو عمر: بشھد ابن مسعود أخذ اکئر أُھل العلم لثبوت فعله عن النبي 
کل وقال علی بن المدیتي: لم یصح فی التشھد إلاّ ما نقله اُھل الکوفة عن ابن مسعود 
وأأھل البصرة عن ابی موسیء وبنحوہ قاله ابن طاھر. وقال النووي: اشدھا صحة باتفاق 
المحدثین حدیث این مسعود ٹم حدیث ابن عباس. پر ہہ و موہ ہی 
حدیث ابن مسعود: وروي عنه من نیف وعشرین طریقاء ثم سرد اُکٹرھا قال: ولا أعلم في 
العشھد أثبت من ولا ُصح اہ ہلا آقیی جالتہ 

قلت: مذا الطحاوي الجھہذ اأآخرج حدیثٹ این مسعود فقي کتابہ (شرح معاني الاٹاں 
من اٹنی عشر طریقاء وسرد الجمیع ثم قال فی آخر الباب: فلھذا الذي ذکرنا استحسنا ما 
روي عن عبد الله بتشدیدہ فی ذلك؛ ولإجماعھم عليه إذ کانوا قد اتفقوا علی أُنە لا ینبغيی 
ان یعشھد إِلاً بخاص من التشھدہ یعتی: کلھم اتفقوا علی أن التشھد لا یکونء إِلا بألفاظ 
مخصوصف ولا یکون بأيی لفظ کان فإذا کان كکذلك فالمتفق عليه اولی من المختلف غيه؛ 
فصار کونە متفقاً عليه دون غیرہ من مرجحاتہء لن الرواۃ عنه من الثقات لم یختلفوا فی 
ألفاله بخلاف غیرہ وأن ابن مسعود تلقاہ عن النبي عََِك تلقیاء فروی الطحاوي من طریق 
الأسود بن یزید عنەہ قال: وأخذت التشھد من فی رسول اللہ عِِلّ ولقننيه کلمة کلمةہ. وفي 
روایة أُبي معمر عنە: علمني رسول اللہ عَلِلهُ العشھد وكکفي بین کفیە8ء ومن المرجحات 
ثبوت: الواوء في: الصلوات والطیبات؛ وهھي تقتضي المغایرة بین المعطوف والمعطوف عليه؛ 
فدکون کل جملة ثناء مستقلا٘ بخلاف ما إذا حذفت فإنھا تکون صفة لما قبلھا: وتعدد الثناء 
فی الأول صریحء فیکون اُولی. ولو قیل: إن الواو مقدرة في الثاتي. ومٹھا : أنه ورد بصیغة 
الأمر بخلاف غیرہ فانه مجرد حکایة. 

ومٹھا : أن فی روایة احمد ان رسول اللہ عل علمه العشھد وأمرہ أُن یعلمه الناس: 
ولم ینقل ذلك لغیرہء ففيه دلیل علی مزیته. 

وقال الکرمانی: ذھب الشافعی إلی أن تشھد ابن عباس أفضل لزیادۃ لفظة 
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المبارکاتء فيه وھی موافقة لقول اللہ تعالی: فؤتحیة من عند اللہ مبارکة طیبةچ [النور: 
۱. وقال مالك: تشھد عمر بن الخطاب أفضل لآنه علمه الناس علی النبر ؤلم ینازعه 
اُحد فدل علی تفضیله. قلت: وذھب بعضھم إلی عدم العرجیح منٹھم ابن خزیمف والجواب 
علی ترجیح الشافعی حدیث ابن عباس بالزیادة اُٹھا مختلف فیھاء وحدیث ابن مسعود مثقق 
عليهء کما ذ کرنا وحدیث ابن عباس سے سس ہو وی ٠‏ وأعلی درجة الصحیح 
عند الحفاظ ما اتفق عليه الشیخانء ولو في أ صلهء فکیف إذا اتفقا علی لفظه؟ فلم یکن ما 
ذکرہ سیباً للترجیح؛ علی ان ابن مسعود قد انکر علی ما زاد علی ما رواہ من لفظ النبي 
وکونہ موافقاً لما ني القرآن وجه من الترجیحء فلا یفضل بذلك علی الذي لە وجوہ من 
الترجیح. والجواب عن ترجیح مالك تشھد عمر بن الخطاب؛ رضی اللہ تعالی عله؛ أنه 
موقوف عليه فلا یلحق المرفوع إلی النبی عَلّك. وقال برھان الدینء صاحب ڈزالھدای: 
الاأحخذ بعتشھد ابن مسعود أولی لان فيه الأمر وأقله الاستحباب: و: الألف واللام وھما 
للاستغراق؛ وزیادۃ: الوای لمعجدید الکلام کما في القسم؛ وتاکید الععلیم. ومما روي فی 
إنکار الزیادة ما رواە الطبراني في (الأوسط) من حدیث العلاء بن المسیب عن أبيه قال: کان 
ابن مسعود یعلم رجلا التشھدء فقال عبد اللہ: اُشھد أُن لا إله إلاً الف فقال الرجل: وحدہ لا 
شريك لە٭؛ فقال: عبد اللہ: هو كذلك ولکن ینتھي إلی ما علمنا. وفی روایة الیزار فقال عبد 
ارہ : وأشھد ای مَعَیندا عبدہ ورسولہ؛ فقال رہن وان ینا عبدہ ورسولہ فاأعادھا عليه 
عبد ارہ مار کا دلث تقون: 7 آن' مسا عبدہ ورسول فقال الرجل: ون ىا 
عبدہ ورسوله فقال عبد اللہ: کذا علمناء وقال ابن أبي شیبة في (مصنفه): حدثنا وکیع عن 
إسحاق بن یحیی عن المسیب بن رافع: سمع ابن مسعود رجلا یقول في التشھد: بسم اللہ 
فقال: نما یقال هذا علی الطعام. 

الوجه القالث: في العشھد ھل ہو واجب أم سنة؟ فقال الشافعی وطائفة: التشھد الاأول 
سنة والآخر واجب۔ وقال جمھور المحدثین: ھما واجہان. وقال أُحمد: الڈول واجہب 
والثاني فرض؛ وقد استوفینا الکلام فیه في: باب من لم یر التشھد الأول واجبا۔ 

الوجه الرابع: في ان السنة في التشھد الإخفاء لما روی الترمذدي پإسنادہ إلی عبد اللہ 
ابن مسعود: من السنة ان یخفی التشھد وقال: حسن غریب؛ وعند الحا کم عن عبد ال: من 
السنة أُن یخفی التشھد. وقال: : صحیح علی شرط مسلم. . وأآخرج ابن خزیة في (صحیح) 
عن عائشق قالت: نزلت ھذہ الایة فی التشہد: ٹڑولا تجھر بصلاتك ولا تخافت بھائ4 
[الإسراء: .]٢٢‏ وقال الحاکم: صحیح علی شرط مسلم۔. 

8 بے بات الدُغَاءِ قَبْل الغّلام 
أي: ھذا باب في بیان الدعاء قبل ان یسلم موی یعنی: التشھد قبل السلام, 


۸ءء ۔ حەٴففا أبُو الیْمَانِ قال اأخبرنا ءُٔ عیب عنِ الؤّهرٍئ قال أخبرنا عُرَوَةُ بن الژئیر 


٠ 7‏ ۔' تاب الأذان / باب )۱٢١(‏ 


عْ عائشَة زؤج الَِي عَلل اوه أَنّ رسول اللہ پ کان ڈنو في الصُلاة النهْمَ إي آئُوڈ 
ِكَ مِن عَذَابِ القبْرِ وآئود بِك مِن فتةِ المَبیج الدُجال وأغوذ بك مِن فِثةِ الٰمَخیا وَفثة فَحْت۸ 
المَمَاتِ ا لَهُم ئي أئودُ بِكَ مِیَ الَأئم والحَمْزم فقال قَابْلٌ ما اكْتر ما تید مِن 
المَغْرم فقال إن الرٹجل إ٥‏ عَرَمَ حَدّتٌَ فُكَذَب ووعَد فأاخغلف. قال محمد بژ يُوتَْت 
یٹ لت بن غاپر نول نی 1 ہی والعیج مُشَدَۂ لیس بَیتھُعا فَوق وَمُعَا واجڈ 
اِعَدَكَعَا عیضی عليه الام والاتزِ الدٌججال. [الحدیٹ ۸۳۲ - أطرافه في: ارگ1 رم عوڈ 
٦۳٣۷ ٦۶۸‏ ٦۷٦٦ء‏ ۳۷۷٦ء‏ ۷۱۲۹]. 

مطابقتہ للترجمة من وجھین: اأحدھما: بالقریںقک وھی التی ذ کرھا الكکرمانيی من حیث 
ان لکل مقام ذکراً مخصوصاء فتعین ان یکون و حر من الکل: وھو آخر الصلاة۔ 
قلت: بیان ذلك ان للصلاة قیاماً و رکوعاً وسجوداً وقعوداء فالقیام محل قراعة القرآن 
وال رکوعء والسجود لہما دعاءان مخصوصانء والقعود محل التشھدء فلم بیق للدعاء محل إلاّ 
بعد التشھد قبل السلامء وبھذا التقریر یندفع قول بعضھم عقیب نقله کلام الكرماني: وفيه 
نظ لان هذا ہو محل الترتیب للبخاري؛ لکنه مطالب بدلیل اختصاص هھذا المحل بھذا 
الذک ولو أُمعن عذا القائل فی تأمل ما ذکرنا لما طلب الکرماني ما ذکرہ. والوجہە الآخر: 
ان الأحادیث اریہ بش تھا مض وقد روي فی بعض الٰطرق تعیین محل الدعاءی 
فأحرج این خزیة من طریق ابن جریج: اأُحبرنی عبد اللہ بن طاوس عن أبيە أنه: مس 
التشھد کلمات یعظمھن جدأ قلت: فی المثنی کلیھما؟ قالا: بل فی العشھد الآخیر: قلت 
ما ھی؟ قال: أعوذ باللہ من عذاب القبر.۔؛ الحدیث. قال ابن جریج: ہے بت 
عائشة مرفوعاً۔ وروي من طریق محمد ابن أَبي عائشة عن آبي ھریرة رضي اللہ تعالی عنەء 
مرفوعأ: نذا تشہد اُحد کم فلیقل. 'افذکر تنحوہ؛ ھذه روایة وکیع عن الأاوزاعی عنة 
وأحرجه ایضاً من روایة الولید بن مسلم عن الاوڑاعی بلفظ: ؛إذا قرغ أحد کم من العشھد 
الآخیر. ث٤‏ فذکرہ وفی روایة این ماجہ: فإذا فرغ اأحد کم من التشھد الآخیر فلیتعوذ من 
أربع..٠‏ الحدیث. 

ذکر رجاله: وهم خمسة کلھم قد ذکروا غیر مرةء وأبو الیمان الحکم بن نافع 
وشعیب بن آبي حمزة والزھري محمد بن مسلم. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الححدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد وبصیغة الاإخبار 
كذلك فی موضعین, وبالإفراد من الماضي في موضع واحد. وفیه : العتعنة فی موضع واحد. 
وفيه : القول في موضعین؛ وفيه : روایة التابعي عن التاہمي من االشعابیة, وفیه : التصریح بأُنْ 
عائشق رضي اللہ تعالی عنھاء زوج النبي: ٠‏ گل . وفیہ : ان الإئئین الأولین من الرواۃ حمصیان 
والآخران مدنیان. 

وأحرجہ البخاري أیضاً عن أبي الیمان في الاستقراض. وأآخرجه مسلم في الصلاة عن 
- بکر عن إسحاق الصاغانی عن أٔبي الیمان به. وأخرجه أبو داود والنسائي عن عمرو بن 
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ذکر معناہ: قوله: کان یدعو فی الصلاة) أی: نی افو الصلاة بعد الٹشھّد قبل 
السلاى بالقرائن التی ذ کرناھا. قَوله: من فتتة المسیح الدجال: الفعنة عبارة عن الابتلاء 
والامتحان: اہ وت أُفتنته فتناً وفتوناً: إذا امتحنته. ویقال فیھا: افتته أیضاٌ وھو قلیل. وقذ 
کٹر استعمالھا فیما أخرجه الاختبار للمکروہ ئم کٹر حتی استعمل ببعنی الائم والکفر والقتال 
والإاحراق والازالة والصرف عن الشیء والمسیح بقتح المیم وکسر السین المھملة المخففة 
وفی آخرہ حاء مھملة: یطلق علی عیسی ابن مرمء وعلی الدجال ایض ولکنە یفرق بالتقیید 
- الذجال الیم لأن الخیر سم من فھو مسیع الضلالة وقیل> سی پە لان عیند 
الموحدة ممسوحة ویقال: رجل ممسوح الوجه ومسیح وھو أن لا یبقی علی احد شقي 
سیق لا ساس الا انت یر ھا لا مسح الأرضص أي: یقطعھا إذاٴ خرج. وقال آبو 
الھیٹم: إنه مسیح علی وزن: سکیت؛ وھو الذي مسح خلقه اي شوہ فکأنه عرب من 
الالتباس بالمسیح بن مریمء علیھما السلام ولا التباس, لأن عیسی عليه الصلاة والسلام إِما 
سمی مسیحاً لأنه کان لا یمسح بیدہ المبارکة ذا عاھة إِلاّ بریء۔ وقیل: لنه کان أمسح 
الرجل لا سض لە. وقیل: لنہ خرج من بطن أُمه جا بدھن. وقیل: المسیح الصدیق: 
وقیل: هو بالعبرائیة مشیحاأ فعرب۔ وأما تسمیة الدجال بھذا اللفظ فلأن خداع ملبس من 
الدجلء وھو الخلطء ویقال الطلي والتغطی ومنه البعیر المدجل أي: المدھون بالقطران: 
ناقس تاد سے لت ”جا تغطی الأرض ماٹھاء وھذا المعنی أأیضاً فی الدجال لأنہ 
یغطی الأرض بکثرة اتباعه أو یغطی الحق ہباطله. وقیل: لأنہ مطموس العین من قولھم: دجل 
الآثر إذا عفی ودرس: وقیل: من دجل اأٌُي: کذبء والدجال: الکذاب. 

قولہ: ہمن فتنة المحیا وفتنة الممات؛ والمحیا والممات کلاھما مصدران میمیان 
معنی: الحیاۃ والموتء ویحتمل زمان ذلكء لان ما کان معتلاً من الٹلائی فقد یأتی عنہ 
المصدر والزمان والمکان بلفظ واحد. أما فتنة الحیاۃ فھی التی تعرض للاإانسان عمدة حیاتہ من 
لاحات پاتتا افہراہب السرالاکون اقتما اعنا ا السا باللہ تعالی أمر الخاتمة عند 
الموتء وأما فتنة الموت فاختلفوا فیھاء فقیل: فتنة القیرں وقیل: یحتمل أُن یراد بالفتنة عند 
الاحتضار أُضیفت إلی الموت لقربھا منه. فإن قلت: إذا کان المراد من قوله: ووفتنة 
الممات: فتنة القب یکون ھذا مکررأ لأن قولہ: من عذاب القبرء یدل علی ھذا؟ قلت: 
لا تکرا لن العذاب یزید علی الفتنة والفثنة سیب لە؛ والسبب غیر المسبب۔ قولە: ×(من 
الماثہ؛ أي: اٹم الڈذی یجر إلی الذم والعقویفت أو الہراد ھو الثم نقسة رتا للمہمصدر 
موضع الاسم. قوله: دوالمغرم؛ أي: الدین یقال: غرم الرجل: بالکسر إذا أُدان. وقیل: الغرم 
والمغرع ما ینوب الائسان فی مالهہ من ضرر بغیر جناية مل وكذلك عا یلزمه اداؤی ومنه 
الغرامق والغرم: الذي عليه الدین, والاأصل فیه: الغرامء وھو الشر الدائم والعذاب. قوله: 
دفقال لە قائلء أي: قال للنبيء عَقلةَء قائل سائلا عن وجە الحکمة فی کثرة استعاذتہ من 


المخرمء فقالء ‏ لگ إن الرجل إذا غرم یعنی إذا لحقه دین حدث فکذب بن یحتج بشیء 
فی وفاء ما عليه ولم یقم بہ فیصیر کاذباء ووعد فاأحلف بأن قال لصاحب الذین: أوفيك 
دینك في یوم کذاء أو فی شھر کذاء أو فی وقت کذاء ولم یوف فيه؛ فیصیر مخالفاً لوعدہ 
والکذب وخلف الوعد من صفات المنافقین؛ کما ورد فی الحدیٹ المشھوں فلولاھذا 
الدین عليه لما ارتکب ھذا الإئم العظیمء ولما اتصف بصفات المنافقین. وکلمة: ماء في 
قوله: ہما اکٹر ما تستعیڈہ للتعجب: و: ماء الثائیة مصدریة یعنی: ما کٹر استعاذتك من 
المغرم و: ما تستعیذ؛: فی محل النصب. قوله: وحدٹ٤‏ بالتشدید: جزاء الشرط. قولہ: 
دووکذپ). بالشخفیف عطف عليه, قوله: وووعد: عطف علی: حدث. قوله: وأاخلف:؛ کذا 
ہو فی روایة الحمويء وفی روایة الأکٹرین: وفأخلف؛ء بالفاء. 

نإت قلت: قوله: ؛فتتة المحیا والسمات؛ یشمل جمیع ما ذکر فلاّي شيء 
خصصت عذہ الأشیاء الأربعة بالذکر؟ قلت: لعظم شأنھا وکٹرة شرھاء ولا شك أن 
تخصیص بعض ما یشملہ العام من باب الاعتتاء بأمرہ لشدة حکمه وفيه أیضاً عطف العام 
علی الخاصء وذلك لفخامة أمر المعطوف عليه وعظم مُأنه وفيه اللف والنشر الغیر المرتب؛ 
لأن عذاب القبر داعل تحت فتنۂ الممات؛ وفتنۂ الدجال تحت فتنة المحیا. فان قلت: ما 
فائدة تموذہ كه من ھذہ الأمور العی قد عصم منھا؟ قلت: إنما ذلك لیلترم خوف اللہ تعالیء 
ولتقتدي بە الم ولیبین لھم صفة الدعاء, فإن قلت؛ سلمنا ذلك: ولکن ما فائدة تعوذہ من 
فتنة المسیح الدجال: مع علمه بأنه معأعر عن ذلك الزمان بکٹیر؟ قلت: فائدته ان ینتشر 
خبرہ بین الأمة من جیل إلی جیل؛ وجماعة إلی جماعة گلپ مطل ضر سا علی 
وجه الأرض بالفساد: مموہ ساحرہ حتی لا یلتعبس علی المؤمنین أمرہ عند خروجہ عليه 
اللعنة ویتحققوا أمرہ ویعرفوا ان جمیع دعاویہ باطلق کما أخبر بہ رسول اللہ عكيلّ. ویجوز ان 
یکون ھذا تعلیعاً منہ لأمته أو تعوذاً منه لھم. 


فان قلت: یعارض التعوذ باللہ عن المغرم ما رواہ جعفر بن محمد عن أآبيه عن عبد 
الله بن جعفر یرفعہ: وإن اللہ تعالی مع الدائن حتی یقضی دیئە ما لم یکن فیما یکرھہ اللہ 
تعالی٤ء‏ وکان ابن جعفر یقول لخادمه: إذھب فخذ لي بدینء فائي اکرہ ات أبیت اللیلة الا 
والل معي۔ قال الطبرانيی: وکلا الحدیٹین صحیح. قلت: المغرم الذي استعاذ منه إما ان 
یکون فی مباح؛ ولکن لا وجه عندہ لقضائہ: فھو متعرض لھلاك مال اخیهء و یستدین وله 
إلی القضاء سبیل غیر أنه یری ترك القضاء وھذا لا یصح إلا أُذا نزل کلامہ عَلكّه علی 
التعلیں لأمته أو یستدین من غیر حاجة طمعاً فی مال أأخيه ونحو ذلكء وحدیث جعفر 
فیمن یستدین لاحتیاجہء احتیاجاً شرعیاً ونیته القضاء وإن لم یکن لە سبیل إلی القضاء في 
ذلك الوقتء لان الاأُعمال بالنیات؛ ونیة المؤمن خیر من عمله. 


قوله: ەقال محمد بن یوسف؛ ھو أبو عبد اللہ محمد بن یوسف إبن مطرف الفربري؛ 
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الھمدانیء اُحد الحفاظ أُنه لم یفرق بین المسیح بالشخقیف والمسیح بالتشلایدء وذ کرنا عن 
بی الھیٹم أُنه فرق بیٹھماء وقد عر الکلام فیه مستوفیٔ. 

ذکر ما یستفاد منەه: فیه: إلبات عذاب القبر رداً علی المعتزلة ومن أذکرہ من غرم 
فیه : إثیات وجود الدجال وإثبات خروجهھ. وفيه : الاستعاذة من الفتن والشروں والسژؤال من 
اللہ تعالی دفعھا عنه. وفيه : بشاعة الدین وشدته وتآأدیته الدائن إلی ارتکاب الکذب والخلف 
نی الوعد اللذین ھما من صفات المنافقین. وفيه : وجوب الاستعاذةۃ من الدین لان یشین فی 
الدنیا والآحرۃ. وعن ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھماء عن النبی ككل أنه قال: دالدین رایة الہ 
فی الأرضء فإذا راد اللہ أن یذل عبداً وضعه فی عنقہ. رواہ الحاکم: وقال: صحیح علی 
شرط مسلم. 
۸۳۳/...۰ ۔ے ون الّهرِئ قال أُخبرنی عغُرُوَۃ أَن عائِشَةً رضی اللہ تعالی عنھا قالَّتٌ حَمِغبٌ 
چ9 فی صّلاتهِ مِن فَثْنَة الدّكّالِ۔ [انظر الحدیث ۸۳۲ وأطرافہ]. 

هذا عطف علی قوله: شعیب عن الزھري؛؛ وآشار به إلی ان الرھري روی الحدیث 
المذ کور مطولاً ومختصرا فالمطول ہو الذي سبق قبلہ الڈدی استعاذ كَككهْ باللہ فيه من الاشیاء 
المذ کورۃء وهھنا اقتصر علی الاستعاذۃ من فتنة الدجال؛ وهھنا زیادة ذکر السماع عن عائشة 
رضی اللہ تعالی عتھا عن النبي علل2. 

ٹم اعلم ان العلماء اختلفوا فیما یدعو بہ الإنسان فی صلاته. فعند أبيی حنیفة وأحمد: 

لا یجوز الدعاء إلاّ بالأدعیة المأثورة أو الموافقة للقرآن العظیم لقوله كإّكّ: دإن صلاتنا مذہ لا 
یصلح فیھا شيء من کلام الناس؛ إتھا هو التسبیح والتکبیر وقراءۃ القرآنہ. رواہ مسلم وذ کرہ 
ابن ‌ شٛیبة عن أبي ھریرۃ وطاوس ومحمد بن سیرین. وقال الشافعی ومالك: یجوز ان یدعو 
فیھا بکل ما یجوز الدعاء به فی خارج الصلاة من أمور الدنیا والدین مما یشبه کلام الناسء 
ولا تبطل صلاته بشيء من ذلك عندھما. وقال این حزم بفرضیة التعوذ الذي فی حدیث 
عائشةت لما ذکر مسلم عن طاوس أنه أمر ابنە یاعادة صلاته التی لم یدع بھا فیھا۔ 
۹ءء ۔-۔ حدتفا ثُتَیَةُ بك سعیدٍ قال حدّٹنا الله عؿ تید بن ن آسپ غیت جو اس 
الیر عؿ عبد اللہ بن درو عن أپي تکر الصّدّیق رضي اللہ تعالی عنە أَنَهُ قال رشولِ اللہ 
له علمبي داع آڈٹمو یو في ضلاي قال قُلِ اللَهْم إنّي طَلَمْتُ تقيي طُلْماً کثیراً ولا 
فو الڈڈثوتَ ال ات فاغفز لی مَغفِرَة مِن عندكٔ وَارَحَمْیی ِلّكٰ أَنْتَ الغفُوزُ الرحیغ. 
[الحدیث ۸۳٣‏ - طرفاہ فی: ٦٦٦٦ء‏ ۷۳۸۸]. 

مطابقتہ میسو پیا الٰذي ذکرناہ فی الحدیث السابق. 

ورجاله قد ذکرواء وأبو الخیر: مرثد بن عبد اللہ الیزنیي المصري؛ ومرثد بفتح المیم 
وسکون الراء وفتح الثاء المثلثة وفی آخرہ دال مھملة؛ ویزن؛ بفتح الیاء آخر الحروف والزاي 
وفيی آخرہ نون: بطن من حمیرہ وتقدم ذکرہ في: باب إطعام الطعام من الإسلام. 
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ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیٰه : العنعنة فٔي 
أربعة مواضع. وفيه : القول فی موضعین۔ وفيه : ان رجال إسنادہ کلھم سوی طرفيیه 
مصریون. وفيه : روایة التابعي عن التابعی عن الصحابي: فالتابعیان ھما: یزید , بن أَبي حہیب 
وأبو الخیر۔ وفيه : روایة الصحابي عن الصحابي: وھو عبد اللہ بن عمرو بن العاص عن أَبيي 
بکر الصدیق؛ رضی الله تعالی عنه. 

ذکر تعدد موضعه ومن ن آخحرجهہ غیرة: آخرجہ البخاريی أیضاً في الدعوات عن عبد اللہ 
ابن یوسف. وأآخرجه مسلم فی الدغوات عن محمد بن رمح وقتیبةء وأآخرجه الترمذي فيه 
عن قتیبة بھ. وأخرجہ النسائی فی الصلاة وفي القدوت عن قتیبة بە. وأآخرجه ابن ماجہ في 
الدعاء عن محمد بن رمح بەء ورواہ غیر واحد فجعله من مسند عبد الله بن عمرو بن العاص 
مٹھم: عمرو بن الحارث: خالف اللیٹ فجعله من مسند عبد اللہ بن عمروء ولفظه: وعن أبي 
الخیر أنه سمع عبد اللہ بن عمرو یقول: إن أبا بکر الصدیق؛ رضی اللہ تعالی عه قال للنبي 
عو ۴٠٠.‏ ھکذا رواہ این وھب عن عمرو بن الحارثٹ. وأما مقتضی روایة اللیث بن سعید عن 
یزید بن أبي حبیب عن أبي الخیر عن عبد اللہ بن عمرو عن أبي بکر إلی آخحرہ: ان الحدیث 
من مسند أبي بکر؛ رضي اللہ تعالی عله وأوضح من ذلك روایة ابی الولید الطیالسی عن 
اللیث فان لفظه: عن آأبی بکر الصدیقء رضی اللہ تعالی عنہء قال: قلت: یا رسول الله... 
أخرجه البزار من طریقه ولا یقدح مذا الاخعلاف في صحة مذا الحدیث. وقد أُخرج 
البخاري طریق عمرو معلقة في الدعوات: وموصولة فی العوحید عن یحیی بن سلمات عن 
عمروء وکذا أخرج مسلم الطریقین طریق اللیٹ اا0 ابن وھب,ء وزاد مع عمرو بن الحارث 
رجلا مبھماء وبین ابن خزییة في روایتہ أنہ: عبد اللہ بن لھیعة, 

ذکر معداہ: قوله: دأدعو ب4٤‏ جملة فی محل النصب لأُتھا صفة لقوله: هدعاءہ الذنی 
هو منصوب علىی أُنہ مفعول ان لقوله: (علمٰىي). قوله: ن0۲0[- صلاتی؛: ظاھرہ عموم جمیع 
الصلاةء ولکن المراد فی حالة القعود بعد التعشھد قبل السلام کما حققنا ھکذا فیما مضی 
وقد قال الشیخ تقي الدین: لعله یعرجح کونە فیما بعد التشھد لظھور العنایة بتعلیم دعاء 
مخصوص فی ھذا المحل ونازعه بعضھم فقال: الأولی الجمع بیٹھما في المحلین 
المذ کورین أي: السجود والتشھد. قلت: لا دلیل لە علی دعوی الاأولویة: بل الدلیل الصریح 
قام علی ان محله في الجلسةء وقد مضی بیانه في أول الباب الذي قبله. قوله: ×ظلمت 
نفسی؟ یعنی باتیان ما یوجب العقویة. فولہ: اظلماً کشیراہ بالٹاء المٹلعة ویروی بالباء 
المو حدق وکتا می سی رراہ نستی وقال النوويی: فینبغي ان یقول: ظلماً کبیرا؟ً کثیرا۔ قوله: 
وولا یغفر الذنوب إلا ألتم جملة معترضة بین قوله: وظدمت نفسي ظلماً کشیرا وبین 
قوله: ەفاغفر لی مغفرة.. وفائدةۃ ھڈم الجملة الآشارة لی الاقرار بأن الله هو الڈي بغفر 
الذنوب؛ ولیس ذلك لغیرہ. وفی الحقیقة: ھو إقرار اتا ہالوحدائیة؛ کو سا کا 
الڈذنوب عو الموصوف بالوحدانیةف؛ والتتوین غي قولہ: ومغفرق َدلَ علی اد غفران لا یكکتنهہ 
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کٹھہ. قوله: دمن عندكہ إشارة إلی مزید ذلك التعظیمء لأن ما یکون من عند٥الا‏ یحیط به 
وصف الواصفین۔ وقال ابن الجوزي: هو طلب مغفرة متفضل بھا لا یقتضیھا سبب من جھة 
العبد من عمل صالح وغیرہ؛ وحاصله: هب لي المغفرة وإن لم اکن أھلا لھا بعمليء وکمل 
الکلام وختمه بقوله: ۃوارحمني إِنك انت الغفور الرحیمہ. وفی ھاتین الصفتین مقابلة حسنة 
لأن قوله: ٭الغفورہ مقابل لقوله: هاغفر لی؛ وقوله: هالرحیمم مقابل لقوله: دارحمتي؛ء ولنا 
اُن تقول: فيه لف وئشر مرتب. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: طلب التعلیم من العالم فی کل ما فيه خی خصوصاً 
الدعوات التی فیھا جوامع الکلم. وفیه : الاعتراف بالتقصیر ونسبة الظلم إلْی نفسه. وفيه : 
الاعتراف بأن اللہ سبحانه هو الٰتفضل المعطی من عندہ رحمة علی عبادہ من غیر مقابلة 
عمل حسن۔ وفیه : استحباب قراءۃ الادعیة فی آخر الصلاة من الدعوات المأثورۃ أو المشابھة 
لألفاظ القرآن. وقال الکرمانی: قالت الشافعیة: یجوز الدعاء فی الصلاة با شاء من أمر الدنیا 
والآخرة عا لم یکن إِنھا قال این عمر: لأدعو في صلاتی حتی بشعیر حماري وملح بیتي. 
انتھی. وقد ذکرنا فیما مضی أنہ لا یدعو إلاّ بالادعیة الماأثور أو جا یشبه ألفاظ القرآنء لقولہ 
علل: ان صلاننا هذہ لا یصلح فیھا شیء من کلام الناس پنغما هو التسبیح والتکبیر وقراءةۃ 
القرآن4ء وھو من أفراد مسلم. 

۹۰ ۔۔ باب ما پْتَخَیڑ مِنَ الدعَاء بَعدَ النَكَهُدِ ولَیْسَ بوّاجب 

أي: هذا باب فی بیان ما یعخیر المصلي من الدعاء بعد فراغه من التشھد یعنی: 
قاة اضحیاکكالعال آنهائیں بواجب,: آخاز بہذا إلی آن:خدرث الباب الذی قيه الآمر وھو 
قوله: ہثم لیتخیر من الدعاء اُعجبه إليه* لیس للوجوب وانما ھو للاستحباب. فان قلت: 
المأمور بە هو التخیں وھو لا ینافی وجوب أصل الدعاء؟ قلت: من الدلیل فی عدم وجوب 
اأصل الدعاء حدیث مسےء الصلاق لنه لم ینقل عنہ كلك أنہ أمرہ بذلك. 
۰ ۔۔ حذثفا ُسَدڈ قال حدّثنا یخیی عن الأععش قال حدشىی سَقِيقٌ عن عبدِ 
و سو لا مرو کھ ہے سر کر صا دی خی پر ما سے کا 

تقُولوا الشَلامُ عَلی الل فإِنُ اللہ هُوَ السَلام لکن فُولُوا التُحیّاتُ ال والصلَوَاتُ وائطیِاتُ 
نعلام می آتھا ایی ورختڈ حمَة ال وبرَکَاِہ اللام عَلَيًا وعَلی عباد ال الصالِجی فنكم 
دا کم أصَابَ كُلٌ عَبد في المّاء أز بَیَ الشماء والأزض أَفْهَد ان لا إِلَه الا الله وأشْھَدُ 
أن مُحَمًّدا غَدُه ورَسُولَه تم يِمَخَیڑ مِنْ الدُعاء أغْجَبَہ إِلَيهِ فَهَدُخُو. (انظر الحدیث ۸۳۱ 
وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: ەثم لیتخیر من الدعاءہ؛ وقد مضی الکلام فيه فی: باب 
التشہد فی الات و لأنہ آخرجە هناك: عن ابی نعیم عن الاعمش عن شقیق.. إلی آخرہ 
وھھنا: عن مسدد عن یحپی القطان عن سلیمان الأعمش.. إلی آخرہ. قوله: ەثم لیتخیرں 


۷۲ ۰٠۔‏ کاب الأذان / باب )٥٥١(‏ 


ویروی: اٹم یتخیر من الدعاء اُعجیھ). تال الكرماني: ۴- اتا قلت: المَعنی: یتخیر من 
الأدعیة المأثورة فیدعو اي فیدعو بھء وکذا وقع في روایة أبي داودہ وفي روایة۔النسائی: 
وفلید ع با ے وفی روابة إسحاق عن عیسی عن الاعمش: ام لیتخیر نل اندعاء ما ا٘سب٤.‏ 
وفي روایة للبخاري فی الدعوات: ەثم لیتخیر ما یعجبه من الٹناء ما شاءہء ونحوہ فی روایة 
مسلم بلفظ: من المسالة. 

وقال الکرمائی: وفيه : جواز الدعاء بکل ما شاء دینیاً ودنیاویاً شابه ألفاظ القرآن 
والادعیة ُم لا۔ قلت: لیس ھهذا علی عمومهہ لقولہ ای : ون صلاتنا عہ,..٠)‏ الحدیث؛ وقد 
مر الان: والکرماني تکلم ۰ لہ وسکت عما علیہ وقال بعضھم: والمعروف فی ی202 
الحنفیة أنه لا یدعو في ا لصلاة إلاّ جا جاء في القرآن و ثبت في الحدیٹ: لکن ظاھر 
حدیث الباب یرد علی أبی حنیفة قلت: لیس ما نقله عن کتب الحنفیة کذلك: بل 
المذ کور في کتبھم أُنە: لا یدعو فی الصلاة إِلاّ من الاأدعیة الماثورةء أُو ما شابه أُلفاظ القرآن. 
وقوله: یرد صلمبے رد علی لن فیما ڈھبوا إِليه إھمالاً لحدیٹ مسلم وھو لن صلاتنا 
هذہ..؛ الحدیثء ونحن عملنا بالحدیفین: لاُنا نختار من الأأدعیة المآثورة أُو من الادعیة ما 
شابه ألفاظ القرآن, 

اث کرو کے حھ _ جج ۔ہ رظ 58ھ ۔ لے 7 
٦١‏ ۔۔۔ باب مَنْ لم سخ جَبھَتةُ وأثفة حَقّی صلی 

آئ: ھذا باب ترجمته: من لم بمسح.. إلٰی آخرہ؛ یعئنیي: لم پمسح جبھتهہ وأنفه من 
ألماء والطین اللذین اُصابا جھٹه وأنفہ وھو فی الصلاة حٹتی صلی صلانہ ولکن هذا 
محمول علی ان ذلك کان قلیلا لا نع الٹمکن من اٴ جود فإذا لم ینعم ! عو مو 
ان یترکه إلی ان یفرغ من صلاتہ؛ لن ذلك من باب التواضع للہ تعالی: وحدیث الباب یشھد 
بذلك. 
قال آثو عَبدِ الل زایث الحعیِدِي يَخیخ بھَدًا الخدیثِ ان لا لمع الجَبھَة فی 

الصّلاة 

ابو عبد اللہ هو البخاري نفسه؛ وا لحمیدي؛ ہضم الحاء: شیخۂە: وشو: عبد اللہ بن 
الویے جے فیسی برقت الہ الزبیر بن عبید اللہ بن حمید الحمیدي القرشي الٰمکكي؛ روی عنه 
البخاري فی أول کتابە: الأعمال بالئیاتء وفي غیر موضع. قوله: دبھذا الحدیث: أشار بە 
لی حدیث الباب؛ وکان البخاري آراد یایرادہ ما نقله عن الحمیدی 0 یری فٔي ذلكۓ ما راہ 
الىحمیدي؛ وإليه ذھعب جماعة سن العلماء. 
۷۱ ۔ جدٹتا ىلع بن إبرامیع تال حدُلنا منااز نے مر وس قال 
سألت آیا حَعبدِ الحْدري فقال رأِ زسول اللہ کل تمجد في الماءِ والطینِ عثّی زأبِث انز 
الین فی جَيهَیه. آانظر الحدیث ٦٦٦‏ وأُطرافه. ۱ 

مطابقته للترجمة من حیث إن الحدیث دل علی أآنە عإلهُ سجد في الماء والطین ولم 


٠۔‏ کتاب الأذان / باب )۱٥١١‏ ۷۳ 


یھسحھما حتی رای أبو سعید أثر الطین فی جبھتد وقد مر الکلام فی ھذا الحذیث مستوفیٔ 
آنی تی 


٣٥‏ ٭۔۔۔ باب الیم 

أي: هذا باب فی بیان العسلیم فی آخر الصلاف وغالم بشر إلی حکمە: ھل هو 
واجب أم سنة؟ لوقوع الاختلاف فیەهء لتعارض الأدلة. وقال بعضھم: ویِکن ان یؤخذ الوجوب 
من حدیث الیاب حیث جاء فيه: کان إذا سلم لانه یشعر بتحقیق مواظبعه علی ذلك, قلت: 
قام الدلیل علی ان التسلیم فی آخر الصلاة غیر واجب؛ وأن ترکه غیر مفسد للصلا وھو 
دن رسول اللہ يك صلی الظھر خمسا فلما سلم أخبر بصنیعه فٹنی رجله فسجد 
سجدتین)؛ رواہ عبدالل بن مسعود وأخرجه الجماعة بطرق متعددة؛ وألفاظط مخعلفة. قال 
الطحاوي رحمہ اللہ: ففی هذا الحدیث أنه أدخل فی الصلاۃ رکعة من غیرھا قبل التسلیم؛ 
ولم یر ذلك مفسناً للصلاق فدل ذلك اُن السلام لیس من صلبھاء ولو کان واجباً کوجوب 
السجدۃ فی الصلاۃ لکان حکمە أیضاً كذلك ولکنه بخلافہ فھو سنة. انتھی۔ 

قلت: اختلف العلماء فی ھذاء فقال مالك والشافعی وأحمد وأصحابھم: إذا انصرف 
المصلي من صلاته بغیر لفظ التسلیم فصلاته باطلق حتی قال النووي: ولو اختل بحرف من 
حروف: السلام علیيکم لم تصح صلاته واحتجوا علی ذلك بقوله گل : وتحلیلھا 
العسلیم+. رواہ آبو داود: حدثنا عثمان بن أَبي شیبة قال: حدثنا وکیع عن سفیان عن ابن 
عقیل عن محمد بن الحنفیة عن علي بن أٌبي طالبء رضي الله تعالی عنهہ قال: قال رسول 
اللہ كَل: دمفتاح الصلاة الطھوں وتحریھا التکبیں وتحلیلھا العسلیم؛. وأآحرجه الترمذي 
وابن ماجه أ٘یضا. وآخرجه الحاکم في (مستدرک وقال: صحیح علی شرط مسلم ولم 
یخرجاہ. وقال الترمذي: ھذا الحدیث أُصح شيء فی ھذا الباب وأحسن. قلت: اختلفوا فی 
صحته بسبب ابن عقیلء وھو: عبد الله بن محمد بن عقیلء فقال محمد بن سعد: هو من 
الطبقة الرابعة من أُھل المدینة وکان منکر الحدیث لا یحتجون بحدیثہء وکان کثیر العلم؛ 
وقال ابن المدیئي؛ عن بشر بن عمر الزهراني؛: کان مالك لا یروي عنه وکان یحبی بن 
سعید لا یروي عنه وعن یحبی بن معین: لیس حدیثه بحجةء وعنہ: ضعیف الحدیثء وعنه. 
لیس بذلك. وقال العجلي: تابعي مادنی جائز الحدیث, وقال النسائی: ضعیف. وقال 
الترمذي: صدوقء وقد تکلم فيه بعض أھل العلم من قبل حفظہء وعلی تقدیر صحتہ اُجاب 
الطحاوي عنه با محصله ان علیأء رضي الله تعالی عنه روی عنە: ‏ من رابہ إذا رفع رأسه من 
آخر سجدة فقد تمت صلاتهہ؛ فدل علی ان معنی الحدیٹ المذ کور لم یکن علی أن الصلاة 
لا تعم إِلا بالتسلیم إذا کات نتم عندہ ما هو قبل التسلیم فکان معنی: تحلیلھا التسلیم؛ 
التحلیل الذي ینبغي أن تحل بە لا بغیرہء وجواب آخر: إن الحدیث المذ کور من أخبار 
الاحاد فلا یثبث به الغرض. 


ۓ۷ ٠۔‏ کتاب۔الأذان / باب )۱٥١(‏ 


فان قلت: کیف آٌثیت فرضیة التکبیر بە ولم یثبت فرضیة التسلیم؟ قلت:اأصل فرضیة 
التکبیر في اُول الصلاة بالنص؛ وو قوله تعالی: فإوذ کر اسم ربه فصلى کہ (الاعلی: .]٤٥‏ 
وقوله: فوريك کب ر4 (المدثر: ۳. غایة ما في الباب: یکون الحدیث بیاناً لما یرادغ من 
النصء والبیان بھ یصح کما في مسح الراُس؛ وذھب عطاء بن أبیي رباح وسعید بن المسیتیٰ 
وابراهیم وقتادة وأبو حنیفة وأُبو یوسف ومحمد وابن جریر الطیري بھذا إلی: ان التسلیم لیس 
بغقرض حتی لو ترکھ لا تبطل صلاتھ. 
۳۲۳ ۔ ھدئثتا موی بن بن اِشماعیل قال حدّثنا إثراهیغ بن سَمَدِ قال حدثنا الزّہْرِئ 
عن ھِنڈ بن الحَارِثِ أََ اَم سلَمَةً رضي اللہ تعالی عنھا قالّث کان رسولٔ اللہ گل اذا 
سلُم قام السا جینّ تَقضِي تخلیعۂ وتکٹ یسیا قيلَ أن تقو قال ابث غِھاپ قَأُري. وائلہ 
أَعْلغ ان ُكَفّه لِکی بثفُذْ النّعاء قبل ان بُذر س2 مَن انْضَرّف مِن الْقَوم. [الحدیث ۸۳۷ - 
طرفاہ فی: ١۹‏ ۸: ۸۵۰]. 

مطابقتہ اترجمة فی قوله: ہکان رسول اللہ عَكهُ إذا سلمہ. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: موسی بن إسماعیل المنقري التبوذ كي؛ وإبراھیم بن عبد 
الرحمن بن سعد بن إبراھیم بن عوف؛: والزھري عو محمد بن مسلم وھند بنت الحارث؛ 
تقدمت فی: باب العلم والعظة باللیل وأم سلمة ہند بنت أبي أمیةء زوج النبي عَلللگ۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع۔ وفيه : العنعنة 
فی موضع واحد۔ وفيه : القول فی تثلانة بواطیح وفیه : ان رواته مدنیون ما خلا شیخ 
البخاري فانه بصري. وفيه : روایة تابمعی عن تابعیة عن صحابیة, 

ذکر تعدد موضعه ومن آحرجہ غیرہ: آحرجہ البمخاريی ضا 7 الصلاة عن أبي الولید 
ویحبی بن قزعة وعن عبد اللہ بن محمد. وآخرجه آبو داود فیه عن محمد بن یحیی ومحمد 
ابن رافع: وآخرجه النسائي عن محمد بن مسلمة عن ابن وھب؛ وآخرجه فیه عن أبي بکر بن 
بی شیبة. 

ذکر معناہ: قوله: دحتی تی لیم ویروی: (حین یقضی تسلیمہ؛ أي: حین 
یٹم تسلیمه ویفرغ منه. قوله: ہفاری؛ بضم الھمزة أي: أظن ان مکٹ رسول اللہ کَللّه کات 
یسیراً لأجل نفاذ النساء وذھابھن قبل تفرق الرجال ٹلا یدرکھن بعض المتفرقین من الصلاة. 
قوله: دوال أعلم؟ جملة معترضة. 

ذکر ما یستفاد عنه: فیہ: خروج النساء إلٰی المساجد وسبقھن بالانصراف؛ والاختلاط 
بھن مظنة الفسادہ ومکٹ الإمام فی مصلاہ والحالة هھذہ فإن لم یکن ھناك نساء 
فالمستحب للامام ان یقوم من مصلاہ عقیب صلاتہ کذا قاله الشافعي في (المختصس وفي 
(الأحیاء) للغرالی: إن ذلك فعل النبي كَُه وأبي بکر وعمر: رضي اللہ تعالی عنھماء وصححه 
این حبان فی غیر (صحیح۔ وقال الئووي: وعللوا قول الشافعی بعلتین: 
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إحداھما: ملا یشك من خلفه ھل سلم أم 3 

الٹائیة: الا یدخل غریب فیظنه بعد في الصلاة فیقتعدي بە. وقال صاحب (القوضیح): 
لکن ظاهر حدیث البراء بن عازب: ہرمقت صلاة النبی کل نوجدت قیامه فرکعته فاعقداله 
پک عاف عم تاد ہر السقغ فسھہ اص بین التسلیم والانصراف قریاً 
من السواء. رواە مسلم یعني: ألە لم یکن یثبت ساعة ما یسلم؛ بل کان یجلس بعد السلام 
جلسة قریبة من السجود. وقال الشافعی فی (الأمم): وللمأموم أُن ینصرف إِذا قضی الاإمام 
السلام قبل قیام الإمامء وإن آخر ذلك حتی ینصرف بعد الإمام أو معه کان ذلك اأحب إلی. 
وفي (الذخیرق: إِذا فرغ من صلاته أجمعوا أنه لا بمکٹ في مکانە مستقبل القبلق وجمیع 
الصلوات في ذلك سوا فان لم یکن بعدھا تطوع إِن شاء انحرف عن بینە أُو یسارہ وإن 
شاء استقیل الناس بوجھه إلا إذا لم یکن أمامہ من یصلىیء وإن کان بعد الصلاة سان یقوم 
إلیھاء وبە نقول۔ ویکرہ تأخیرھا عن أداء الفریضة فیتقدم أو یتأخر أو ینحرف پیناً أو شمالاً 
وعن الحلواني من الحنفیة: جواز تأخیر الستن بعد المکتوبة والئص: ان العأحیر مکرو 
ویدعو فی الفجر والعصر لآنہ لا صلاة بعدھما فیجعل الدعاء بدل الصلاه ویستحب ان 
یلعو بعد السلام وقال فی (التوضیح) ایضاً إٰذا آراد امام اُن پنتقل فی المحراب ویقبل علی 
الناس للذ کر والدعاء جاز ان ینعقل کیف شاء وأما الأفضل فأن یجعل بینە إلیھم ویسارہ إلی 
المحراب. وقیل: عکسمہہ؛ ویە قال أبو حنیفة۔ 

ومن فوائد الحدیث: وجوب غض البصر ومکٹ الإمام في موضعھ. ومکٹ القوم 
فی أماکٹھم. 

۶۳ ۔-۔ باب يُحَلمْ جن يُسَلم الاماء 

أي: هذا باب ترجمته: یسلم المأموم حین یسلم الإمام وأُشار بھذا إلی أُن الستحب 
أن لا یعأعر المأموم فی سلامه بعد الإمام متشاغلاً بدعاء ونحوہ دل عليه أثر ابن عمر 
المذ کور عناء وفیي هذا عن أبی حنیفة روایتانء في روایة: یسلم مع الإمام کالتکبیر وفی 
روایة: یسلم بعد سلام إمامہ. وقال الشافعي: المصلی المقتدي یسلم بعد فراغ الإمام من 
التسلیمة الاولیء فلو سلم مقارناً بسلامه إن قلنا: نیة الخروج بالسلام شرطء لا یجزیە کما لو 
کبر مع الإمام لا تنعقد لە صلاة الجماعةق فعلی ھذا تبطل صلاته. ون قلنا: إِن نیة الخروج غیر 
واجبة فیجزیه کما لو رکع مع وفي نیة الخروج عن الصلاة بالسلام وجھان: أُحدھما: 
تجبء والٹانی لا تجب, کذا في تتمتھم. وذکر فی (المبسوط): المقتدي یخرج من الصلاة 
بسلام اللإمام, وقیل: و قول محمد أما عندھما یخرج بسلام نفسه وتظھر ثمرة الخلاف في 
انتقاض الوضوء بسلام الإمام قبل سلام نفسه بالقھقھة فعندہ لا ینتقض خلافاً لھما۔ 


وکان ابنُ غُمَرٌ رضی الل تعالی عنھما بیَنتحبٔ إِذا سَلم الامام أنْ یلم من خَلفه 
مطابقته للتر جمۃة ظاهرة. وقیل: غیر ظاهر لن الممُھوم من الٹر جمة اُن یسلم المأموم 
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مع الإمام؛ لان سلامه إذا کان حین سلام الإمام یکون معه بالضرورۃء والمقھوْم من الأثر اُن 
یسلم المأموم عقیب صضلاٴة الما لن کلمة: إٰذاء للشرط: والمشروط یکون عفیبه. قلت: 
لا سپ و إذاء هھنا للشرط بل ھی عھنا علی بابھا لمجرد الظرف؛ علی أُنہ هو الأمہل: 
فحینتذ یحصل التطابق بین الترجمة والاثر. فافھم. 


۸۳ ۔۔ حدثنا حبِان بن موسّی قال أخبرنا عَبْدُ الله أُخبرنا مَعُمَڑ عن الْهرئ عنْ 
مخشمودِ بن الوبیم عن عثجاك قال ضا تع اك کل نصلختا جیں علم. وانظر الحدیث 
٢٤‏ واأطرافھ]. 

مطابقعہ لاٹ رر جمة ظاھرة8. 

ذکر رجاله: وم ستة: الأول: حبانء بکسر الحاء المھملة وتشدید الیاء الموحدة: 
ابن موسی ابو محمد المروزي؛ مات سنة ثلاث وثلالین ومائتین. الٹاشی: عبد اللہ بن المبارك 
المروزی۔ الٹالٹ: معمر بن راشد البصري. الرابع: محمد بن مسلم الرھریي. الخامس: 
من دنو فی دارهم وھو ابن حمس سدین: وھو ختن عبادة بن الصامت؛ رضی اللہ تعالی عتهہ. 
السادس: عحبانء گی اٰعینن الہھهملة وسکون العام المشناۃ من فوق وتخفیف الْباء المو حدة 
تقدم ذکرہ فی: باب؛ إذا دخل بیتاً یصلي. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التححدیٹ یصیعه الجمع فی ووت واحد. وقيهھ : العتعبة 
فی ثلاثة مواضع۔ وفیه : القول في ثلاثة مواضع. وفيه : من رواته أولا مروزیان ٹم بصري ثم 
مدنی. وفیه : روایة التاہعيی عن الصحابي؛ یروي عن الصحابي. 

وقد ذکرنا فی: باب إذا دخل بیتاً یصلي؛ أن الیمخاري حرج هذا الحدیٹ فی 
(صحیح٭ع) فی آکٹر من عشرة مواضع ذکرناغا غثاكء وذ کرتا أیضا من آخرجة غیرہ. 


٤‏ ۔بابٌ مَن لم يیَهٌ الشلامَ غَلَی الام واکتقی بشّشلِیم الصلاة 

أي: ھذا باب في بیان من لم یرد السلام علی الما یعئيی بعسلیمة ثالئة بین 
التسلیمتین؛ واکتفغی بتسلیم الصلاة وھو التسلیمتان: ویروی: من لم یردد السلام من الئردید 
وھو تکریر السلام. والحاصل من ھذہ الترجمة ان الیخاري یرد بذلك علی من یستحب 
تسلیمة ثالثة علی الإمام بین التسلیمتین وھم من طائفة من المالکیة؛ وقال ابن التین: یرید 
البخاري ان من کان خلف الإمام نما یسلم واحدة ینوي بھا الخروج من الصلاق ولم یرد 
علی الإمام ولا علی من فی یسارہ. وفیه نظرہ وإما أراد البخاري ما ذکرناہ؛ والدلیل علی 
ذلك أُن ابن عم رضی اللہ تعالی عنھماء کان لا یرد علی الإمام. وعن الدخعيی: إن شاء رد 
وإِن شاء لم پک وفيی (التعوضیح): ومالك یری أُزہ یرد وبه قال ابن عمر فی اُحد قولیه؛ 
والشعبي وسالم وسعید بن المسیب وعطاء۔ وقال ابن بطال: أظن البخاري أنە قصد الرد علی _ 
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من أأوجب الحسامة اِلٹانیه. قلت: فيه نظی والصواب ما ذکرناہ. 


واختلف العلماء فی ھذا البابء فذھب عمر بن عبد العزیز والحسن البصري اومحمد 
این سیرین والأوزاعی ومالك: إلی أُن التسلیم في آخر الصلاة مرۃ واحدۃء ویحکی ذلك غحن 
این عمر وأُنس وسلمة بن الأکوع وعائشة رضي اللہ تعالی عنھم. واحتجوا في ذلك بحدیث 
سعد بن أبی وقاصء رضی اللہ تعالی عدہ: دأن رسول اللہ عگ کان یسلم من الصلا 
بتسلیمة واحدۃ: السلام علیکم)۔ رواہ الطحاوي في (شرح معانی الائاں وأُبو عمر بن عبد 
البر فی (الاستذ کاں)ء وذھب نافع بن عبد الحارث وعلقمة وأبو عبد الرحمن السلمي وعطاء 
این بی رباح والشعبي والثوري والنخعي وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد والشافعي وإسحاق 
وابن المنذر: إلی أن التسلیم فی آخر الصلاة ثنتانء مرة عن بِینە ومرةۃ عن یسارہ ویحکی 
فذلك عن أيي بکر الصدیقء وعلي بن أبي طالب وعیبد اللہ بن مسعود وعمار رضی اللہ تعالی 
عنھم۔ وأخرج الطحاوي حدیث التسلیمتین عن ثلاثة عشر من الصحابق رضي الل تعالی 
عنھم وعم: سعد وعلي وابن مسعود وعمار بن یاسر وعبد الله بن عمر وجابر بن سمرة 
والبراء بن عازب ووائل بن حجر وعدي بن عمیرة الحضرعي وآٗبو مالك الاأشعري وطلق بن 
علي واوس بن أبي اوس وأبو رمٹة۔ قلت: وفي الیاب اأیضاأً: عن جابر بن کی ائزہ وأبو سعید 
الخدري وسھل بن سعد وحذیفة بن الیمان والمغیرۃ بن شعیة ووائلة بن الاہقع وعبد اللہ بن 
زیدك رضی اللہ تعالی عنھم فھژلاء عشرون صحابیاً رووا عن رسول اللہ عم ان المصلی 
یسلم في آخر صلاته تسلیمتین: تسلیمة عن يمینە وتسلیمة عن یسارہ. واجاب ابن عمر عن 
حدیث سعد بن أُبی وقاص: أنه وھمء وانما الحدیث کما رواہ ابن المبارك بسندہ عنه أنه 
: کان یسلم عن عِینە وعن یسارہ. وأجاب الطحاوي عثله با محصلہ: أُن روایة التسلیمة 
الواحدة عي روایة الدراورديء وأن عبد اللہ بن المبارك وغیرہ خالفوہ في ذلكء ورووا عنه عن 
النبہي نر آئغ کان یسلم تسلیمتین. ۱ 
ٹم اختلفوا فی السلام: عل هو واجب أم سنة؟ فعن أبي حنیفة أنه واجب؛ وعنه أنہ 
سنة۔ وقال صاحب (الھدایق): ٹم إصابة لفظ السلام واجبت عندناء ولیست بقرضء خلافاً 
للشافعي۔ وفي (المغنی): لابن قدامة: العسلیم واجب لا یقوم غیرہ عقامہ والواجب تسلیمة 
واحدة والثائیة سنة وقال ابن المنذر: أأجمع العلماء علی ان صلاةۃ من اقتصر علی تسلیمة 
واحدة جائزة. وقال الطحاوي: قال الحسن بن حر: ھما واجیتانء وھی روایة عن أُحمد. وبە 
قال بعض اُصحاب مالك. وقال الشوري: لو اأُعل بحرف من حروف: السلام علیکم لم 
تصح صلاتھ۔ وفی (المغتی): السنة ان یقول: السلام علیکم ورحمة اللہ وإن قال: وب ركاته 
اأیضاً فحسن والأول أحسن. وإن قال: السلام علیکم ولم یزد فظاعر کلام أحمد أنہ یجزیه 
وقال ابن عقیل: الأأصح أنە لا یجزیه وإن نکس السلام فقال: وعلیکم السلام ولم یجزہ. 
وقال القاضي: فيه وجه أله یجزيه وھو مُذھب الشافعي. وقال ابن حزم: الأولی فرض: 
والثائیة سنة حسنة لا یأثم تارکھا. 
عمدۃ القاري / ج٦‏ / ع٢۱‏ 
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٤‏ ۔۔ حذَذثنا عَبْدَانُ قال أخبرنا عَبْدُ اللہ قال أخبرنا مَهمَر عن الرٌشْرٰيٌ قال أُخبرنی 
مخوۂ بن الژبیع ورّعَم أَئهُ عَقّل رسول اللہ لگ وعَقل مَجْة مھا مِن دلو کال في دَارھم 
[انظر الحدیث ۷۷ وأطرافه]. 

.../ ؤ۸ ۔ ثقال شَمِعتٗ ِنبا بن مالك الألضَاريٌ تُغ أححد بت َٔي سالم قال کٹ اص 
قوبي تیي الم نائیث انبئ کإلله کلت إئي آلگوٹ بضري وا الشیول تخول بھی ونڑ 
ممجد قزبي فُلَودِڈث اك چٹ مَصّلیث في بجچي مکاناً عئی اتْجِدَۂ تمچداً فقال أَفقَل 
إِنْ شَاءَ ال فعَدا علَيٌ رسول الله عَللله وآئو بکر مَقۂ بَغد ما الد الٹھاژ فاسْفَأَذْنَ اللبیٔ 
عل فاذْنْتُ لَه فذم تخلسن ء می فال أئن جب ان أصْلّي مِن بَيےِك نأمًاز إلَيہ مِىُ المکان 
اہی لی لا موا نے کر مان گل در رہ ہار ٦انظر‏ الحدیث 
٤‏ واطرافھ]. 


تطابقتہ رع تی قولو مو ید کے دن وذلك من حیث إِنه لیس 
فیه الرد علی الإمام: لن الذي یقعضي معناہ .أنہ كككّ سلم وسلم القوم أ٘یضاً حین سلم؛ 

فیکون سلامھم بعد تمام سلامہ کل او بعد تقدمه بلفظ بعض السلام. وقال الکرمانی: 
وغرض البخاري أُن یبین ان السلام لا یلزم ان یکون بعد سلام الڑإمام حتیٰ لو سلم مع الإمام 
لا تبطل صلانه نعمء لو تقدم عليه تبطل إلا أنه یتوي المفارقة. قلت: منذا الذي قاله لا 
یطابق الترجمة وانما مرادہ اُن المأموم لا یرد علی الإمام بتسلیمة بین التسلیمتین کما ذکرناہ 
فيی حدیث الباب الذڈی قبله. 

وھذا الحدیث أخرجہ البخاري فی: باب المساجد فی البیوت؛ بأطول منه: عن سعید 
ابن عفیر عن اللیث عن عقیل عن ابن شھاب.. إلی آخرہء وھھنا: عن عبدان وھو لقب عبد 
اللہ بن عثمان بن جبلة الأزدي آبو عبد الرحمن المروزي عن عبد اللہ بن المبارك عن معمر 
ابن راشد عن محمد بن مسلم الزھري... إلی آخرہ, 

قوله: دوزعمہء المراد من الزعم عھنا: القول المحشق؛ فإنه قد یطلق عليه وعلی 
الکذب وعلی المشکوك فيه؛ وینرل في کل موضع علی ما یلیق بھ. قوله: ×(مجة مجھا من 
دلو٤.‏ من: مج لعابہ: إٰذا قذف وقیل قیل: لا یکون مجة حتی یباعد بھاء وانتصاب: مج علی 
اُٹھا مفعول: عقل. وقوله: ومجھا من دلوہ جملة فی محل النصب علی أُنھا صفة لمجةقت 
وکلمة: ومن بیائیة, قوله: ہکانتہ صفۃ موصوف محذوف أي: من بفثر کانت في 
دارهم والدلو دلیل عليه قاله الکرمائيی. وقال بعضہم: الدلوء یذ کر ویؤنٹء فلا یحتاج إلی 
تقدیر قلت: التقدیر لا بد منە لان الدلو لا یکون فيه ماء إلاّ من بثر ونحوہ. قلت: کانتء 
بالتائیٹ روایة أبي ذ وفي روایة جاءت: کانء بالتذ کیں فعلی ھذا لا حاجة إلی التقدیر. 

قوله: دالأنصاري؛: بالنصب لنه صفق: عتبانء المنصوب بقوله: دسمعتء. قولہ: ؛ثم 
أاحدہ بالنصب أیضاً عطفاً علی الأنصاريء والتقدیر: الأنصاري ثم السالمی؛ لنه من بني 
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سالم أَیضاً۔ قال بعضھم: ھذا الذي یکاد من لە ادنی ممارسة ببعرفة الرجال أُن يُقطع به ٹم 
قال: وقال الکرمانی: یحتمل ان یکون عطفاً علی عتبان؛ء یعنیي سمعت عتبان ٹم سمعت اُحد 
بنی سالم أیضاً. قال: والمراد به فیما یظھر: الحصین بن محمد الأنصاري؛ فکأن محموداً 
سمع من عتبان ومن الحصین. قال: وھو بخلاف ما تقدم فی: باب المساجد فی البیوت: ان 
الزھري هو الذي سمع محمودا والحصین: ولا منافاۃ بیٹھما لاحتمال ان الزھري ومحموداً 
سمعا جمیعاً من الحصین: ولو وقع برفع احد؛ بأن یکون عطفاً علی: محمودہ لساغ ووافق 
الروایة الاولیَٰ یعنی: فیصیر التقدیر: قال الزھري: اُحبرني محمود بن الربیع ٹم أخبرني اُحد 
بنی سالم أی: الحصین. انٹھی. قال: وکان الحامل له علی ذلك کلەه قول الزھري فی 
الروایة السابقة: ثم سألت الحصین بن محمد الأنصاري؛ وھو أحد بنی سالم عناكد. فکأنہ 
ظن أن المراد بقوله: اأحد بنی سالم ھناء هو المراد بقوله: اُحد بنی سالم ھناك ولا حاجة 
لذلكء فإن عتبان من بئي سالم أَیضاٌ وھو: عتبان بن مالك بن عمرو بن العجلان بن زیاد بن 
غٹم بن سالم بن عوف؛ وعلی الاحتمال الذي ذکرہ إشکال آخر لأنە یلزم منهە ان یکون 
الحصین بن محمد هو ضصاعت القصضة العذ کوریى أو اُنھا تعددت لە ولعتبانء ولیس کكکذلك: 
فإان الحصین المذ کور لا صحبة لہ وقد ذکرہ ابن أبی حاتم فی (الجرح والتعدیل) ولم یذ کر 
لە شیخا غیر عتبان۔ انتھی؛ کلامه. 


قلت: مذا القائل ذکر أولا شیئا وھو حط علی الکرمانی فی الباطنء ثم أُظھرہ بعد 
ذلك ما لا یجدیە من وجوہ: الأول: أنە غیٍر غالب عبارة الکرمائی فی النقل لتمشیة کلام 
پتامله من یقف عليه. الٹانی: اُن الکرمانی ما جزم ما ذکرہ؛ بل إِنما قال بالاحتمالء وباب 
الاحتمال مفتوح. الفالٹ: ان قوله: فكأنه ظن.. إلی آخرہ لا یتوجه الرد به فإائه محل الظن 
ظاھر أو العبارۃ تؤدي إلی ذلك ظاھرآء ٹم توجیھه الرد بقوله: فان عتبان من بني سالم أ٘یضاً 
غیر موجہ لان کون عتبان من بئي سالم لا ینافی کون الحصین من بنی سالم أَیضةّ ولا 
نع إخبار الزھري عنە أأیضاً. الرابع: ان قوله یلزم منە ان یکون الحصین بن محمد هو 
سای الم اَل گور ایس گال الات شاف ىممترعار الات رق اامسس قی 
صحابي لا یقتضي الملازمة العي ذکرھا لأئه یحتمل ان یکون الحصین قد سمع القصة 
المذ کورة من صحابي؛ والراوي طوی ذ کرہ اکتفاء بذ کر عتبان. الخامس: ان تأیید ما ادعاہ 
ما ذکرہ عن ابن أبي حاتم غیر سدید ولا محل لە؛ لأن عدم ذکر ابن أبی حاتم للحصین 
شیخاً غیر عتبان لا یستلزم ان لا یکون لە شیخ آخر أو اکٹر؛ وھذا ظاهر. 

قوله: رفلوددت: أي: فواللہ لوددت. قوله: وأتخذہءء قال الکرمانی بالرفع وبالجزم 
لأله وقع جواباً للمودة المفیدة للتمني. قولہ: داشتد الٹھارہ أي: ارتفعت الشمس. قوله: 
وفأشار إلیه: قال الکرمانی: افاشارہ أي: النبی كككّ إلی المکان الذي هو المحبوب ان 
یصلي فيه ویحتمل ان تکون: من: للتبعیض: ولا ینافی ما تقدم أیضاً ثمة أنه قال: فأشرت؛ 
لإامکان وقوع الإاشارتین منە ومن النبي کل اما معا وإما متقدماً ومتأخرأ۔ وقال بعضھم: 
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۳ یظھر ان فاعل: أشار ھو: عتبانء لکن فيه العفات: إ|ِذ ظاھر الْسَاق أُن یقول: 
نام .. إلی آخرہء وبھذا تتوافق الروایتان. قلت: الذي قاله الکرماني أُولی وأحری؛ لن 
ا لبيء مل حیث آشار إلی المکان الذىي کان ني قلب عتبان آنا وی 
فيه فأشار إليه قبل ان یعیله عتبان۔ 
وبقیة الکلام فی ھذا الحدیث ذکرناھا فی: باب المساجد فی البیوت. 
٥‏ باب ال کر بَغد الصّلاة 
أی: هذا باب في بیان الذ کر عقیب الفراغ من الصلاة. 


۷۰ نً حدئثنا إسحاق بش تَضر قال حدٌثنا عَجد الْزّاقی قال أَحْبَرِتًا ابنْ جر ما نال 
آشیرني مرو أَنّ آبا َمبدِ لی این عباس أشرۂ أنً ابنّ عَيِاس رضي اللہ تعالی عنھما خی 
ان رمع الصُْتِ ت بالڈگجر جیںَ تَثضرفُ القّاسُ ین العَکثوتَة کان علّی عھُد النبیٔ لہ . 2 
ابن عَماس یا أغَلغ إ إِدًا انْصَرَفوا بذلِكَ إِذا سَمغْله. 

[ا حدیث ۸٦٤‏ طرفه فی: ]۸١٢‏ 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: إسحاق بن نصر وھو إسحاق بن إبراھیم بن نصر آبو 
إیراعیم السعدي البخاري: فالبخاري یروي عنه تارة بدسبته إلی أبیه ویقول: حدثنا إسحاق بن 
إبراھیم بن نصرء وتارۃ ینسیه إلی جدہ ویقول: حدثنا إسحاق بن نصر. القانی: عبد الرزاق بن 
ممام. الثالٹ: عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج؛ بضم الجیم. الرایع: عمرو بن دینار۔ 
الخامسں: أبو معبد بفتح المیم وسکون العین المھملة وفتح الباء الموحدة وفی آخرہ دال 
مھملة: واسمه ٹافذ بالنوتن وبیکسر القاء وفی آخرہ ذال معجمة. السادس: عبد الله بن عباسء 
رضی الله تعالی عنھما 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفيه : الإخبار 
کذلك في موضع واحد وبصیغة یغة الإفراد من الماضي في ثلاثة مواضعح. وفیه : القول فی ثلائة 
مواضع؛ وفیه : آن شیخهە من أفرادہ. وفيه : أن رواته ما بین بخاري ویاني ومكکي ومدني. 
وفيه : روایة التابعی عن التابعی عن الصحابي. 

ذکر من رجہ غیرہ: أخرجە مسلم فی الصلاة أٌیضاً عن إسحاق بن منضور عن عبد 
الرزاق: وآخرجه أبو داود فيه عن یحیی بن موسی البلخی عن عبد الرزاق. 

ذکر معناہ: قوله: کان علی عھد النبيی رع أي: علی زمانئہ ومثل ھذا یحکم لە 
بالرفع عند الجمھور خلافاً من شذ فی ذلك. قوله: دقال ابن عباس؛ هو موصول بالإسناد 
ول کما في روایة مسلم عن إسحاق بن منصور عن عبد الرزاق بہ قوله: (کنت أعلمہ 
فیه إطلاق العلم علی الأمر المستند إلی الظن الغائب. قوله: دبذلكہ أي: برفع الصوت إِذا 
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ذکر ھا یستفاد منه: اسعدل بهہ بعض السلف علی استحباب رفع الصوت بالٹکبیر 
والذ کر عقیب المکتویة وممن استحبه من المتأخرین: ابن حزمء وقال ابن بطال: أُصحَابْ 
المذاھب المتبعة وغیرھم متفقون علی عدم استحباب رفع الصوت بالتکبیںں والذ کر حاشا 
ابن حزمء وحمل الشافعی هذا الحدیث علی أنه جھر لیعلمھم صفة الذ کر لا أنه کان دائماً 
قال: وامختار للإمام والمأموم ان یذ کر اللہ بعد الفراغ من الصلاۃء ویخفیان ذلك؛ إِلا ان یقصد 
التعلیم فیعلما ٹم یسرا. وقال الطبري: فيه البیان علی صحة فعل من کان یفعل ذلك من 
الأمراء والولاۃ یکبر بعد صلاته ویکیر من خلفهء وقال غیرہ: لم أجد احداً من الفقھاء قال 
بھذا إلا این حبیب في (الواضحة: کانوا یسعحبون التکبیر في العساکر والبعوثٹ إثر صلاة 
الصبیح والعشاء وروی ابن القاسم عن سمالك أُنه محدث) وعن عبیدق وھو بدعة۔. وقال ابن 
بطال: وقول ابن عباس: کان علی عھد النبی عَككٌ فی دلالة أنه لم یکن یفعل حین حدث 
پہء لأنه لو کان یفعل لم یکن لقوله معنی: فکات التکبیر فی إثر الصلوات لم یواظب الرسول؛ 
کل عليه طول حیاته وفھم أصحابہ ان ذلك لیس بلازم فت رکوہ خشیة ان یظن أنه مما لا 
تتم الصلاه الا يك فذلك کرھه من کرھە من الفقھاء۔ وفيه ؛ دلالة ان ابن عہاس کان یصلي 
في آخریات الصفوف لکونه صغیرا. قلت: قولہ: وإذا انصرفواء ظاعرہ أنه لم یکن یحضر 
الصلاۃ بالجماعة فی بعض الاوقات لصغرہ. 


سرت تر یں سم سو و 
بالکبیر [انظر الحدیث ۸۱]. 


علي هو ابن المدینيء وسفیان هو ابن عیینة وعمرو هو ابن دینارء ووقع فی روایة 
اتی غن مستیات بصیغة الحصر ولفظه: ہما کتا نعرف انقضاء صلاۃ النبی كِكّ إلاً 
بالٹکبیں)؛ و کذا أحرجه مسلم عن ابن أبی عمر عن سفیان. واختلف فی کون این عباس قال 
ذلكء فقال عیاض: الظاھر أنە لم یکن یحضر الجماعق لأنه کان صغیراً ممن لا یواطب علی 
ذلك؛ ولا یلزم بہ فکان یعرف انقضاء الصلاة ما ذکرہ. وقال غیرہ: یحتمل ان یکون حاضراً 
فی أواخر الصفوف: فکان لا یعرف انقضاعھا بالعسلیمء وإغا کان یعرفه بالتکبیر. وقال ابن 
دقیق العید: یؤخذ مه أنه لم یکن ھناك مبلغ جھیر الصوت یسمع من بعد. قولہ: گنت 
أعرف:؛ وفيی الِخفیٹ: الشاق؟ یت اعلم)؛ وبین المعرفة والعلم فرگ؛ وھو ان المعرفة 
تستعمل في الجزئیات والعلم في الکلیات ولکن: اأعلم ھنا بمعنی: أعرف؛ ولا بطلب 
الفرق. فافھم. قوله: ہالتکبیر؛ وفی الحدیث الأول: بالڈ کر فالذ کر اعم من التکبیر؛ والتکمیر 
أخص فیحتمل ان یکون قولە: وہالتکبیر؛ تفسیراً لقوله: بالذکں ومن عذا قال جس 
بالتکبیر أي: بذ کر ارٹھ, 
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قال علِیٌ حدثا سُفْيَانُ عَنْ تمرو قال کان أبو تَغمّدِ أضْدق مَوَالِي این عََیاس قال 
عَلِئٌ وَاسْمٰة ناف 

ُشار البخاري؛ رضي الله تعالی عنهء با نقله عن علي بن المدیني عن سفیان بن غھینة 
عن عمرو بن دیٹار المذکورین قبله ان حدیث أبي معبد هذا لا یقدح في صحتہ لأجل ما 
روی آحیة فی (مسنده) ھذا الحدیٹ. ٹم قال: وإنه - یعنی: 2 معبد _ قال بالٹکہیں ء ٹم 
ساقه بهھ,. قال عمرو: قد ذکرت ابی معبد فأنکرہء وقال: لم أحدلك بھڈا, قال عمرو: فقد 
اُخبرئيه قیل ذلكء وکذا وقع في روایڈ مسلے: قال عمرو: ذکرت ذلك لبی معبد بعد 
وأنکرہ وقال: لم أحدثك بھذا. قال عمرو: وقد أحبرنيه قبل ذلكء قال الشافعی بعد ان رواہ 
عن سفیان: کأنه نسيه بعد ان حدثه به. انتھی. فھذا یدل علی أُتن مسلما کان یری صحة 
الحدیث: ولو أنکرہ راویه؛ إذا کان الناقل عنه عدلاأ ولا يك ان عمرو بن دینار کان عدلاء 
وکذا لا شك أن أبا معبد کان عدلاء فلذلك قال عمرو فیما حکاہ عنه البخاري بواسطة 
علي وسفیان: کان ابو معبد اأُصدق موالی این عباس. قال الکرماني: فإن قلت: الصدق هو 
مطابقة الکلام للواقع علی الصحیح وذلك لا یقیل الزیادة والنقصان؟ قلت: الزیادة إتھا مي 
بالنسبة إلی أفراد الکلامء یعنی إفراد کلامه الصدق آکٹر من إفراد کلام سائر الموالي. واعلم 
ان قولہ: وقال علی.. إلی آخرہہ زیادة لم تلبت تلبت إلا 7 روایة المستملي والکشمیھئيء واعلم 
أٔیضاً أن الراوي إِذا أنکر روایتہ سرت ان یکون إنکار جحود وتکذیب للفرع بأن قال: 
کذبت علی؛ لم یعمل بھذا الخبر بلا خلاف بت أُو یکون إنکار توقف لا إنکار 
تکذیب وجحودہ بأن قال: لا أذکر أئي رویت ذلك؛ ھذا أو لا أعرف فقد اخعلف فيه 
فذہب أبو حنیفة وأبو بوسف وأحمد في روایة إلی: أئە یسقط العمل بہ؛ کالوجه الأول؛ وھو 
مختار الکرخي والقاضي أبي زید وفخر الڑسلام وذھب محمد وعالك والشافعی إلی: أنە لا 
یسقط العمل به ونسیان الأأصل لا یقدح فيه کما لو جن أو مات. وقیل: عدم الروایة یانکار 
المروي عنه قول أبی یوسف. وقال محمد: لا تسقط الروایة بانکارہ وھذا الخلاف بیٹھما 
فرع اختلافھما فی شاعدین شھدا علی القاضی بقضیةء والقاضی لا یذکر قضاءہ: فإنه یقبل 
عند محمد ولا یقبل عند أُبي یوسف۔. 

وذ کر الإمام فخر الدین في (المحصول) في علد َال يسا حستاء وسر آت 
رواي الفرع إما أن یکون جازماً بالروایة أو لاء فان کان جازماً فالأصل إما أُن یکون جازعاً 
بالانکار أو لاء فان کان الڈول فقد تعارضا فلا یقبل الحدیث: وإن کان الثاني فاما ان یکون 
الأغلب علی الظن إِني رویتہ أو الأغلب أُنيٍ ما رویٹہ؛ او الأمران علی السواء أو لا یقول 
شیعاً من ذلكث؛ فالأشبه ان یکون الخبر مقبولاً في جمیع ھذہ الأقساء وإن کان الفغرع غیر 
جازم بل بقول: أظن آنی سمعت منك؛ فان جزم الأصل: بأني ما رویتہ لك؛ تعین الرد وإت 
قال: أظن ني ما رویته لك تعارضاء وإن ذھب إلی سائر الأأقسامء فالأشبه قبولہء والضابط أنه 
إذا کان قول الأصل معادلاً لقول الفرع تعارضاء وإذا ترجح اُحدھما علی الآخر فالمععتبر 
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الراجح 

٦‏ ۔ حدثفا مُححمِہُ بؿ أبي بَکر قال حدّلنا مغَیڑ عن یید اللہ عن تَي عن 
أبي صالج عنْ أبي هُرَیْرَةً رضی الله تعالی عته قال جاءَ الففَراء إلی انی َال نقالوا ذقتِ 
أُمْل ادثُورٍ من الأموال بالدَرجاتِ الھلاً والئمیم المَة لقیم ثِصَلَونٌ کغا تُصَلّي وت 22-27 
تَسومُ غ وِلَھُعغ فَضْل مِن أَئوالِ بَحجُو ون بِھَا ویَئتیڑوں وَبُجَامِدُون ويتَصَدقُونَ قال الا 7 
بنا ا اعَذث بہ کشم من مَبَفَکُم ولم يُذْرِکُکه اعد تغدکُم وکنٹم غیر مَن انئم نٹ تن 
ظُهُراتیه إلأّ َن عغمل مِْلَه تمَتخون وَتَخمَدُومَ وتْکبژونَ حَلْف کلٌ صَلاَۃِ تلائاً ط.۔ 
یرامش نے لس سر سی سو نے اس ےش 
فرجحمتث إليه فقال تقُول سُبْحَان ا اتيد فا راج انت عَتّی یَکون كُلھنٌ فَلالاً وفلابِین. 
[الحدیث ۸٣٤‏ - طرفه فی: .]٦٦۳٦٣۹‏ 


مطابقته للترجمة ظامرۃ وھي في قوله: دتسبحون وتحمدون وتگبرون خلف کل 
صلاة ثلااً وثلائینء. 

ذکر وجاله: وھم ستة: الأول: محمد بن أبي یکر بن علي بن عطاء بن مقدمء أبو 
عبد اللہ المعروف بالمقدمی البصري. الثانی: معتمر بن سلیمان بن طرخان البصري. الٹالٹ: 
عبید اللہ بضم العین: این عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی 
عنه المدنی. الرابع: سمی؛ بضم السین الہمھهملة وفتح المیم وتشدید الیاء آخر الحروف: 
مولی ابی بکر بن عبد الرحمن. الخامس: اق صالح ذکوان الزیات المدنی. السادس: أبو 
عریرةء رضي اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيه : العنعنة فی 
ثلانة مواضع. وفيه : القول فی موضعین. وفيه : الأولان من رجاله بصریان والیقیة 0330 
وفيه : عبید الله تابعيی صغیر ولا یعرف لسمي روایة عن أُحد من الصحابق فھو من روایة 
الکبیر عن الصغیر. 

ذکر من أمحرجہ غیرہ: أخرجہ مسلم أیضاً في الصلاۃ عن عاصم بن النضرء وأخرجه 
النسائي في الیوم واللیلة عن محمد بن عید الأعلی کلاھما عن معتمر بن سلیمان عنه بہ. 

ذکر معناہ: قوله: (جاء الفقراءں وھو جمع فقیں ولم یعلم عددھم نا وجاء في 
روایة بی داود من روایة محمد بن أبی عائشة: عن أبی ھریرة ان آبا ذر مٹھم؛ وأخرجه 
الفریابي في (کتاب الذ کی لە من حدیث أَبي ذر نفسەء وجاء في روایة النسائی وغیرہ: ان أبا 
الدرداء منھم؛ وروی الئرمذي من حدیئثٹ مجاھد وعکرمة عن اہن عباس قال: و جاء الفقراء 
إلی رسول ال علِلِ فقالوا: یا رسول اللہ إن الأغنیاء یصلون کما نصلي؛ ویصومون کما 
نصومء ولھم اموال یعتقون ویتصدقون. قال: فإذا صلیتم فقولوا: سبحان اللہ ثلاثاً وٹلائین مر 
والحمد للہ ثلاثاً وثلائین مر واللہ اأکبر اأُربعاً وٹلاٹین مرق ولا إله إلاً اللہ عشر مرات: فإنکم 
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تدرکون بە من سبقکم؛ ولا یسبقکم من بعد کم). 

قوله: دذھب أُھل الدثورہ؛ بضم الدال المھملة والثاء المثلثة جمع: دٹرا بَقیح الدال 
وسکون الثاء المثلشثة: وھو المال الکثیر. قال ابن سیدہ: لا یٹنی ولا یجمع. وقیل: ھو'الکٹیر 
من کل شيء. وقال یو عمر المطرز: إنه یٹنی ویجمع: ووقع عند الخطابي: أُھل الدوز: 
جمح: دار. وقال ابن قرقول: وقع فی روایة المروزي: اُھل الدوں یعني: مثل ما وقع في روایة 
الخطابی۔ قال: وھو تصحیفء وکلحة: من: في: من الاموالََ بات من اون تسرد آت 
تکون: من الأموال؛ تاکیدا ویجوز ان تکون وصفا. قولہ: والفلیہ بضم العین جمع: العلیای 
ومی تأئیٹ: الأعلی. قوله: دوالنعیم المقیم) النعیم: ما یتنعم به؛ والمقیم: الدائمم وذ کر 
المقیم تعریض بالنعیم العاجل, فإنه قلما یصفو وإن صفا فھو في صدد الزوال وسرعة 
الانتمقال۔ وفی روأیة محمد بن آبی عائشة عن أبي ھریرة: (ذھب اأُصحاب الدثور بالآاجور)۔ 
وکذا فی روایة مسلم من حدیث أبي ذر؛ وفي روایة ابن ماجە من روایة بشر بن عاصم عن 
آي و اعن ای ذر قال: قیل: یا رسول اللہ ورما قال سفیان: قلت: یا رسول الله ذھب اُھل 
الأموال والدثور بالأجوں یقولون کما نقول؛ وینفقون ولا ننفق. قال لی: الا أخب رکم بأمر إِذا 
فعلعموہ أُدرکتم من قبلکم وفتم من بعد کم؟ تحمدون‌ اللہ فیي دبر کل صلاء وتسبحون 
وتکبرون ثلائاً وثلائین وأربعاً وثلائین. قال سفیان: لا اأدري أیتھن أٌربع!ء وروی الیزار من روایة 
موسی بن عبیدة عن عبد الله بن دیٹار عن ابن عمر قال: واشعکی فقراء المؤمئین إلی رسول 
اللہ عقلهُ ما فضل بە أغنیاؤھمم فقالوا: یا رسول اللہ إخوائنا صدقوا تصدیقناء وآمنوا إیھانناء 
وصاموا صیامناء ولھم اموال یعصدقون منھا ویصلون منھا الرحم وینفقوٹھا في سبیل اللہ 
ونحن مساکین لا نقدر علی ذلك. فقال: الا أخب رکم بشیء إذا فعلعموہ أُدرکتم عمثل فضلھم؟ 
قولوا: الله اأکبر فی دبر کل صلاقۃ إحدی عشرة عرق والحمد للہ مثٹل ذلك ولا إله إلا اللہ 
مثل ذلكء تدرکون مثل فضلھم. ففعلوا ذلك فذکروا للأغنیاء ففعلوا مثل ذلك فرجع 
الفقراء إلی رسول اللہ ك فذ کروا ذلكء فقالوا: ہؤلاء إخواننا فعلوا مثل ما نقولء فقال: 
ذلك فضل یژتيه من یشاء٭ [المائدة: ٥٤٤٥ء‏ الحدید: ٢۲ء‏ والجمعة: ٤]۔‏ یا معشر الفقراء 
ألا یس رکم ان فقراء المسلمین یدخلوت الجنة قبل أأغنیائھم بنصف یومء خمسمائة عام؟ وتلا 
موسی بن عبیدة:هوإن یوعاً عند ربك کألف سنة مما تعدون٭چ [الحج: .]٥٤‏ 


وروی أبو داود من روایة محمد این أٌبي عائشة عن أبي هریرة قال: ەقال أبو ذر: یا 
رسول اللہ ذھب أصحاب الدثور بالأجور..ہ الحدیثء وذکر العکبیر والتحمید والتسبیح ثلاثاً 
وٹلائین: وزاد: ہویختمھا بلا إله إلا اللہ وحدہ لا شريك لەہ؛ لە الملك وله الحمد وھو علی 
شیء قدیں غفرت لە ذنوبە ولو کانت مثل زبد البحر۔ وروی النسائي في الیوم واللیلق من 
٠‏ روایة عبد العزیز بن رفیع عن أبی صالح: وعن أبي الدردای قال: قلت: یا رسول الله ذھب 
اأُعل الأموال بالدنیا والآحرةء یصلون کما نصليء ویصومون کما نصوم؛ ویذ کرون کما 
نڈکں ویجاہدوتن کما نجامد؛ ولا نجد ما نتصدق بهہ. قال: ألا أخبرك بشیء إذا نت فعلته . 
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أدرکت من کان قببلك ولم یلحقك من کان بعدك إِلا من قال مثل ما قلت؟ تسبح الہ دبر 
کل صلی ثللالة وٹلاٹین وتحمدہ ٹاا ٹا وللائین رک ا جا وثلائین تکبیرة18. 


قوله: دیحجون بھا؛؛ فإن قلت: دقع في روایة جعفر الفریابي من حدیث آبی الذرفاء: 
سو و وعدت قلت: اشتراکھم فی الحج کان فی الماضي وأما مر 20 مر 
عليه إلاّ أصحاب الأموال غالباء فان جاءت روایة: ویحجون بھاء بضم الیاء من الإاحجاج أي: 
یعینون غیرھم علی الحج بالمال فلا إشکال وكذلك الجواب ئيی قوله: ةوویجاھدونۃ) هھنا 
في الدعوات من روایة ورقاء عن سعي: ووجاھدوا کما جامدنا. قوله: وویتصدقون؟؛ ووقع 
فی روایة مسلم من روایة ابن عجلان عن سمی: فوویعصدقون ولا نتصدقء ویعتقون ولا 
نعتیء. قوله: دأل٘ کلمة تنبيه وتحضیض. قولە: :با إن أخذۃ بە؟؛ أي: بشيء إِن اُخذتوہ 
أدرکعم من سیقکم من أھل الأموال فی الدرجات العلی؟ ولیست کلمة: اہ فی آکٹر 
الروایاتء کذا وقع فی روایة الاأصیلی بدون: بماء ولفظہ: ٥ألا‏ أحدثکم بأمر إن أخذم..: وکذا 
فی روایة الیٴسماعیلی. قوله: ہبہ الضمیر فيه یرجع إلٰی قوله: (ماءء لأن: مء یمعنی: شیء 
کما ذکرناہء وسقطت أیضاً هذہ اللفظة فی أکثر الروایات. قوله: دأدرکتمء جواب: إن: 
فت سبقکم؛ فی محل النصب لاأُنہ فعول: اد ر کت والمعنی: اد رکتم من سبقکم من 
أھل الاموال الذین امتازوا علیکم بالصدقة والسبقیة. وقال الکرمانی: کیف یساوي قول عذہ 
الکلمات مع سھولتھا وعدم مشقتھا الأمور الشاقة الصعبة من الجھاد ونحوہء وأفضل العبادات 
اآحمزھما؟ 

قلت: آداء هذہ الکلمات حقھا الإ خلاصء سیما الحمد في حال الفقر من أفضل 
الأحمال وأُشقھاء ئم إن الثواب لیس بلازم ان یکون علی قدر المشقة اَل تری فی العلفظ 
یکلمة الشھادة من الثواب ما لیس فی کثیر من العبادات الشاقة؟ وکذا الکلمة المتضمنة 
لتمھید قاعدة خیر عامء ونحوعا؟ قال العلماء: إِن إدراك صحبة رسول اللہ سك لحظة خیر 
وفضیلة لا یوازیھا عملء ولا تتال درجتھا بشيء ثم إن کانت نیٹھم؛ لو کانوا أغنیاء لعملوا 
مٹل عملھم وزیادق وونیة المؤمن خیر من عملەہ؛ فلھم ثواب هذہ الئیة وعذہ الاأذکار۔ قوله: 
لم ید رککمہء قال الکرماني: فإن قلت: لِم لا یبحصل لمن بعدھم ثواب ذلك؟ قلت: إلاّ 
من عمل اسثثناء منە أَیضا کما هو مذھب الشافعی في أُن الاستثناء المتعقب للجمل عائد 
إلی کلھا. قوله: وبین ظھرائیھمء بفتح الئون وسکون الیاء آخر الحروفء وفي روایة کریِة 
وأبی الوقت: ہبین ظھرائیه:ء بالإفراد ومعناہ: أأنھم أقاموا بیٹھم علی سبیل الاستظھار 
والاستناد إلیھمء وزیدت فيه الألف والنون المفوحة تأکیدڈ ومعناہ: إِن ظھراً منھم قدامہه 
وظھراً وراءہ: فھو مکنون من جانبی ومن جوانبه إذا قیل: بین أظھرهمھم ثم کثر حتی 
استعمل فی الإقامة بین القوم. قال الكکرماني: فان قلت: قال اُولا: داد رکتم من سبقکم؛ 
یعتي: تساوونھم وثانیا: کنتم خیر من أنعم بیٹھمہء یعتي تکونون أنضل منھم فتلزم 
المساواة وعدم المساواۃ علی تقدیر عدم عملھم مثله؟ قلت: لا نسلم ان الإدراك یستلزم 
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المساواق فرا یدر کھم ویتجاوز عنھم. 


قوله: وإلاّ من عمل مثلهہ أي: إلاً الغنی الذي ب یسیح؛ فإنکم لم تکونوا خیرآ,ختھم بل 
هو خیر منکم و مٹلکم نعم؛ إذا قلنا الاستثناء یرجع إلی الجملة الأولی ایشا یلزم قطغَٰا کون 
الأغنیاء أأفضل, إذ معناہ: إن اأُمخذتم أدرکتم إلاّ من عمل مغله فإائکم لا تدرکونہ. فان قلتا: 
فالأغنیاء إِذا سبحوا یٹعرجحون فیبمی بحاله ما شکا الفقراء من وھو رجحانھم من جیة 
الجھاد وإخواتہ. قلت: مقصود الفقراء منە تحصیل الدرجات العلی والنعیم المقیم لھم ایض 
لا نفی زیادتھم مطلقا قوله: دتسبحون وتحمدون وتکبرونە کذا وقع في اُکٹر الأحادیث 
تقدم التسبیح علی التحمید وتأخیر التکبیں وفي روایة این عجلان: تقدمِ التعکبیر علی 
الكحمید خاصق وفی حدیث ابن ماجه: تقدم العحمید علی التسبیح فدل مذا الاختلاف 
علی ان لا ترتیب فیھاء ویدل عليه الحدیث الذي فيه الباقیات الصالحات: ہلا یضرك بأیھن 
بدأُت٤)ء‏ 2 یمکن ان یقال: الأولی البداءة بالتسبیح لنه یعضمن نفي النقائص عن اللہ 
سبحانہ وتعالی ثم التحمید لأہ یتعضمن إِثبات الکمال للہ تعالیء لأن جمیع المحامد لە ثم 
التکبیر لأه تعظیم؛ ٤‏ ومن کان منزھاً عن النقائصء ومستحقاً لجمیع المحامد یجب تعظیمه 
وذلك بالتعکبیں ٹم یخعم ذلك کلە بالتھلیل الدال علی وحدانیعه وانفرادہ تعالی وتقدس: 
وقوله: ہتسبحون وتحمدون وتکبرون؛ ثلائة أفعال تنازعت في ظرف؛ أعتيء قوله: ەمحلف 
کل صلاقء قوله: ورخلف کل صلاۃ؛ وفی روایة للبخاريی فی الدعوات: ەدبر کل صلاٴةة؛ 
وفی حدیث أبي ذر: فاثر کل صلا68ء ویِکن ان یکون لفظ: ەدبرہء تفسیراً للفظ: ٭خلف٤ء‏ 
قولہ: دصلاق یشمل الفرض والنفل ولکن حملە اکثر العلماء علی القرض:؛ لنه وقع في 
حدیث کعب بن عجرة عند مسلم التقیید بالمکتوبت فكأنھم حملوا المطلق علی المقید. 

قوله: نثلااً وٹلائینمء عذا اللفظ یحتمل ان یکون لمجموع مذا المقدار بحیث إِنه 
یکون کل واحد منھا اأحد عشر؛ وأن یکون کل واحد یبلغ هذا العدد فھو مجملء ومام هذا 
الحدیث مبین ان المقصود هو الثائی. قوله: وفاختلفنا بیناء أی: فی کل واحد ثلائة 
وٹاتظکرن؟ آوؤ المجموع؟ أو ان تمام المائة بالتکبیر؟ أو بغیرہ؟ فإن قلت: مذا الاختلاف وقع 
بین من ومن؟ قلت: ظاھر العبارة َئ رت ہن الصحابف ون القائل: (فاختلفناہ ہو أبو عریرق 
وکذا الضمیر فی: درجعتء یرجع إلی أبي عریرة والضمیر في وإليهہ یرجع إلی النبي عَكّء 
ولکن بین مسلم فی روایته عن ابن عجلان عن سمی ان القائل: وفاختلفناء هو: سمیء وأن 
ااضمیر فی درجعت یرجع إِليهء والضمیر في دإلیء یرجع إلی بی صالح وأُن المخالف لە 
بعمض مل ولفطّه: ەقال تی فحدثت بعض اأملي ھذا الحدیث؛ فقال: وعمت+. فذ کر 
کلامه. قال: (فرجعت ( لی ۰۱.- صالح؛؛ والذي ذکرہ مسلم قرب لاج الافادیگ پیر 
بعضھا بمضا فلذلك اققصر صاحب (العمدق) علی ھذاء لکن سا لم یبوصل ھذہ الزیادق 
فإانه أخرج الحدیث: عن قتیبة عن اللیثٹ عن ابن عجلات؛ ٹم قال: زاد غیر قتیبة فی ھذا 
الحدیث عن اللیث: فذ کرھا. قیل: یحتمل ان یکون ھذا الغیر شعیب بن اللیثء فإن آبا 
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عوانة أُخرجه فی (مستخرجں: عن الربیع بن سلیمان عن شعیب؛ ویحتمل أنیکون سعید بن 
أبيی مرعء فات البیھمھی ُحرجه من طریق سعید؟ قلت: یحتمل ان یکون غیرھما وَقلا روی ابن 
حبان ھذا الحدیٹ من طریق المعتمر بن سلیمان بالإسناد المذ کور فلم یذکر قوله: 
(واختلفنا... إلی آخرہ. 


قوله: دأربعاء, ویروی: داربعةء؛ وإذا کان الممیز غیر مذکور یجوز فی العدد العذ کیر 
والتأئیث. قوله: ہمنھن کلھن؛؛ بکسر اللامء لأنه تأکید للضمیر المجروز. قولہ: ؛ ثلاث 
وٹلاون+ء بالواو علامة الرفعء وھو اسم: کان وفي روایة کریة والاأصیلی وأبی الوقت: دثلائاً 
وثٹلاٹین: علی أنه خبر: کان واسمه محذوفء والتقدیر: حتی یکون العدد منھن کلھن ثلاخاً 
وثلائین. فان قلت: ما الحکمة فی تعیین ھذا العدد؟ اأعنی: ثلاثاً وٹلاٹین؟ قلت: ھنا قد تعین 
ھذا العدد وقد اختلفت الأعداد فی الأحادیث الواردة فی ھذا الباب علی وجوہ مختلفة 
فورد فيه کونه ثلاثاً وٹلائین کما في حدیث أبي عریرۃ فی هذا الباب؛ وکونه خمساً 
وعشرین: کما في حدیث زید بن ثابتء رضي اللہ تعالی عنهہ أُخرجه النسائي من روایة کثیر 
ابن أفلح عن زید بن ثابت, قال: ەأمروا ان یسبحوا دبر کل صلاة ثلائا وثلائینء ویحمدوا 
ثلاثاً وٹلائینء ویکبروا أریما وثلائین: فأتي رجل من الأنصار في منامه قیل: أُم رکم رسول اللہ 
مل آن تسبحوا دبر کل صلاۃ ثلاٹا وثلائین وتحمدوا ٹلاناً وٹلائین: وتکیروا أریعاً وثلائین؟ 
قال: نعم فاجعلوھا خمساً وعشرینء فاجعلوا فیھا التٹھلیلء فلما أصبح آئی النبي هك غذ کر 
ذلك لہ فقال: إجعلوھا کذلك؛. وکونە إحدی عشرق کما فی بعض طرق حدیث ابن عمر 
وقد ذکرناہ عن الہزار, 

وکونە عشراً کما في حدیث اُنسء رضی اللہ تعالی عنہ رواہ الترمذي والنسائي من 
الام ترطای عما رع عحاق ہے عت اھ لی آی طفتد اض اس ہے سال فان 
جاءت أم سلیم إلی رسول اللہ کل نقالت: یا رسول الہ ! علہني کلمات اُدعو بھن فی 
صلاتي۔ فقال: سبحي الل عشرا۔ واحمدیہ عشرا وکبریە عشرا ٹم سلي حاجتك, یقول: 
نعم نعم). رواہ البزار وأبو یعلی في (مسندیھما) وفیە: نعم نعم نعم ثلااء وكذلك في 
حدیث عبد اللہ بن عمرہ وآخرجہ الترمذي والنسائي وابن ماجه من روایة عطاء بن السائب 
عن أبيه عن عبد اللہ بن عمرو قال: قال رسول اللہ عل: رخحصلتان لإٴ یحصیھما رجل 
مسلم ال دحل الجنة...٤‏ الحدیث. وفیه : 8ایسبح اریہ اُحد کم في دبر کل صلاة عشراء 
ویحمد عشرا ویکبر عشرأ4, الحدیث؛ فھی خمسون ومائۂ باللسانء وألف وخمسماثة في 
المیزانء وكذلك فی حدیث سعد بن أبي وقاص, أُحرجه النسائي في (عمل الیوم واللیل) من 
روایة موسی الجھني: عن مصعب بن سعد عن سعد قال: قال رسول اللہ كتہ: دلا یع 
أحد کم أن ی یسبح دبر کل صلاۃ عشرآء ویکبر عشراً ویحمد عشرا؟ہ وکذلك رواہ علي بن 
7-7 طالبء رضی الله تعالی عن أخرجه احمد ۳ روایة عطاء بن السائب عن أآبیه ل(عن 
علی ان رسول الله وہ لما زوجه فاطمة... الحدیٹء وفيه: (تسبحان لل فی دبر کل 
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صلاةۃ عشرا وتحمدان عشرأ وتکبران عشرأہء وكذلك فی حدیث أممّالك الأنصاریة 
أآخرجه الطبراني في (الکبیں من روایة عطاء بن السائب: عن یحیی بن جعدذق عن رجل 
حدثہ معن ام مالك الأنصاریة: قال رسول اللہ كإِك: ہدیا لك یا أم مالك برکة حجل اللہ 
ٹوابھاء ٹم علمھا فی دبر کل صلاۃ: سبحان اللہ عشرٌ والحمد للہ عشرآ واللہ ابر 
عحشر[4. 

وکونه ستاء کما فی حدیث انس فی بعض طرقہء ومرة واحدق کما في بعض طرق 
حدیثہ أیضاء وکونە سبعین مرة کما فيی حدیث زمیل الجھني حرج الطیرائي في (الکبیں 
من روایة اي مشجعة بن ربعی الجھئي: ہوعن زمیل الجھئيء قال: کان رسول اللہ َء إذا 
صلی الصبح قالء وو ثان رجله: سبحان اللہ وبحمدہ؛ واستغفر الل؛ إله کان تواباء سبعین 
مرق ٹم بقول: سبعین بسبعمائة..ہ الحدیث. وکولە مائة عرة کما فی بعض طرق حدیث 
أبی عریرة أخرجہ النسائی في (عمل الیوم واللیلة)؛ من روایة یعقوب بن عطاء: عن عطاء 
ابن أبی علقمة عن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ حا : زمن سبح قي دبر کل صلاۃ 
مکتوبة عائق وکبر عائة وحمد مائڈ غفرت لە ذويه وإن کات اکٹر من زبد البحرہ. 

ٹم الجواب عن وجه الحکمة فی تعیین عذہ الأعداد أنه: یجب علینا أولا: ان نتمٹل 
قی ذلك وإن خفی علینا وجھہہ لأن کلام النبي مل لا یخلو عن حکم. وثٹائیا: نقول ا 
أوقع الہ تعالی في قلوبنا من أنوارہ الئی یتجلی بھا فی الغوامضء وھو ان الاختلاف في ھذہ 
الأعداد الظاھر أله بحسب اخعلاف الأحوال والأزمان والأشخاص: فیمکن أُن یقال: في 
الذکر مرق إٹھا اأدنی ما یقال؛ لٹھا ما تحتھا شیء. وفی الست: إن الأیام ستةق فمن ذکر 
ست مرات فکأنە ذکر فی کل یوم منھا مرق فتسعغرق أیامہ ببرکة الذکر۔ وفي العشر: کل 
حسنة بعشر أمثالھا بالئص. وفی إحدی عشرة كکللكء ولکن زیادة الواحدة علیھا للجزم 
بتحقق العشرة. وفی خمس وعشرین إن ساعات اللیل والٹھار أربع وعشرون ساعق فمن ذکر 
خمساً وعشرین نکۂھا ذکر فی کل ساعة من ساعات اللیل والٹھار والواحد الزائد للجزم 
بمحققھا۔ وفی ثلاث وثلالین إنھا إِذا ضوعفت ثلاث مرات تکون تسعاً وتسعین؛ فمن ذکر 
بفلاث وثلاثین فکُنھا ذکر اللہ بأسمائہ التسعة والتسعین الٹی ورد بھا الحدیث. وفي سبعین إنە 
إذا ذکر اللہ بھذا العدد یحصل لە سبعمائة ٹواب؛ لکل واحد منھا عشر وقد صرح بذلك فی 
حدیث زمیل الجھنیء وقد ذکرناہ. وفي مائة: القصد فیھا المبالغة في الٹکٹیں لتھا الدرجة 
الکالئة لاُعداد, 

فان قلت: إذا نقص من ھذہ الأعداد المعینة أو زادء عل یحصل لە الوعد الذي وعد لە 
فیە؟ قلت: ذکر شیختا زین الدین فی (شرح الترمذي) قال: کان بعض مشایخنا یقول: إن 
مذہ الأعداد الواردة عقیب الصلوات أو غیرھا من الاأذکار الواردة في الصباح والمساء وغیر 
ذلكء إذا کان ورد لھا عدد مخصوص مع ثواب مخصوصء فزاد الائي بھا في أُعدادھا عمدا 
لا یحصل لە ذلك الثواب الوارد علی الانیان بالعدد الناقصء فلعل لعلك الأعداد حکكمة 
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وخاصة تفوت ممجاوزۃ تلك الأعداد وتعدیھاء ولذلك تھی عن الاعتداء في الدعَاء, انٹھی. 

قال الشیخ: فیما قاله نظر لأنه قد اُئی بالمقدار الذي رتب علی الاتیان بہ ذلك 
الثواب: فلا تکون الزیادةۃ مزیلة لذلك الثواب بعد حصوله عند الإتیان بذلك العدد, انتھی, 
قلت: الصواب هو الذي قاله الشیخ لان ھذا لیس من الحدود العي نھی عن اععدائھا 
ومجاوزۃ اعدادھا والدلیل علی ذلك ما رواہ مسلم من حدیث 2 ھریرۃء رضي اللہ تعالی 
عنہ قال؛ قال رسول الله علوگھ: امن قال حین یصبح وحین تِسی: سہحان اللہ وبحمدہ مائة 
مرقف لم یأت أحد یوم القیامة بأفضل مما جاء بہء إلاً أحد قال مثل ما قال أو زاد علیہء. 
فان قلت: الشرط في مذا أن یقول: الذکر المنصوص عليه بالعدد عتتابعاً أم لا؟ والشرط ان 
گے جت کو یت کل منھما لیس بشرطہ ولکن الأفضل أن يأني بە 
شتابعا ون یراعيی الوقت الذدی عین فيه. 

ذکر ما یستفاھ منہ: من ذلك یتعلق بھذا الحدیث المسألة المشھورۃ فی التفضیل بین 
الغتي الشاکر والفقیر الصابر: فذھب الجمھور من الصوفیة إلی ترجیح الفقیر الصابر لان 
مدار الطریق علی تھذیب النفس وریاضتھاء وذلك مع الفقر ؟کٹر منە مم الغنیء فکان أفضل 
تی آشرت: وذ کر القرطبي: ان فی هذہ المسألة محمسۃة أقوال: فمن قائل بتفضیل الغتی, 
ومن قائل بتعفضیل الفقیر۔ ومن قائل بتفضیل الکفاف. . ومن قائل برد هذا إلی اعتبار أحوال 
الناس في ذلك. ومن قائل بالوقف لاُنھا سألة لھا غوں وفیھا أحادیث متعارضة. قال: والذدي 
یظھر لي أن الأفضل ما اختارہ اللہ لنبيه ككَ ولجمھور صحابتہ رضي اللہ تعالی عنھ وھو 
الفقر غیر المدقع؛ ریكفيك من ھذا ان فقراء المسلمین یدخلون الجنة قیل اُغنیائھم 
بخمسمائة عام وأصحاب الموال محبوسوت علی قنطرۃ بین الجنة والتار یسألون عن فضول 
أموالھم۔ وقال ابن وہہ سی ہی الحدیث: فضل الغني نصأً لا تأویلاً اذا استوت 
اأعمال الغني والفقیر فیما افترض لل تعالی علیھماء فللغنی حینئذ فضل عمل البر من الصدقة 
میس ہویم قال: ورایت بعض المتکلمین ذھب إلی اُن الفضل 
المرتب علی الذ کر بخص الفقراء دوت غیرھم قال: وغفل عن قولہ: وإلاًّ من عمل عثلەہ, 
قخص الفضل ثقائله کائناً من کانء وقال ابن دقیق العید: ظاھر الحدیث القریب من النص أُنه 
فضل الغني وبعض الناس؛ تأُوله ہتأریل مستکرہ: قال: والذي یقتضيیه النظر أُنھما إن تساویا 
وفضلت العبادة المالیة ان یکون الغني أُفضلء وھذا لا شك فی وا النظر إذا تساویا وانفرد 
ہر جو رو تی با إِن فسر الفضل بزیادة الثواب فالقیاس یقتضي ان 
المصالح الہتعدیة أفضل من القاصرة فیٹر جح الغنی ٤‏ وإن فسر بالأشرف بالسہة إلی صفات 
النفس, فالذي یحصل لھا من التعطھیر بحسب الفقر أُشرفء فیترجح الفقر ومن ثمة ذھب 
جمھور الصوفیة إلی ترجیح الفقیر الصاہر. 

ومن فوائد الحدیٹ المذ کور: اُن العالم إذا سعل عن صُألة یقع فیھا الخلاف أن 
جیب ما یلحق بە المفضول درجة الفاضلء ولا یجیب بنفس الفاضلء اعلا یقع الخلاف. اَل 
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تری أنه یلاہ اجاب بقَولٰھ: وألا آدلکم علی آمر تساووئھم فیہ: وعدل عن قوله: نعم هو أفضل 
منکم بذلك. ومنھا : المسابقة إلی الأأعمال الہحصلة للدرجات العالیة لمباشر الأغنیاء إلی 
العمل ما بلغھم؛ ٠‏ ولم ینکر علیھم النبي عَللػء فیسعتنبط مه ان قولہ: وإلا من غملء؛ عام 
للفقراء والأغدیاء والتأویل بغیر ذلك یرد ومٹھا : فضل الذ کر عقیب الصلوات لھا أُوقات 
فاضلة ترتجی فیھا إجابة الدعاء. ومٹھا : أُن العمل القاصر قد یساوي المتعديء خلافاً لحَنْ 
قال: إن المتعدي أفضل مطلقا. 


قلت: ومما یژیدہ ان الثواب الذي یعطیه اللہ تعالی لا یستحقہ الإنسان بحسب 
الأذکاں ولا بحسب إعطاء الأموال نما هو للهفضل اللہ یؤتيه من یشاءچ (المائدة: ٥٥ء‏ 
الحدید: ٦‏ والحمعة: ج٤].‏ ا تثری إلی ما روي في (الصحیحین): عن ابی ھریرة من روایة 
سی غن آہی ضالع غن ای عریرة: داُن فقراء المھاجرین آنوا رسول اللہ ہثگگ..٤‏ الحدیث. 
وفیه: فقال أبو صالح: فرجع فقراء المھاجرین إلی رسول اللہ علَء فقالوا: سمع إخواننا اُھل 
الأموال ما فعلنا ففعلوا مثلہ فقال رسول اللہ گلللّه طلؤذلك نضل اللہ یؤتیه من 3 (المائدة: 
کی الحدید: ٢۲ء‏ والجمعة: .]٤‏ ومٹھا : یفھم منه أنه لا بأس ان یغبط الرجل الرجل علی 
ما یفعله مرن أعمال البر: وأنه یعمنی ان لو فعل مثل ما فعلهء ویتسبب في تحصیله لذلك أو 
لما یقوم مقامه من أعمال البرہ وقد قال گل في الحدیث الصحیح: ولا حسد إلا في 
اثتین..) الحدیث. واطلق ھنا الحسد وأراد بە الغبطق فأما حقیقة الحسد فمذموع وہو: تمني 
زوال نعمة المحسود کحسد إبلیس لآدمء عليه الصلاة والسلامء علی تفضیل اللہ لە عليه 
وأما قوله تعالی: ولا تتمنوا ما فضل اللہ بعضکم علی بعض٭ [المائدة: .]٥٥‏ فھو تمني ما 
نے ہر ھے تیب سی ہب وی پر کرو ہت 
والاأذانء وجعل الطلاق إلیھن؛ وکتمني اأحد من عذہ الأمة ان یکون نبیاً بعدما أخبر اللہ تعالی 
ان نیناء ملک حاتم الأنبیاء. 


۷ء ۔- حداثنا مہ بؿ ثوشت قال حلّثنا فیا عَن بد العَيٰكِ بن غُعَبرِ عنْ 
3اد کاب الحُخِیرَة ےوہ او یں ا سا کی سر یں 
کلل کان تو غي ڈثر کُل صَلاو مَکُثوبَةِ لا إِلهإلا الله وَخدَۂ لا شَرِيكَ نَه لهُ العْلَكَ ول 
الِحَمْه مز علّی کُلٌ شےء قَدیڑ الله لأ قازع لِکا اغطیثت ولا فطي لا فتَفث وَلا یك 
ذَ الكَدٌ ملثكٰ الجد. [الحدیث ٤‏ ۔ اَطرافه فی: ۷ ۸ ۲ء ۰٠۹۷‏ .۳٣٦١ء‏ 
٦٦٦٦ )۳‏ ۷۲۹۲]. 


مطابقّتہ أاٹر جمة ظاهرۃ. 


ذکر وجالہ: وھم خمسۃ: الأول: محمد بن یوسف الفریابي. القاني: سفیان الثوري. 
الثالث: عبد الملك بن عمیں بضم العین؛ تقدم فی: باب اأُھل العلم اأحق بالإمامة, الرابع: 
ورا بفتح الواو وتشدید الراء وفی آخرہ دال مھملة. الخامس: المغیرۃ بن شعبة. 
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ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیۃ: العنعتة فی 
موضعین۔ وفیه : ان رجال إسناده کلھم کوفیوت ما خلا محمد بن یوسف. وفيه ١‏ عن وراد؛ 
وفی روایة معتمر بن سلیمان عن سفیان عند الٴ‌سماعیلي: حدثنی وراد, 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الاعتصام عن موسیٰ 
عن أبی عوانة وفي الرقاق عن علي بن مسلم وفي القدر عن محمد بن سنان وفی الدعوات 
عن قتیبة وفی الصلاة وقال الحاکم: عن القاسم۔ وأخرجه مسلم فی الصلاة عن إسحاق بن 
إیراهیم وعن آ بکر وأبي کریب وأحمد بن سنان مست رح ام من ان أَبي مرو 
عن حامد بن عمرو عن محمد بن المٹنی. واخرجه ابو داود فيه عن مسدد۔ وآخرجه النسائی 
فیە عن محمد بن منصور وعن یعقوب بن إبراھیم وفی الیوم واللیلة عن محمد بن قدامة 
وعن اٰحسن بن اِسماعیل۔ 

ذکر معناہ: قوله: ەأملی علی المغیرۃہء وکان المغیرة إذ ذاك أمیراً علی الکوغة من 
قبل معاویق وعند أبي داود: ٭کعب معاویة إلی المغیرۃ: اي شیء کان رسول اللہ لگ یقول 
إذا سلم من الصلاۃ؟ فکتب إليه المغیرق, .٤.‏ وعند ابن خزیة: ویقول عند انصرافهہ من الصلاة: 
لا إله إلا اللہ وحدہ لا شریيك له لە الملك وله الحمد وھو علی کل شیء قدیں ٹلاٹ 
مرات+. وعند السراج: حدثنا زیاد بن یوب حدٹثنا محمد 8 +0 بن حکیم 
سمعت محمد بن کعب القرظي سمعت ععاویة یقول: ەسمعت رسول اللہ عَّ یقول فی دیر 
کل صلاق إذا انصرف: اللھم لا عائع لما اأعطیت ولا معطیي لما منعت ولا ینفع ذا ائجد 
منك الجدہ۔ وفي لفظ: وإن اللہ لا مؤخر لما قد ولا عقدم لما آخر ولا معطی لما منع 
ولا مانع لما ا٘عطیء ولا ینفع ذا الجد منك الجد ومن یرد اللہ بە خیرا یفقھه فی الدین؛. 
وغی لفظ: قإله لا مؤخر لما قدمتء ولا عقدم لعا اغرت,):۔ الحدیث کل بنا القخطابے 
فات قلت: إِن معاویة إذا کان قد سمع ھذا من رسول اللہ عل فکیف یساأل عنە؟ قلت: 
آراد أُن یسعثبت ذلكء وینظر مل رواہ غیرہ أو نسی بعض حروفه أُو ما أشبه ذلك؟ کما جری 
لجابر بن عبد اللہ في مؤاله عقیة بن عامر عن حدیث سمعف وآراد ان ینظر ھل رواہ غیرہ؟. 

گوله: فی دبر کل صلاقص بضم الدال المھملة وضم الباء الموحدة وسکونھا آ 
عقیب کل صلاة مکتویق أي: فریضةء وفي روایة أعری للبخاريی: وکان یقولھا في دیر کل 
صلام٥؛‏ ولم یقل: مکتوبة. قوله: دلا إله إلا اللہ. ۔ إلٰی آخرہء کلمة توحید بالاجماع؛ ومي 
مشعملة علی النغی والإثبات. فقوله: ہلا إلهء لفی الألوھیة عن غیر اللہ۔ وقوله دإلا اللہ إثبات 
اللرمیاھ لہ تعالی وبھاتین الصفتین صار عذا کلمة التوحید والشھادة. وقد قیل: إن الاسعثناء 

من النفي إلباتء ومن الإثبات نفيء وأبو حنیفة یقول: الاستثناء من الٹفی لیس باثبات؛ 

واستدل بقوله عاوثتؤ: زلا نکاح إلا بولی۔ ولا صلاة إلا بطھور؛؛ فإنە لا یجب تحقق النکاح 
عند الولي؛ ولا یجب تحقق الصلاةۃ عند الطھور لتوقفهہ علی شرائط أخر۔ وأوردوا عليه بأنه 
علی عذا التقدیر لا یکون کلمة : التوحید تاماً لانه یکون المراد منھا نفی الاًلوھیة عن غیر اللہ 
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الکفار کانوا اش رکوا وفی عقولھم وجود الله ثابتء فسیق لنفي الغیں ثم یلزم منه وجودہ 
تعائی۔ ۱ 


ٹم اعلم اُن: إ إلاء عھنا بمعنی: غیر وخبر: 3 التي لنغي الجٹی مخذوف تقدیر لا 

إله موجود غیر الله ولھذا لم ینتصب إلاّ اللہ؛ لأن المسٹٹتی )نما ینتصب إما وجوبأء وإما جوازاً 
قي مواضع مخصوصةة وقد عرف في موضعه رأما إٰذا کانت: الا للصفة لم یجب النصب 

فیتبع الموصوفء والموصوف هھنا مرفوع وھو: موجود؛ فیتیع المستثنی موصوفہ. قوله: 
( وحد18ء نصب علی الحال؛ تقدیرہ: ینفرد وحدہ: فإن قلت: شرط الحال ان تکون نکرة 
وھذا معرفة؟ قلت: لأجل ذلك أول مما ذکرناء وذلك کما فی قوله:دورسلھا العراكہ أي: 
اُرسل الحمار تعترك العراك. قوله: دلا شریكث ل٭ء تأکید لقوله: ووحدهہ؛ لن المعصف 
بالوحدانیة لا شریيك له. قوله: لہ الملك؛؛ بضم المیم یعمء وبکسرھا یخصء فلذلك قیل: 
الملك من الملك بالضم والمالك من الملك بالکسر وقیل: المالك أبلغ في الوصف لأنه 
یقال: مالك الدار ومالك الدابۃت ولا یقال: ملك إلا لملك من الملوك. وقیل: ملك أبلغ فی 
الوصف لأنك اذا قلت: فلان ملك ھذہ البلدة یکون کنایة عن الولایة دون الملكء وإذا قلت: 
فلان مالك هذہ البلدة کل ذلك عبارۃ عن الملك الحقیقي. ورقال قطرب: الفغرق بیٹھما ان 
ملکاً الملك من الملوك وأما مالك فھو مالك الملوكء وقد فسر الملك فی القرآن علی معان 
مختلف والمعنی ھھنا: لە جمیع أصناف المخلوقات. قولہ: دوله الحمدء أي: جمیع حمد 
أمل السموات والأرضء وجمیع أُصناف المحامد العي بالأعیان والأعراض: بناء علی ان 
الألف واللام لاستغراق الجنس عندناء ولما کان الله مالك الملك کلە استحق ان تکون 
جمیع المحامد لە دون غیرفی فلا یجوز آن یحمة غیرہ۔ وانا قولھم: حمدت قلاناً علیٰ 
صنیعهہ کذا أُو حمدت الجوھرة علی صفاکٹھاء فذاك حمد للخالق فی الحقیقة لن حمد 
الہمخلوق علی فعل او صفة حمد للخالق ني الحقیقَة.قوله: (وھو علی کل شيء قدیرِ 
من باب التٹمیم والتکمیل؛ لن الله تعالی؛ نما کانت الوحدانیة لە والملك له والحمد لە 
فبالضرورةۃ یکوت قادراً علی کل شیء؛ وذکرہ یکون لتصمیم والتکمیلء والقدیر إسم من أسماء 
الله تعالی: کالقادر والمقعد ولە القدرة الکاملة الباھرة فی السموات والأرض۔ قوله: ولما 
أعطیت: أي: الذدی اُعطیته؛ وكذلك العقدیر فی قولە: ت منعتا أي: الذی منعتھ. قوله: 
دولا ینفع ذا الجدہ الجد بالفتح: الغنیء کما فسرہ الحسن البصري علی ما يأتي ذکرہ عن 
قریب وکذا قال الخطابيء ویقال: هو الحظ والبخت والعظمةق وکلمة: من بہعنی البدل: 
کقول الشاعر: 

فلیتلنتامن ماءزمزم شربة مبردة٭باتت علی العلهھمےان 

یرید: لیت لٹا بدل ماء زمزم؛ والطھیان اسم لبرادة,. قلت: الطھیان بفتح الطاء 

المھملة والھاء والیاء آخر الحروف: خشبة پیرد علیھا الما ویروی: 


۳ )٥٥١( ۔ کتاب الاذان | باب‎ ٠ 
ضلتلغىامخمےاءممزن شمسرہے‎ 


و: حمنانء بفتح الحاء المھملة وسکون المیم وبالٹونین بیٹھما ألف: اسم۔موضع. 
وقال الجوھریي: معنی: منك هنا: عندلد أي: لا یتفم ڈا الغٹی عندك غناہء إنھا ینفعه العمل 
الصالح, وقال ابن الین: الصحیح عندی اُنھا لیست للیدلء ولا ییمعتی: عند بل هو کنا 
یقول: لا ینفعك مىي شيٍِء إن أنا اُردتك بسوء. وقال الزمخشري في (الفائق): من فيه کما 
فی قولھم: ھو من ذاك أي: بدل ذاك ومنه قوله تعالی: فڑلو نشاء لجعلنا منھم ملائکتةھ 
(الرخرف: .]٦٦‏ لی: المحفوظ لا یتفعه حظه بدلك اي بدل طاععكء وقال التوربشتی: لا 
ینفع ذا الغنی من غتاء وانمھا ینفعه العمل بطاعتك. فمعنی: مك عندك وقال ابن هشام: 
منء تأتي علی خمسة عشر معئی؛ فذکر الاول والٹاني والٹالٹ والرایعمء ثم قال: الخامس 
البہدل ‏ نحو: فؤارضیتم بالحیاۃ الدنیا من الاآخرۃگچ (التوبة: ۲۳۸. ظڑلجعلنا منکم ملائکۃ فی 
الأارض یخلفوت 4 [الزخرف: .]٦٦‏ لن الملائکة لا تکون من الإنس. ثم قال: ٭ولا ینفع ذا 
الجد مك الجد: أي: ولا ینفع ذا الحظ حظه من الدنیا بدلكء أي: بدل طاععكء أو بدل 
حظكء آي: بدل حظه منكع. وقیل: ضمن: ینفع یممنی: نع ومتی علقت من بالجد 
انتعمکس المعنی. وقال ابن دقیق العید: قوله: ومنلۂ؛ء یجب اُن یتعلق: بینفعء ویتیغی اُن 
یکون: ینفعء قد ضمن معنی: یمنعء وما قاربه ولا یجوز أن یتعلق: منكء بالجد. کما یقال: 
حظي منك کثیرہ لان ذلك نافع۔ ئم الجد, بفتح الجیم فی جمیع الروایاتء ومعناہ: الغنی 
کما ذکرناہ. وحکی الراغب: قیل: إِن المراد بالجد أب الاب وب الام أُي: لا ینفع أحداً 
نسب کقوله تعالی: فلا انساب بینھمچ [المؤمنوت: .]۱۰٢‏ وقال القرطبي: حکي عن این 
عمر والشیبانی أنه رواہ بالکسر وقال: معناہ لا ینقع ذا الاجتھاد اجتھادہ وأنکرہ الطبری؛ 
وقال القزاز في ٹوجیهە إنکارہ: الاجتھاد فی العمل نافع لان اللہ قد دعا الخلق إلی ذلك 
فکیف لا ینفع عندہ؟ قال: فیستمل ان یکون المراد الاجتھاد في طلب الدنیا وتضییع أمر 
الاخرة۔ وقال غیرہ: لعل المراد إنە: لا ینفع مجردہ عا لم یقارنه القبولء وذلك لا یکون إلا 
بفضل اللہ ورحمته. وقال النووي: المشھور الذي عليه الجمھور شح الجیمء ومعناہ: لا ینفع 
ذا الغتی من غناہ آو لا ینجیه حظك معن وانھا ینفعه العمل الصالح۔ 


ذکر ما یستفاد منه: فيه: استحہاب ھذا الذ کر عقیب الصلوات لما اشتمل عليه من 
الفاظ الٹوحید ونسبة الأفعال إلی اللہ تعالی؛ والمنع والعطاءء وتمام القدرة. وروی ابن خزیمة 
من حدیث أبي بکر: دن رسول ارڈ حرف کان بقول ۳ دبر الصلوات؛ اللھم انی اُعوذ 
بٹ من الکفر والفقر وعذاب القبرہ. وروی أ٘یضاً عن عقبة بن عامی قال: قال لی رسول 
اللہ مو : إقرا المعوذات في دیر کل صلاةہ. وعند النسائي: وإقراً المعوذتین6ء وفی (کتاب 
الیوم والليلة) لابي نعیم الاأصبھاني: من قال حین بنصرف من صلاة الغداق قیل أن یعکل: 
لا إله إلا ال وحدہ لا شريك ە لە الملك ولە الحمد وھو علی کل شيء قدیں عشر 
مرات؛ أأعطی بھن سبع خصال: وکتب له عشر حسنات ومحی عنه بھن عشر سیئثات: 


7 -_ القاري / ج٦‏ إ م١٢٦‏ 


ك۹‌ ٠۔'‏ تاب الأُذان / باب )٦٥١(‏ 


ورفع لە بھن عشر درجات؛ وکن له:عدل غشر نسحا وکن لە عصمة مل لإشیطان وحرزاً 
من المکرو ولا یلحقه فی یومه ذلك ذنب إ لا الشرك بال ومن قالھن حین یتصرف من 

صلاۃ المغرب اُعطی مثل ذلك6. وفي لفظ ەمن قال بعد الفجر ثلاث مرات؛ وبعد إلعصر: 
اُستغفر اللہ العظیم الذي لا إلە إلاّ هو وأنوب إلي کفرت ذنوبه؛ وإِن کانت مثل زند 
البحر1ا۔ وعن انی أُمامة: من قرا آیة الكرسي؛ وقل هو ال اأحد دبر کل صلاۃ مکتوبة لم 
منعه من دخول الجنة إلا الموت٤.‏ رواہ ابن السني من حدیث إسماعیل بن عیاش عن داود 
این إبراھیم الذھلی عن أٌبي أمامة. وفي (کتاب عمل الیوم واللیة) لأبي نعیم الحافظ من 
حدیثٹ القاسم عنه: وما یفوت النبي عكل في دبر صلاق مکتوبة ولا تطوع إلاّ سمعته بقول: 
اللھم اغفر لي خطایاي کلھاء اللھم اھدني لصالح الاأعمال والأخلاق إِنه لا یھدي لصالحھا 
ولا یصرف بسیعھا إِلا أُنت+. وروی الثعلبي في (تفسیرم) من حدیث انس بن مالكء قال: 
قال رسول اللہ ػيله: وأوحی اللہ تعالی إلی موسی؛ عليه الصلاة والسلام: من داوم علی 
قراءة آیة الکرسی دبر کل صلاة اأعطیته أجر المتقین وأعمال الصدیقین)۔ 

فائدة: قد دارت علی اُلسن التاس زیادۃ لفظ فی حدیث البابء وھو: اولا راڈ لما 
قضیت؛ٴء ومذہ الزیادۃ فی مسند عبد بن حمید من روایة معمر عن عبد الملك بن عمیں 
لکن حذف قولة: دولا معطی لما منعت). 

وقال شُغَبَةُ عنْ عَبدِ الحَلٍِ بھڈا 

اشار بھذا التعلیق إلی اُن شعبة أیضاً روی الحدیث المذ کور عن عبد الملك بن عمیں 
کما رواہ سفیان عنه؛ ووصله السراج في (مسندی): حدثنا معاذ بن المٹنیء حدثئی .7- عن 
شعیة عن عبد الملك بن عمیں قال: سمعت و_ادا.. إلی آخرہ. 

وقال الحسَن الجَد: غنیٌ 

أُی: الحسن البصري: اشار بھذا إلی ان الحسن فسر لفظ: ۔(اجدہء في الحدیث: 
وبالخنیء. قوله: وجدہہ, بالرفع بلا تتوین علی سبیل الحکایق وھو مبتداً وخبرہ قوله: (غنی+ء 
ووصله ابن ابی حاتم من طریق أبي رجاء وعبد بن حمید من طریق سلیمان التیميء کلاھما 

عن الحسن فی قوله تعالی: ف٭ل٭وانه تعالی جد ریناچ (الجن: ۳]. قال: غنی رہناء ووقع فی 
روایة کریة: قال الحسن: الجد غنیء وھذا الأثر لیس بموجود في اُکٹر الروایات. 
وعن الحَکم عن القاِسم بن مُخْمرَة عن رَزادٍِ بھڈا 

هذا التعلیق وصله السراج والطبرانی وابن حبان عن شعبة قال: حدثني الحكم ہن 
عتیبة عن القاسم بن مخیمرۃ عن وراد. إلی آخرہ کلفظ عبد الملك بن عمیر إِلا اٌنھم قالوا 
فیه: إذا قضی صلاته وسلم قال.. إلی آخرہ؛ وہذا التعلیق وقع ھکذا مؤخراً عن أثر الحسن. 
في روایة أَبي ذڈں وفی روایة کرییة بالھکس:؛ لن قولہ: وعن الحکم؛ معطوف علی قوله: 
وعن عبد الملك؛ء؛ وقوله: وقال الحسن: الجد غنی؛؛ معترض بین المعطوف والمعطوف 


٠۔‏ کتاب الأذان / باب ٢ )٠١١(‏ 


علےه4, 


٦‏ باب وَستقبل الاِمَام الس إِذّا سَلُم 
اأُي: مذا باب ترجمة یستقبل الإمام اس إٰذا 3۷ ہم صلاته. 


عنْ سَمْرَة بن جُتْذپ. قال کان دو تل ا و ین لوت 
۰ - اُطرافہ فی: ٤١۱۱ء‏ ٦۱۳۸ء‏ ھ۸٣‏ ۲۷۹۱ ۳۳۳٣‏ ي ه٣٣۳‏ ٤٦۷١ی‏ ۹ کک 


۰۱۰۷ 

مطابقتہ للترجمة ظاھرةء لن القیال إليھم بوجھه هو الاستقبال إیاھم. 

ذکر رجاله: رشم اربعة کلھم قد ذکرواء وا رجاء بخفة الجیم وبالمد: اُسمے عمرآان 
ابن ٹیم ویقال: 7 ملنحانْ العطاردي۔ 

وفیه : التححدیث بصیعغة الجمع فی ثلائة مواضع. وفيه : العنعنة فی موضع وا حد. 
وفی الییوع وفی الجهاد وی بے 0+002 وغی صلاج اللیل وفی الأذب سس کے مہوسی بن 
اِسماعیل وفي الصلاۃ وفی أحادیث الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام وفي التفسیر وفی التعبیر 
عن مؤمل بن ھشام عن إسماعیل بن علیة. وآخرجه مسلم في الرؤیا عن محمد بن بشار عن 
ہیمست و مس یور ہت 
ہے 

والحکمة فی استقبال المأمومین ان یعلمھم ما کانوا یحتاجون إليه کذا قیلء قلت: 
فعلی هذا کان ینبغی ینبغي أُن یفعل ھذا من کان حاله مشل حال النبي هك من قصد التعلیم 
یو ہے وقیل: یو وی الداخل بن الصلاة انقعضت)؛ إڈ لو استمر الامام علی 
9 ۔ اع اف یی ا عو مل بن کیسان عن غی اؤہ 
ك 7-7 اذا قال کت قالوا الله ورسولّۂ 7 قال کی من ضا مُؤمِنْ بي وکافد 

من قال ثطڑنا بفضل ال ور حمّته فذلكِ مُؤمِن ہي وکافِژ بالک کب وأَمَا ءَ مَن قال بنوے 
ا ار ای مُؤْمِنْ بالک ڑکب. [الحدیث ٦-۔‏ اُطرافه فی: ۸پ 
٦۷ء‏ ۵۰۳٥۷۰]۔‏ 


مطابقتهہ للٹرجمة فی قولە: افلما انصرف أقبل علی الناس: أي: 'فَلما انصرف من 
الصلاةۃ استقبل الٰىاس. 

ذکر وجاله: وہھم خمسة قد ذکروا غیر مرةء وعبید اللہ بن عبد اللہ بتصخیر العبْد في 
الابن وتکبیرہ فی الأب. 

وقيه : الكحدیث بصیغة الجمع في موضح واحد. وفيه : العنعنة فی أُربعة مواضع۔ غیر 
ان صالح بن کیسان صرح بسماعه لە من عبید الله عند أبي عوانة, 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیرة: أخرجهہ البخاري أأیضاً فی الاستسقاء عن 
إسماعیل بن أبی آویس عن مالكء وفي المغازي عن خالد بن مخلد وفي التوحید عن مسدد 
مختصرآ. وأآخرجه یم فی الإیمان عن یحیی بن یحیی عن مالك بھ. وأخرجه أبو داود في 
الطب عن القعنبی یە. وأخرجه النسائي في الصلاة وفی الیوم واللیلة عن قتیبة وعن محمد بن 
مسلمة. 


ذکر معناہ: قوله: ۃصلی لناء أی: لأجلناء ویجوز ان تکون: اللام ممعئی: الباء أي 
صلی بنا۔ قوله: دبالحدیبٔی"ة؛ء بضم الحاء المھملة وفتح الداء المھملة وسکون الیاء آخر 
الحروف وکسر الیاء الموحدة وفتح الیاءِ آخحر الحروف المخففٰة عند البعض وبتشدیدھا عند 
اکٹر المحدثین وني کتاب (العلل) لعلي المدیئی: الحجازیون یخففون الیاء والعراقیون من 
المحدثٹین یشددونھاء وقال ابن الاگیر: الحدیبیة قریة قریبة من مکة سمیت ببئر ھناك وهھي 
9ئ المحدٹین یشددونھا. قلت: الصواب بالعخفیف لتھا تصغیر: حدباء 
سمیت بشجرۃ ھناك حدباء بعضھا في الحل وبعضھا في الحرم وھي أبعد أطراف الحرم عن 
البیت؛ وعي الموضع الذي صد فيه المش رکون رسول اللہ عللّگ عن زیارة البیت. وفي 
الحدیبیة کانت بیعة الرضوان تحت الشجرة. قال الرشاطي: وفي کتاب البخاريء قال 
اللیثٹ: عن یحبی عن ابن المسیب؛ء قال: وقعت الفتنة الاولی - یعني: بقعل عثماتء رضی الله 
تعالی عنه - فلم تبق من أُصحاب بدر واحداء ٹم وقعت الثانیة یعني الحرق؛ فلم تبقي من 
أُصحاب الحدیبیة اأحدل ثم وقعت الثالثة فلم ترتفع وللناس طباخ. قلت: الطباخء بفتح الطاء 
المھملة وتخفیف الباء الموحدة ویعد الألف خاء معجمة وأصل الطباخ: القوة والسمن؛ ئم 
استعمل في غیرہ؛ فقیل: فلان لا طباخ لەہ أي: لا عقل لە ولا خیر عندہء والمعنی هھھناء ان 
الفتنة الثالثة لم تبق فی الناس من الصحابة اُحداء وکانت غزوۃ الحدیبیة في ذي القعدة سئنة 
ست من الھجرة بلا خلافء وممن نص علی ذلك الزھري وناقع مولی ابن عمر وفقتادة 
وموسی بن عقبة ومحمد بن إسحاق. 

قولہ: وعلی إٹثر سماء؛؛ بکسر الھمزۃ وسکون الثاء المثللة علی المشھور وروي؛ بأثر 
سماء؛ بفتح الھمزة وفصح الٹاء أ٘یضاء وھو: ما یکون عقیب الشيء والمراد من السماء: 
المطی وأطلق علیها: سماء لکونھا تٹزل من جهة السماء وکل جهة علو تسمی: سماء۔ 
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قوله: ہکانت من اللیل؛؛ کذا هو فی روایة الاکٹرین وفي روایة المستملي والحموي: ەمن 
اللیلقہ بالإفرادء والسماء تذ کر وتؤنٹ إذا لم یرد بھا المطر. فان قلت: هھنا قد آرید 
المطی فکان ینبغی أُن تذ کر؟ قلت ت: ذاك علی لفظھا لا معناما. قوله: دفلما انصرف٤‏ أي: 
من صلاتھ. قوله: دھل تدرون؟) استفھام علی سبیل التتبي دقع عند النسائي فی روایة 
سفیان عن صالح: دألم تسمعوا ما قال ریکم اللیلة؟ء وھذا من الأحادیث القدسیة. قوله: 
(أاصبح من عبادي؛ء عذہ الإضافة فيه تدل علی العموم بدلیل العقسیم إلی مؤمن وکا 
بخلاف مثل الإأضافة فی قولم: طاإن عبادي لیس لك عليھم سلطان [الحجر: ١٤‏ 
واللإسراء: ٦٦].۔‏ فإن الإإضافة فيه للتشریف. 


قوله: دمؤمن بي وکافر؛ء یحتمل اُن یکوت المراد من الکفر کفر الشرك بقرینة مقابلتہ 
بالایمان ویقويی ذا ما رواہ ایم و اي تفر بن عاصم اللیٹی عن معاویة اللیٹي مرفوعاً: 
ایکون الناس مجدبین فینزل الله علیھم رزقاً من رزقه فیصبحون مشرکین یقولون: مطرنا بنوء 
کذا۔ وعن ھذا قال القرطبی: معناہ الکفر الحقیقي؛ لأنہ قابله باللإییان حقیقق وذاك فی حق 
من اعتقد ان المطر من فعل الکواکبء ویحتمل ان یکون المراد به کفر النعمة إذا اعتقد ان 
الله تعالی هو الذي خلق المطر واخترعص ثم تکلم بھذا القولء فھو مخطیء لا کافر وخطوہ 
من وجھین: الڈول: مخالفتہ للشرع. والقاني: تشبھه بأعل الکفر فی قولھمء وذلك لا یجوزن 
لأنا أمرنا مخالفتھم. فقال: دخالفوا المشرکین وخالفوا الیھود٤ء‏ وٹھینا عن التشبه بھم؛ وذلك 
یقتحضي الأمر بمخالفتھم فی الاأفعال والأقوالء فلو قال: نظیر عذا اللفظ الممنوع منه یریلد 
الاخیار عما آجری ارزّہ بھ سنتهھ جازں کما قال ملا : ذاڈا أُنغاأت بحریة ٹم تشاءمت فعلك 
عین غدیقة. قوله: دبنوء کڈا وکذا النوءِ بفتح التون وسکون الواو وفی آخرہ همزةء قال 
الخطابي: النوء: الک وکبء ولذلك سموا نجوم منازل القمر: الانواء وا سمی النجم ا 
ینوء طالعاً عند مغیب مقابله ناحیة المغرب. وقال ابن الصلاح: التروئی اصل لیس تنس 
الک و کب.ء فانه مصدر: ناء النجم إذا سقط وغابء وقیل: أي نھض ۰ وقال ابو عبید: 
الاو ا غافتار کن مسا معروفة المطالع في أزمنة السنة کلھاء یسقط منھا فی کل ثلاث 
عشرة امرش ریو خاوراتی ویطلع آخر عقابله فی المشرق من ساعت وإِما 
سمي نوأً لأنە إذا سقط الساقط ناء الطالعء وذلك النھوض هو النوی وانقضاء ھذہ الغماۃ 
والعشرین مع انقضاء السنق وکانت العرب فی الجاھلیة إذا سقط منھا نجم وطلع آخر 
یقولون: لا بد ان یکون عند ذلك مطر او ریح فیقولون: مطرنا ہنوئ کذل أي: المطر کان 

من أجل ان الکو کب نا وأُنه هو الٰذی ھاجه. 


وقال ابن الأعرابی : سو سے ا20 والطالعة منھا عی: البوارح: 
وقال صاحب (المطالع): وقد أُجاز العلماء ان - ََ توو تار لارتال کرد کا 
ویحکی عن أبي هریرة رضي اللہ کی عته ‏ نه کان یقول: مطرنا بنوء اللہ تعالیء وفي 
روایة: مطرنا بنوء الفتح ثم یتلو: ظإما یفتح یفتح الله للناس من رحمة فلا ممسك ٹھاگھ [فاطر: 
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.٢‏ وفي (الأنواء الکبیں لائی حنیفة: الٰذي عندي - الحدیٹ اك المطرَ چان من.اأُجل اُنْ 
الکو کب ای وأنه هو الذیي ھاجھ. وأما من زعم اُن الغیث بحصل عند سقوط الٹڑیا فھذاء وما 
آشبھه اما هو إعلام لااأوقات والفصولء ولیس من وقت ولا زمن إلا وھو معروف نوع من 
مرافق العباد یکون فيه دون غیرہ وقد قال عمر للعباس؛ رضي ا تعائی عنھما وھو 
یسیو' لت یا عم رسول اللہ ُا کم بقي علینا من نوء الٹریا؟ فإن العلماء یزعموت 
انا رض تالائق بہت قال ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنه: لأمر اخطاً اللہ نوأھاء یرید 
اُخطأھا الغیثء فلو لم یدلك علی افتراق المذھبین في ذکر الانواءہ إِلا مذان الخبران لکفی 
اعت رہ تافو گدارگڈاہ تو عرت آم کنا یرد علی ثلائة أوجہ: احدھا: ان 
نکون کلمتین باقیتین علی أصلھما وھما: کاف: التشبیه. و: ذاء الإشاریة کقولك: رأی- 
زیداً فاضلاّ ورأیت عمراً کذاء ویدخل علیهھا: ہاء التتبيه کقوله تعالی: طڑھکذا عرشكن4 
[النمل؛: .]٤٥٤‏ الٹانی : ان تکون کلمة واحدة مرکبة من کلمتین مکنیا بھا عن غیر عدد 
کا جاء فی الحدیث: آنہ یقال للعبد یوم القیامة: (اتذ کر یوم کذا وکذا؟ فعلت کنا 
وکذا؟). والثالٹ: ان تکون کلمة واحدة مرکكبة مکنیأً بھا عن العددہ والذي مھنا من ھذا 
القسم؛ وفی حدیثٹ آئی سعید رضی اللہ تعالی عيه عند النسائی (مطرنا بنوء المجدح))؛ 

بکسر المیم وسکوت الجیم وفتح الدال بعدھا حاء مھملة. ویقال: بضم أوله وھو: الدبران: 
بفتح الدال المھملة وفتح الباءم الموحدة بعدھا را سمی بذلك لاستدبارہ الٹریاء وھو نجم 
أآحمر منیر۔ وقال ابن قتیبة: کل النجوم المذ کورة لھا نو وغیر اُن بعضھا أحمر وآأغزر من 
غیری ونوء الٰذبران غیر محمود عندھم. 

ذکر ما یستفاد منه: فيه: طرح الإمام المسألة علی أصحابه تنبیھاً لھم أُن یتأملوا ما 
فیھا من الدقة. وفیە : ان اللہ تعالی خلق لکل شيء سبباً یضاف إليە حکم؛ وفی الحقیقة 
الفاعل هو الله تعالی القادر علی کل ش٘يء. وفيه : ان الناس في الاعتقاد فی ھذا الباب علی 
نوعینء کما قد بیناہ. وفیه : بیان جلالة قدر النبی علك حیث آخحبر عن الله عز وجل بلا 


واَيعلة, 

۷۰ھ سے ٭ِوثنا عَبْذُ اللہ سَیع یَریڈ قال أعیرنا محعَیڈ عن أَنّس قال می ارہ 
له انشاد کاٹ تینو تی حطر انیل ؛ ثغ رع عَلَیتا فدکا صَلَی اَقبلَ عَلَيَا و ججھهِ فقال إِنٌ 
اڈ 8 صَلو ورَقَدُوا 08 فی صلاۃ ما انتظرزم الصّلاة. (انظر ایك ۲ھ 


مطابقته للترجمة فی قوله: دفلما صلی اقبل علینا بوجھہ۔ ورجاله قد مضوا فیما 
مضی؛ وعبد اللہ بن المنیں بضم المیم وکسر النو قد مر في: وا الفسل والوسوہ می 
الہمخضب؛ وفي بعض النسسخ: منیر بدون الألف واللا لن الاسم لٰذا کان فی الاأصل صفّة 
یجوز فيه الوجھان. وقد مر ھذا الحدیث في: باب وقت العشاء إلی نصف اللیلء أخرجه عن 
عبد الرحیم المحاربي عن زائدةۃ عن حمید عن أُنس رضي اللہ تعالی عنه. قوله: ەذات لیلةہ 
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لفظ: ذات مقحم أو هو من باب إضافة المسمی إلی اسمہ والألف واللامٌافی: الناس 
للعھد علی غیر الحاضرین في مسجد النبي كه. قولہ: دفضی صلاقہ أي: فی ٹوابھا۔ کول: 
وما انتظرم) أَي: مدۃ انتظار الصلاۃ. والمعنی: ان الرجل إذا انتظر الصلاۃ ہی ھ۔ 
الصاة. 
۷ ۔-۔ باب مکٹِ الإمام فی مصّلاه بَغدَ الکلام 

أي: ھلذ! باب ہی بیات ورحکۓغ الإماحم أي: دأخرہ ہی مہرسساتی أی: في ہم صصعہ الٰذدي 
صلی فغيه القرض بعد السلام أي: بعد فراغه من الصلاة بالسلام ئم المکٹ اعم من أن 
یکون یذ کر أو دعاء أو تعلیم علم للجماعة أو لواحد منھم أو صلاہ ت ولم یبین البخاري 
حکم ھذا المکٹ: : ہل عو مستحب آأو مکروہ؟ لآجل الاختلاف بین السلف علی ما نبینہه 
إن شاء الله تعالی۔ 


۸ -۔ وقال لا ادّمْ حذثنا شُغبَةٌ عن اَيُوبَ عَن نافع قال کان ابن غمَر یُصَلي فی 


مَكانه الَّذِي صلی فیه الفَریضَةً 


قال الکرماني: قال لنا آدمء ولم یقل: حدثا آدم لأنه لم یذکرہ لھم تقلاً وتحمیكّ بل 
مذاکرة ومحاورةء ومرتبته اُحط درجة من مرتبة التحدیث۔ وقال بعضھم: عو محتمل لکنە 
لیس عمطردے لاتی وجدت ت رپ قال لناء في (الصحیح) قد أخرجه فی تصانیف 
آخری بصیغة: حدثنا. انٹھی۔ قلت: الصواب ما ذکرہ الکرمائیء أنه من باب المذاکرۃ 
وھکذا قال صاحب (التوضیح): إنه من باب المذاکرۃ: والکرماني ما ادعی الاطراد فيه حتی 
یکون ھذا محتملا بل الظاھر منە أنه غیر موصول ولا مسند ولا یلزم من قوله: لئيی وجدت 
کثیرا۔ إلی آخرہ آت یکون قد سند أثر ابن عمر عذا في تصتیف آخر غیرہ بصیغۃ 
الكحدیث؛ ولھذا قال صاحب (التلویح): عذا التعلیق اُسندہ ابن ابی سن ابع علية من 
أیوب عن نافع عن ابن عمر أنه کان یصلىی سبحته مکانہ, 

وق اختلف العلماء في مذا البابء فاکٹرھم کما نقله ابن بطال عنھم علی کراحة 
مکٹ الامام إٰذا کان إماماً رانباء إلا ان یکون مکٹە لعل کما فعله الشارع۔ قال: وھو قول 
الشافعی واحمد. وقال أبو حنیفة: کل صلاہ یتتفل بعدھا یقوم؛ وما لا یتتفل بعدھا کالعصر 
والصبح فھو مخیر وھو قول أبي مجلز: لاحق بن أبي حمید. وقال أبو محمد من المالکیة: 
ینتقل في الصلوات کلھا لیتحقق المأموم تھے و عای ےی وسر مسحرد السیں لاغرن 
وحکی الشیخ قطب الدین الحلبي في (شرحع مکنا: عن محمد بن الحسن: + وذ کرہ ابن 
الین أیضاأء وذ کر ابن بی شیبة عن ابن مسعود وعائشة رضی الله تعالی عنھماء قالا: ەکان 
ابی اه إذا سلم لم یقعد إِلاّ مقدار ما یقول: : اللھم نت السلام ومنك السلام تبارکت یا ذا 
الجلال والإکرام٥.‏ وقال ابن مسعود أیضاً: کان النبي عَللل إٰذا قضی صلاته انتقل سریعاً إما 
ان یقوم وإما ان ینحرف٭٤.‏ وقال سمعید بن جبیر: شرق و غرب ولا یستقبل القبلةہ. وقال 
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قعادة: کان الصدیق إٰذا سلم کان علی الرضف حتی ینھض؛: وقال ابن عمرۂ:الإمام إذا سلم 
قام. وقال مجاھهد: قال عمر؛ رضي اللہ تعالی عده: جلوس الاإمام بعد السلام بدعة. وذھب 
جماعة من الفقھاء إلی ان الإمام إذا سلم قام؛ ومن صلی خلفه من الماأمومین یجوز لهم القیام 
قبل قیامه إلاّ روایة عن الحسن والزھري: ذکرہ عبد الرزاق. وقال: لا تنصرفوا حتی تَقوم 
الامام. قال الزھري: انا جعل الإمام لیژتم بھ وجماعة الناس علی خلافھما۔ وروی ابن شاھین 
فی کتاب ۔(المنسوخ) من حدیٹ سفیان عن سماك: عن جاہر: کان النبی کون إٰذا صلی 
الغداة لم یبرح من مجلسه حتی تطلع الشمس حسناء6. ومن حدیث ابن جریج عن عطاء 
وعن این عباس: صلیت مع النبي َلػ نکان ساعة یسلم یقومء ٹم صلیت مع أبي بکر رضي 
الله تعالی عنه کان إذا سلم وئثب من مکانہ وکأنە یقوم عن رضفة٥.‏ ثم حمل ابن شاعین 
الأول علی صلاة لا یعقبھا نافلةء والٹانی علی عقابله. ٰ 

ٹم اعلم اُن الجمھور علی ان الإمام لا یعطوع في مکانە الذيٍ صلی فيه الفریضة 
وذکر ابن أبیي شیبة عن علي؛ رضی الله تعالی عتہ: لا یعطوع الإمام حتی یتحول من مکان أو 
یفصل بینھما بکلامء وکرهه ابن عمر لللاإمام ولم یر بە بأسأ لغیر وعن عبد الله بن عمر 
مٹله وعن القاسم: أن الإمام إذا سلم فواسع أُن یتتقل فی مکانه. قال ابن بطال: ولم اُجد 
لخیرہ من العدماء, قلت: ذکر ابن الین أأنه قول اُشھب. 

وِفَعَلَهُ القَامِمُ 


أي: فعل الصلاة النفل فی المکان الڈی صلی فيه الفریضة القاىسم بن محمد بن أآبيی 
بکر الصدیقء رضي الله تعالی عنھما. وھذا التعلیق وصله این أبي شیبة: (عن معتمر عن عبید 
اللہ بن عمر قال: رأیت القاسم وسالماً یصلیان الفریضة ثم یتطوعان في مکانھما). 
یکر عن أہی مُرَیرَة رَفقَةُ لا یَكَطوَّع المَام فی مَکانہِ ولم يَصحٌ 
ا قال: یذ کر بصیغة المجھول من المضارع لنه صیغة التعلیق التمریضي. قولھ: 
درفعه؛ء مضاف إلی الفاعلء وهو الضمیر الراجع إِلی أبي خرر9 وھ فرفرخغ بأنه مفعول لما 
لم یسم فاعله. قوله: ولا یتطوع الڑمام)؛ جملة في محل النصب لانھا مفعول المصدر 
المذ کوں اُعنیي قولہ: درفعه٤‏ . وڈ کز او داود واین ماجه ھذا بالمعنئی: فقال " داود: حدثنا 
سذ اُخہرنا حماد وعبد الوارٹ عن لیٹ عن الحجاج بن عبید عن إبراھیم بن اسماعیل عن 
ابی ھریرة: قال: قال رسول اللہ ػِ: وأیعجز أحدکم؟ قال عن عبد الوارث؛ ان یتقدم أو 
نکاغر اُوعن ینة أُو عن شماله؟) زاد حماد: فی الصلاة یعني فيی السبحة: انتھی. یعني فی 
التطوعء وبہذا استدل أُصحاہنا أن الرجل لا بعطوع في مکان الفرض: لقوله ظِِله: أیعجز 
احد کم إذا فرغ من صلانہ ان یتقدم أو یتآأمخر بسبحتہ؟؛ ولأنہ ربا یشتبه حاله علی الداحل 
فیحسب أنه فی الفرض فیقتدي بہ في الفرضء وأنہ لا یجوز. قولە: دولم یصح؛ من کلام 
البخاري أي: لم بت ھذا الحدیث لضعف إستادہ لن فيه إبراھیم بن اِسماعیل. قال أبو 


٠۔‏ کتاب الأّذان / باب )۱٥۷١‏ ْ جھ 


حاتم: هو مجھولء وتفرد بە لیٹ بن أبي سلیم وھو ضعیف؛: واختلف عليه يك ولکن أبا 
داود لما رواہ سکت عله وسکوتهہ دلیل رضاہ بھ. وفی (صحیح مسلی) عایشد وغو: ان 
معاوی رضی الله تعالی عنه؛ ری السائب بن یزید ابن اعت مر صلی بعد الجمعة,َفي 
المقصورة. قال: فلما سلم الإمام قمت في مقامي فصلیت؛ فأرسل إلی: لا تعد لما فعلۓ: 
إٰذا صلیت الجمعة فلا تصلھا بصلاۃ حتی تعکلم أو تخرج فان رسول اللہ عكگ أمرنا بذلك. 
۷۱۹)ء ۔ے حذَئنا ابو الوَليیدِ ان سیا ٹا إِثْراهھیغ وت سمد قال حدّلنا الرّهْري عنث مند 
یس ہی سوہ یی ا إِذا سّلۃ تی نکاع تیر قال ابن 
شُهّاب ری واللہ ُغْلع لک یَتْفْذٌ مَنْ ضرف مِنّ الّْشاع. (ائظر الحدیث ۸۳۳۷ وأُطرافه). 

مطابقته لاترجمة ظاعرۃة رھي ئٹي قوله: ہکان إذا سلم بیھکٹ فی مکائنه یسیراء. 

ذکر رجاله: وهم قد ذکروا غیر مرق: والزھري هو محمد بن مسلم بن شھاب 
الزھریي وھند بنت الحارث؛: بالقاءِ المٹلئة: تقدمت فی: باب التسلیی وقبله في: باب العلم 
والعظة باللیل. والحدیث أیضاً مضی فی: باب التسلیم. قوله: د(قال ابن شھاب مو 
الزھري وہو موصول بالؤسناد المذ کوں قوله: ہفٹری)؛ بضم الئون أي: نظن ان مکثە عَللِّ 
في مکانە کان لأچل أن ینفذ النساء المتصرفات من الصلاة إلی مساکٹھن. 
٠ہ‏ ۔۔ے وقال ابن اي زم أحیرنا نايغ بن تزید قال ُخبرني 2ئ بن رَبيعَةه ان اب شیاب 
یئ الو مال سا سی سن اٹ الحَارِٹِ اليِرَايِكِةً ع أمٌ سَلَعَةً زج التِبِي كَللل وکائث 
ےجب شرف التماء فَيذء َ بُموتَهُنٌ مِن قب ان بَثضرِف رسول 
اللہ ك. رزانظر الحدیث ۸۳۷ اق 

ھذا طریق آخر في الحدیث المذ کور وهو معلق وصله محمد بن یحیی الذھلي في 
(الرمریات). قال: حدثنا سعید بن أبی مریم فذکرہ إلی آخرہ. قوله: دالفراسیةہء بیکسر الفاء 
وتخفیف الراء وکسر السین المھملة وتشدید الیاء آخر الحروف: نسبة إلٰی بنی فراس؛ وهم 
بطن من کتانق وفراس هو ابن غدم بن ثعلبة بن مالك بن کنانة. قال ابن درید: فراس مشتق 

من الفرس؛ وھو دق العنق, سا سا نت کرھا البخاري في الطریق الأول الموصول 

یلا تسبة حیث قال: عن ھند بدت الحارث عن أم سلمةء وھنا الذي هو الطریق الٹانی المعلق 
ذکرھا ینسبتھا لی بني فراس؛ وذکرھا في الطریق الٹالٹ: عن ابن وہب عن یونس عن ابن 
شھاب؛ كذلك: رو رڈ کرما فی الطریق امن عفان بن غیر غن برٹس عن 
الزمري: القرشیة في بعض الروایات وفي أخری الفراسیة وذ کرھا فی الطریق الخامس: عن 
الزبیدي عن الزھري: الفراسیةء وفي بعضھا: القرشیة مع زیادة ذکر فی وصفھا علی ما یأنی 
وذ کرھا في الطریق السادس: عن شعیب عن الزھري: القرشیة. وقد ذکرھا الفراسیة في الطریق 
السابع: عن ابن أَبي عتیق عن الزھري. وذ کرھا في الطریق الثامن: عن اللیث عن یحبی بن 
سعید عن ابن شھاب عن امرأة من قریش: وأشار البخاري بھذا إلی بیان الاختلاف فی نسیة 


)۱٥۷( ۔ کاب الأذان / باب‎ ٠ ۲٢ 


هند بنت الحارث المذ کورۃ: والحاصل اُن منھم من قال: الفراسیة ومنھم من قال: القرشیة؛ 
والتوفیق بیٹھما من حیث قال: إن کتانة جماع قریش فلا مغایرۃ بین النسیعین ومن قال: إِن 
جماع قریش فھر بن مالك فیحمل علی أن اجتماع النسبعین لھند یکوٹ إ إحداهما بطریق 
ل٘صالةء والأخری بطریق المحالفة وقال الداودي: ولیس ھذا الاختلاف بائع من ان تکون: 
فراسیة من بني فراسء ثم من بٹي فارس؛ ثم من بئي قریشء فنسبت مرة إلی اب من آباٹھاء 
ومرة إلی اب آخر ومرة إلی غیرہ من آباٹھاء کما یقال في جابر بن عبد اللہ السلمي 
والأنصاریء وسعد بن ساعدة الساعدي والأنصاريء واعترض ابن العین علی قول الداودي ئم 
من بني قارس؛ وقال: ما علمت لە وجھا لان فارس اُعجميء وفراس وقریش عربء ولیس 
في البخاري ذکر فارس؛ ٹم ذکر عن أبي عمر أنه قال: جعلت قرشیة لما حالفھا زوجھا۔. 
قوله: ەمن صواحباتھا؛ الصواحبات جمع: صواحب؛ وھو جمع الجمح: ولیس بجمح: 
صاحبةء کما قال بعضھم. قوله: ہکان یسلم) أي: النبي طَتْ. ٰ 
وقال اب وَغبِ عن یُوئس عَنِ این ؿهَابِ أَخبَرَثيي جِثڈ الفْرَاىِیة 

ھذا التعلیق وصله النسائی عن محمد بن سلمة عن عبد اللہ بن وھب عن یونس بن 
یزید... إلی آخرہء ولفظہ: دن النساء کن إذا سلمن قمن وثبت رسول اللہ: يك ومن صلی 
من الرجال ما شاء اللہ فاٰذا قام رسول اللہ نم قام الرجال٤.‏ 

وقال عُنْعَان بی غُمز أخبرنا وش عيِ الزْهرِئ حدَثٰي جن الفْرَابیة 

ھذا التعلیق وصله البخاري فی: باب خروج النساء إلی المساجد باللیل والغلس؛ وھو 
الباب الخامس بعد ھذا الیاب؛ رذ من غیت الین محمت من علمام جح ضر عن برمن من 
یت 2 ھن ھ روایة 7ر رس یر یونس عن بن وا ہی ا ًُ 


قا 


وقال البَيْدِئ اخبرنی الزْهرِيٍ أُنْ مِنْاد۔ بنٹ الخارٹِ لقَرَشِيْة أاخترَتَه وکانئت تنخحٹ 
مخبّد بن المِفدادِ وَهُو لیف تِيِي زُمْرَةً وکالث تذل عَلَی آزواج البي علڈ. 

الزبیدي بضم الزاي وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخحر الحروف: نسبة إِلی زبید 
وہو: منبہ بن صعبء وھو: زبید الأکبرں؛ واليه ترجع قبائل زبید. ومن ولدہ منبه بن ربیعة وھو 
زبید الأصغر منھم: محمد بن الولید الزبیدي ھذا - وھو صاحب الزھري. وھذا التعلیق 
وصله الطبراني في (مسند الشامیین) من طریق عبد اللہ بن سالم عنه. وفيه: ٥‏ ان النساء کن 
یشھدن الصلاة مع رسول اللہ کل فإذا سلم قام النساء فائصرفن إلی بیوتھن قبل ان یقوم 
الرجالء. قوله: ومعبد بن المقداد۵ء معبد بفتح المیم وسکون العین المھملة وفتح الباء 
الموحدة وفی آخرہ دال مھملة. والمقداد بکسر المیم: ابن الأسود الصحابي. قوله: ہوھو 
حلیف: أي: معبد عو حلیف لبئي زھرۃء وکان المقداد حلیفاً لکندة. 


۰۔ کاب الذان / باب )۱٥۸(‏ ۳ 
وقال شُعَیبِ عِ الژّھرِيَ عَدُلتبي جِند الفْرَِی 
شعیب شو ابن - حمزف وھذا التعلیق وصلہ عےحیلڈ بن بجی - (الرزھریات): 
وقال ابنْ عَیِیتِ عن الژھرِئ عن جند الفِرَاییة 
عتیقء بفتح العین المھملق: هو محمد بن عبد الہ بن آبی عتیقةء وھذا التعلیق أیضاً 
موصول فی زالزھریات)ء وعھنا یروي الزهري بالعنعنة. 

7 .5۸5 0-_ 7 ڑکج ےج ان ۰۹ پ۷ و 
وقال اللیٹ حدشي بَختی بن سَعیدِ حَدثة عنِ ابنِ يْھاب عن اْرَأۃِ مِن قرییٔش حدثتہ 
عن ابی لاو 

عذا غیر موصول لآن ند بنت الحارٹ تابعی ولیست بصحابیق وفيه : روایة یحیی 
ابن سعید الأنصاري غرح اور ات فرع ررات لاف اف قوله: دعن امرأۂہ ھی هند بنت 
۸ ۹ ۔۔ باب مَن صلی بالاس جو سان 
أي: هذا باب ترجمته: من صلی بالناس۔. إلی آخرہ: آشار بھذہ الترجمة إلی ات المراد 
من المکٹ في المصلیٰ بعد السلام في الباب الذي قبله تما عو إذا لم تکن حاجة تدعو إلی 
القیام عقیب السلام علی الفور وأما إذا کانت حاجة تدعو إلی القیام من غیر مکٹ یترك 
المکٹ کما فعل النبی کپ فی حدیث مذا الباب. 


7/۳۲ -۔ جدثنا ہپ ےج حدثنا میتی بن پُولٗن عن غُمَر بن سَعیدٍ قال 


أعبرنی ابن أبي مُلَيِكة عنْ دب یت حلیث ورام لی کل پالعیںة ےھ 


را اایغ خر رن خرطو تقاہ کوٹ کوتا بق پر خاتا کرد ان پمہخری قارا 
بقَسْمَته [الحدیٹ ۱ اُطرافه گي : ۱۱ء ١٣۱4ء ۷٣‏ ٢٦]۔‏ 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: هفصخطی رقاب الناسء. 

ذکر رجاله: وعم ععمس4: الاول: سجمل ین عبیئن ور العی: ابرن وی وھو 
اسحاف تی احد وو 7 یچحںج ن4 ویغزو سے مہات ستة4 یح 001 0 27 
بالحدٹ:؛: عت الحاء 7 سے وفی آخرہ ثٹاےم مٹلٹة لبق ثغر بناحیة .-.. قلے۰۰ 
این ۳ ملیكة؛ اتحائ عقبة بن الحارٹث اادوفلیہ ٠‏ وھو أبو سروع بکسر اب 1 
ویقال بالفتح وضم الراء: اُسلم قبل یوم الفتحء وھو الذي تولی قتل خبیب. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيه : الڑخبار 
كذلآك فی موضع واحد. وفيه : العنعنة نی موضعین. وفیہ : القول فی ثلالة مواضع۔ وفيه : 


)۱٥۸( کاب الأذان / باب‎ ۔٠‎ ٤ 


ان شیخ البخاري من أفرادہ. وفيه : ابن أبي ملیکة عن عقبة وفي روایة للبخاري في الزکاۃ 
من روایة أُبي عاصم: عن عمر بن سعید ان عقیة بن الحارث حدثه. وفيه : ان رواته ما بین 
کوفي ومكي. 

ذ کر تعدد موضعه ومن رجہ غیر٥:‏ حرجهہ اغاریَ أیضاً في الزکاۃ وفي الاسعکذان 
عن أبي عاصم النبیل وفي الصلاةۃ رفا عن إسحافق بن متصور وأخرجہ الدسائيی فی الصلاۃ 
عن اُحمد بن بکار الحرائي 

ذکر معنأت: قوله: وفسلم ٹم قام1؛ ھکذا ہو فی روایة الکشمیھنی وفی روایة غیرہ: 
(وفسلم فقام). قوله: ەمسرعا؛ء نصب علی الحال. قوله: :فتخطی؟ أٌي: فعجاوز یقال: 
تخطیت رقاب الناس إٰذا تجاوزت عليھم ولا یقال: تخطات بالھمزة. قولهہ: ×ففزع الىاس؛ 
عر بف خحافوا یتو مع إٰذا سی رپ بہت ینزل فیھم 
نے 2 وأنا فی الصلاقہء ہی روایة اتی 7 ا ستا رو سے 
العاء المہثناہۃ من فوگف وسکون الہاء الم وحدة: مٰ کان من الذمب غیر مضروب۔ وقال ابن 
من المعدن قبل ان یصاع ویستعمل. وقیل: هو الذھب الیگشوں ذکرہ ابن سہدہ٠.‏ وھی 
کتاب (الاشتقاق) لاأبي بکر بن السراج: أملی علینا ثعلب عن الفراء عن الكسائي؛ فقال: ھذا 
تب للذہب المکسور والفضة المکسورۃق ولکل ما کان مکسورا من الصفر والنحاس 
والحدید؛ وإعا سمی: ذُعب المعدن تبراء لأزہ هناك بمِنزلة التبرء وھی عروق تکوت بین ظھري 
الارض مثل النورۃ وفیھا صلابف 0 سیت المعدن: اُن الذدھمب بی المعدن بھذہ تک 
والتباں کان تل لہ رہ لافتراقہ فی آیدی نای و رت عندشم. بی سی مك ا لان 
السا لا یقال نے ا 0 وبعضیم ج تتتتت او < جیجحیسىی؟ أي: 
یشغلنی التفکر فيه عن التوجه والاڑقبال علی الله تعالی. قو له: وفامرت بقسمته) فی روایة -- 
عاصم: ([فقسمتهھ) ۔ 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: إباحة التخطی رقاب الناس من اأُجل الضرورۃ العي لا غنی 
للناس عنھاء کرعاف وحرقة بول أو غائط وما أشبهہ ذلك. وفيه : السرعة للحاجة المھمة. 
وفيه : اُن التفکر فی الصلاة تی سو سے شہ وورے سے وفيه : 
جواز الاستنابة مع القدرة علی المباشرة. وفیه : ان من حیس صدقة اي عی و سیةاوؤ 
رن چیا پیہ ورک سے چا لمولہ کرک : ہیں جو میسن 
۳ کان لا ملك شیاً ا سر اتا قاله تارذ 


۹ -۔ باب الالفقالِ والاأصزافِ عنِ الیَمینِ والشُمَالِ 


أي: ھذا باب في بیان حکم الانفتال في آخر الصلاق وھو أنه إذا فرغ من الصلاة 
ینفتل عن بمینة إن شاء أُو عن شمالف ولا یتقید بواحد مٹھماء کما دل عليه أثر أنس رضی الله 
تعالی عنه یقال: فتلت الرجل عن وجھه فانفتل أي: صرفته فانصرفء فقال الجوھري: هو 
قلب: لفت؛ء وقال: صرفت الرجل عنی فانصرفء والذي یفھم من الاستعمال ان الانصراف 
اعم من الانفتالء لآن فی الانفتال لا بد من لفعة بخلاف الانصرافء فإنه یکون بلقتة وبغیرھاء 
والألف واللام فی: الیمین والشمالء عوض عن المضاف إليه أي: عن مین المصلی وعن 
تال 


وكانَ أَنَس یَتفَتِل عنْ یه وعنْ يَحارہ عیب عَلی مَن بَتوّخی آو مَن يَعَمَد الالفتال 
عنْ تھیند 


مطابقعه للکر جمة ظاھرت وھو تعلیق وصله مسدد في (مسندہ الکبیں من طریق سعید 
عن قتادة قال: وکان انس رضصي ار تعالی حعنص فذ کرہ٥ا۔‏ وقال فيہ: (ویعیب علٰی من یتوخحی 
وعن یسارہ فی الصلاة٤.‏ وكذلك ما رواہ ابن حبان فی (صحیحع) من حدیث قبییصة بن 
الولید الطیالسی حدثنا شعبة عن سماك بن حرب عن قبیصة بن علبء رجل من طیىء عن آبیه 
آئه صلی مع النبي لگ فکان ینصرف مع شقیهء یعني مع جانبي یعنی تارۃ عن بیینە وتارۃ 
عن شماله. ولفظ الترمذي: حدثنا قتیبة حدثنا آبو الاأحوص عن سماك بن حرب عن قبیصة 
ابن لب عن آبيه قال: کان رسول اللہ كَكل یؤمنا فیتصرف علی جالبيه عحلی مینەه وشمالهہ 
وقال: حدیث حسن وعليه العمل عند أُھل العلم أُنه ینتصرف علی اي جانبيه شاء إن شاء عن 
مینه ون شاء عن یسارہ. ویروی عن عليء رضی اللہ تعالی عنه أُنه قال: إِن کانت حاجته 
عن قَینه أُخذ عن بمینٹ دن گائت حاجعه عن یسارہ اُخذ عن یسارہ. وعلب:؛: بضم الٹھاء 
وسکون اللای وقیل: الصواب فيه فتح الھاء ٣‏ کشئز اللای وذ کر بعضھم فًےه: ئ ضم الھاء 
وفتحھا و کسرھاء واسمهە: یزید بن عدي بن قنافة: ویقال: ری سے ہی پ ہی 
رسول اللہ کل وہو أقرعء فمسح رأسه فنبت شعرہ فسمی: ھلباً. 

فان قلت: روی مسلم عن اُنس من طریق إسماعیل بن عبد الرحمن السدي؛ قال: 
وسألت انسا: کیف أنصرف إذ! صلیت؟ اعنی یِینی أو عن یساري؟ قال: أما انا فاکٹر ما 
رایت رسول اللہ کل ینصرف عن ینہ يِینه٦.‏ فھذا ظاھرہ یخالف أثر نس المذکور. قلت: لا 
نسلم ذلك؛ نہ لا یدل علی مدع الانصراف عن الشمال أیضاً۔ غایة ما فی الباب َئَهُ بدل 
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علی ان اکٹر انصرافه هلٔلّه کان عن بین وعیب انس رضی اللہ تعالی عنه) کان علی من 
یتوخی ذلك؛: أي: یقصد ویتحرئ ذلك فکاأنه یپری تحتمه ووجوبە. وأما إٰذا لم یتوخ ذلك 
فیستوي فيه الأمرانء ولکن جھة الیمین تکون أولی. قوله: ہەیت ومحی؛؛ بتشدید 'الےخاء 
الہعجمة. قوله: وو یعمد؛: شك من الراوي. 


٣‏ ًُ0 ۔ جحِدذُٹ۵نا ا یُو الوَلِيدِ قال حَدُئنا شُعْتَة شُعِبَةُ عن شُلَيِمَانَ عن غُمَارَةً بن عُمَبیر عن 
او ید وو وت او یہر ہر ہم ہی وو 
ضرف إلا عَن لک قد رأیث النبی" علل کثیرا ن َتصّرف عَن يَسارو. 

عم تیر ےت یدل علی جواز الانصراف عقیب السلام من الصلاة من 
الجانبین أما من جانب الیسار فصریح فی ذلكء وأما من جانب الیمین فبقوله: ولا یجعلن 
أحد کم..٭ إلی آخرہ. 

ذکر رجاله: وھم ستة: أبو الولید عشام بن عبد الملكء وشعبة بن الحجاجء وسلیمان 
الأعمش؛ وعمارۃء بضم العین وتخفیف المیم: این عمیں مصغر عمروء والأسود بن یزید 
النخعی, وعبد الله بن مسعود. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع۔ والإاخبار كکذلك في 
موضع۔ وفيه : العنعنة فی ثلائة مواضع۔ وفيه : القول فی ثلائة مواضع. وفیه عمارة وفي روایة 
أبی داود الطیالسي؛ عن شعبة عن الاعمش سمعت عمارة بن عمیر۔ وفیه : ثلاثة من التابعین 
وھم: سلیمان وعمارة والأسود کلھم کوفیونء وشعبة واسطي؛ وأبو الولید شیخ الیخاري 
بصري. 

ذکر من أخرجه غیرہ: أخرجه مسلم و و سیب وت 
إبراھعیم وعن علي ین خشرمء وأخرجه ابو داود في الصلاة أٔیضاً عن مسلم بن إبراھیم عن 
شعبة. وأخرجه النسائی فيه عن عمرو بن علي. وآخرجہ ابن ماجهە فيه عن علي بن محمد عن 
وکیع وعن أبی بکر بن خلاد. 

ذکر معداہ: قوله: دا یجعلن؛؛ بئون الت کید فی روایة الکشمیھنیء وفی روایة غیرہ: 
(لا یجعلء بدون النون. قوله: هشیئا من صلاته؛؛ وفی روایة مسلم: (جزءا من صلاتہ). 
قوله: دیری؛ بفتح الیاء آخر ر۳ معنی: یعتقد أو یریء بضم الیاء بجعئی: یظن؛ ووجه 
ارتباط ھهذه الجملة با قبلھا ھو آن پرگری اتا تلجع ار یکرت انمضانا یرہ کت 
بحمل لشہطان من صلاتہ؟ تق سو ا اہو إلی آخرہ. قوله: دحقاہ منصوب لأنه 
اسم ا قولہ: ان لا یتصرفء في محل الرفع علی أنہ یر : نت والمعنی: پر ان واَجبا 
عليه عدم الانصراف إِلاّ عن بمینە والكرمائي تکلف ھھنا فقال: اُن لا ینصرف معرفة إذ 
تقدیرہ: عدم الانصراف؛ فکیف وقع خبراً لأن واسمه نکرۃ؟ ثم أُجاب بأن النکرۃ المخصوصة 
کالمعرفة أو أُنە من باب القلبء أي: یری ان عدم الانصراف حق عليه انتھی. قلت: ھذا 
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تعسف: وظاھر الإعراب هو الذي ذکرتھ. وقال الکرمائي: وفی بعض الروایاتِ: أنء بغیر 
التشدید فھی إما مخففة من الثقیل وحقاء مفعول مطلق. وفعله محذوف أي: قد حق حقاً۔ 
وأن لا یتصرفء فاعل القعل المقدر وإما مصدریة قلث: لم تصح روایة الَخفید*جتی 
یوجه بہذا التوجیه۔ قوله: ہکثیرا یتصرف عن یسارہہ انتصاب کثیراً علی أنه صفة لم 
رأیت محذوفا. وقوله: وینتصرف٭ جملة حالیة وفی روایة مسلم: داکٹر ما رأیت رسول اللہ 
گا یتصرف عن شمالەہ. فان قلت: روی مسلم عن نس أنە قال: دەأما أُنا فاکٹر ما رأیت 
رسول اللہ تم ینتصرف عن ىینە:؛ ا تعارض: لان کلا مٹھما قد عبر بصیقة أأفعل, 
قلت: قال النووي: یبجمع - نا ا مل کان یفقعل تارة ھذا وتارة ھذاء فأخبر کل متھما 
با اعتقّد آنە الاکٹرۂ و[ما کرہ ابن مسمود ان یعتقد وجوب الانصراف عن الیمین وقد عر 
الکلام فی حکم هذا الباب عن قریب مستقصّی. 


۳07 باب ما جاء فی الوم التٌيءِ والبَصَل والگواٹ وقزل‎ ٠ 
الثُومٌ أوٍ ال مِنَ الجُوع از غَیرہ فلا یَقَرَيَنٌ مَسجد مَسذدتا‎ 

أي: ھذا باب فی بیان ما جاء فی اکل الثوم النیء واکل ا لبصلء والکراٹ۔ الوم 
ہضم الثاء المثلئة. وقوله: والنيے؛؛ بالجر: صفته أي: غیر النضیج ہو بکسر النون بعدھا یاء 
آخر الحروف ٹم ھمزة ۔ وقد تدغم الياء۔ اقوله (والبصل) أی: وما جاء ە فی البصل. فوله: 
ایس أي: وما جاء فی الکراٹ؛ وھو بضم الکاف وتشدید الراء. 7 (وقول النہی 
كلكك بالجر عطفاً علی قولہ: (ما جاءہء أي: وما جاء في قول النبی یل : ەمن اکل 
البصل. یو لی آخرە وھذا ایض من جملة اَلرَحِمة ولیس بلفظ الحدیث ھکذاء بل ھذا من 
تصرف البخاري وتجویزہ؛ نقل الحدیث بالمعنی. فان قلت: لیس فی أُحادیث الباب ذکر 
ارد رض سی فی قلئہ ان مفف: ار ریو ور وو 


نے مت سن ٠‏ قال: اتھی ں النبی مل عن 09 َ روہ یاودوز 
الحاجە فأاکلنا ند فقال النبی ‏ لثم سے ۔ من اُکل من هذہ الشجرة ةَ المنتنة فلا یقرین مسجدنا٤۔‏ 


دني (مسند الحمیدی) پاسناد علی شرط الصحیح: سٹئل جاہر عن الثوم فقال: ما کان 
بأرضنا یومٹذ ثوعمء ھا الٰذدي نھی رسول اللہ کنا عنہ البصل والکراٹ). ٠‏ وفي (مسند السراج): 
١تھی‏ رسول اللہ کل عن کل الکراٹ فلم ینٹھواء لو را بدا من اکلھا فوجد ریحھاء 
فقال: ألم أنھکم..؟) الحدیث. فالکراٹ إن لم یذ کر سو ےہ راب فی کن ان 
نقول: إنه مذکور دلالق فان حدیث جاہبر الذی نات فيه: دوآن النبي علق اه آتی بقدر فيه 
عحضرات می تقول فرجم لھاتریخا لصیف سس بی سس و بی 

ریح هو الکراٹ: وھو أیضاً من البقولء فحینعذ کت بین وبین قوله فی الترجمة: 
والکراث ووجود التطابق بین التراجم والأحادیث لا یلزم اُن یکون صریحاً دائمأء یظھر ذلك 
بالتأملء وھذا التعوجيه أقرب من قول ھذا القائلء كکأنہ أشار به لی ما وقع فی بعض طرق 


7 ۰۔ تاب الْأذان / باب )٦٦١(‏ 


حدیث جابر؛ رضی اللہ تعالی عنه؛ وقوله: هذا ولی من قول بعضھم, أنە قامَنة علی البصلء 
راد بە صاحب (التوضیح) فإنه قاله ھکذاء وھذا بعد من الذي قاله. فان قلت:۔قوله من 
الجوع لم یذ کر صریحاً فی أحادیث الیاب؟ قلت: لم یقع ھذا إلا في کلام الصحابي)وھو 
فی حدیث جاہبر الذي ذکرناہ الانء وفیه: (فغلبتنا الحاجة ومن جملة الحاجة: الجوع 
واأصرح منە ما وقع فی حدیث أبي سعید: (لم نعدُ ان فتحت خیبر فوقعنا فی هذہ البقلة 
والناس جیاع)ء الحدیث رواہ البیھقي وزعم أنه عند مسلم۔ قوله: دأو غیرہ:؛ أي: أو غیر 
الجوعء مثل الأکل بالتشھی والتأدم بالخیز۔ 
٤‏ ۵۵/۳ ۔-۔۔ حدفنا عَبْدُ اللہ بن مُحَگدٍ قال حدثنا أبُو ام قال أخبرنا ابن رنج قال 
أعبرني عَطَاء قال سَیشث ایر بن تید اللہ قال قال التب عَلة می کل من هذہ الشَجَرة 
ُریڈ الوم فلا مَْشَایا فی مَسَاجیِتا قُلّتُ ما تَقيي یہ قال ما أراۂ تقبي إلا بن وقال مَخَلَہ 
اث رید عنِ ابنِ زج إلا ثة. ۱ 

مطابقته للترجمة فی قوله: وھا جاء فی الٹوم). 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الاأول: عبد اللہ بن محمد بن عبد اللہ بن جعفر ابن الیمات 
أبو جعفر الجعفی البخاري المعروف بالمسنديء وإنھا عرف بە لانه کان وقت الطلب یتتبع 
الأحادیث المسندہة ولا یرغب فی المقاطیع والمراسیلء مات في ذي القعدة سنة تسع 
وعشرین ومائئین. الٹانی: ابو عاصم النبیلء واسمه الضحاك بن مخلد. القالث: عبد الملك 
ابن جریج. الرابع: عطاء یں ا رباح, الخجخاھمس: جاہر بن عبد اللہ الانصاري؛ رضی اللہ 
تعالی عنهھ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع. وفیه : الإ خبار بصیخة 
الجمع أیضاً في موضعین وبصیغة الإفراد من الماضی في موضم۔ وفيه : السماع۔ وفيه : 
القول فی خمسة عواضع. وفيه : اُن رواته ما بین بخاري وبصري ومکی. وفيه : ان شیخه 
المسندی من أفرادہ. وفيه : ان با عاصم أیضاً شیخھ. فإنه روی عنه بواسطة ویروي عنه 
اَیضاً بلا واسطة۔. 

ذکر من أمخرجہ غیرہ: أُخرجه مسلم في الصلاة أَیضاً عن محمد بن حم وعن 
إسحاق بن إبراھیم؛ وعن محمد بن رافع۔ وأمحرجهە الترمذي في الأطعمة عن إسحاق بن 
منصور. وأخرجه النسائی فی الصلاۃ وفی الولیمة عن إسحاق بن منصور بہ وعن محمد بن 
عبد الاأعلی. ولما روی الترمذيی حدیث جابر ھذا قال: وفيی الباب عن عمرو أأبي یوب وأبي 
ھریرۃ وأبی سعید وجابر بن سمرة وقرة وابن عمر رضی الله تعالی عنھم. قلت: وفي الباب 
اأیضاً عن حذیفة وأبی ثعلہة الخشنی والمغیرة بن شعبة وعلي وانس وعبد الہ بن زید رضي 
اللہ تعالی عنھم. اتحدیٰ مر عد لم وغیرہء وحدیٹ أبي یوب عند الترمذي وحدیثٹ 
بی ھریرۃ عند مسلم ٠‏ وحدیث بی سعید عند مسلم أیضا وحدیث جاہر بن سمرةۃ عند 
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العرمذي؛ وحدیث قرة عند البیھقي؛ وحدیث ابن عمر عند البخاري؛ ومسلم وخحدیث حذیفة 
عند ابن حبانء وحدیٹ أبي ثعلبة عند الطبرانی فی (الأوسط) وحدیث المغیرة عند الترمذي؛ 
وحدیث علي؛ رضيی الله تعالی عنہ عند أأبی نعیم في (زالحلیف): وحدیث نس عند البخاری 
وغیرہء وحدیث عبد الله بن زید عند الطبراني 

ذکر معناہ: قوله: من ھذہ الشجرۃة* الشجرۃ واحدة الشجر والشجر النبات الذي له 
ساقء والنجم النبات الذي ینجم فی الأرض لا ساق ‏ لە کالبقول؛ ویقال عند العرب: کل 
شیء ینبت لە أرومة فی الأرض یخلف ما قطع من ظاھرھا فھو شجر؛ وما لیس لھا أرومة 
تبقی فھو نجم: والأرومة الأصلء فان قلت: علی ما ذکر کیف اٌطلق الشجر علی الثوم 
ونحوهہ؟ قلت: قد یطلق کل منٹھما علی الاخس وتکلم اُنصح الفصحاء بە مرن أقوی الد لال 
وقال الخطابيء فیە: إنه جعل الثوم من جملة الشجرء والعامة تھا یسمون الشجر ما کان لە 
ساق یحمل أغصانه دون ما یسقط علی الأرض. قوله: ہفلا یغشاناء من الغشیانء وھو 
المجيء والاتیان أُي: فلا یأتتاء وانما أثبعت الألف لن الأصل: فلا یغشناء کما هو فی روایة 
کذا لآأنہ أجری المعتل مجری الصحیحء کما فی قول الشاعر: 

إذا الم جسوز غضہبہت فطظلق ولااج٦ےط‏ السا و لام ےی 

وإما أُن تکون الألف مولدة من إشباع الفشحة بعد سقوط الألف الأصلیة بالجزم. قوله: 
وی مسجدناہ وی روایة الکكکشمیھني وأبي الوقت: ١فی‏ مساجدنا؛ بصیغة الجمع. 7 
وقلت: عا یی بەہ؟؛ أي: ما یقصد القائل هو عطاء بن أبي رباحء یعني قال عطاء: قلت 
لجابں رضی اللہ تعالی عە: ما یعني رسول اللہ كل بەہ أي: بالئوم انضیجاً 2 نیئاً؟ قال 
جابر: ما أراہء بضم الھمزة أي: ما أظنہ کل یعني أي یقصد نیعه أي: نئ الثوم. وقال 
بعمضھم: وأظن السائل ابن جریج والمسؤول عطاء. قلت: الذي قلنا عو الأقرب والأوجه علی 
ما لا یخفیء وبە جزم الکرمانی. 

قوله: دقال مخلدہ؛ بفتح المیم وسکون الخاء المعجمة: ابن یزید ۔ من الزیادة - أبو 
الحسن الحرانی؛ مات سنة ثلاث وتسعین ومائة. قوله: ەعن ابن جریج؟ یعني: یروي عن 
عبد الملك بن جریج: فلإلا ئتنه) بفتح النونین بیتھما تاء مشناۃ من فوق ساکنة؛ یعنی: قال 
بدل: نیله نتنه. وھو الرائحة الكریھق وھذا التعلیق یخالف عا رواہ جماعة عن ابن جریجء فان 
یا عوائة رواہ في (صحیح)) من طریق روح بن عبادة: عن ابن جریج کما رواہ ابو عاصم عن 
ابن جریج وكذلك رواہ عبد الرزاق عن ابن جریج نحوہ وکذلك رواہ ابو نعیم في 
(المستخرج) من طریق ابن أبي عدي عن أبن جریج فلفعظ الکل: النی یی لا النٹتن, 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: کرامة کل الثوم الئیء ولا یحرمء أما الکرامة فلرائحته 
الكریھةت ولھذا قال: من کل من ھذہ الشجرة فلا یغشانا فی مسجدناہ وأما عدم الحرمة 
نلقوله كّه نی حدیث جاہر الذي بأنی فی ھذا الباب: کل فائی أناجی من لا تناجيی٤.‏ 


عمدۂۃ القاري / ج٦‏ / م١٤۱‏ 


٠ ۳‏ ۔'کتاب الأذان / باب )۱٦١(‏ 


وقال این بطال, قوله گت : من اکلہ یدل علی إباحة کل الثوم؛لأنه لفظٴ يَدّل علی الإباحة 
وتعقب بأن ھذہ الصیغة إنھا تعطی الوجود لا الحکم؛ لن معناہ من وجد من الُػُلء وھو اعم 
من کونہ مباحاً أو غیر مباح. 

قلت: فلا حاجة إلی الاستدلال علی الاإاباحة بھذہ الطریقة فإن حدیث جابر یدل 
علی إباحته صریحا وكذلك حدیث أبی أیوب. رواہ الترمذي: حدثنا محمود بن غیلان 
حدثنا أبو داود آنباأنا شعبة عن سماك بن حرب سمع جابر بن سمرق یقول: ہنزل رسول اللہ 
علی أبي یوب وکان إذا کل طعاماً بعث إليه یفضلہء فبعث إليه یوماً بطعام ولم یکل 
منه النبی گل فلما آئی آبو أیوب النبی ََلِله فذ کر ذلك لە فقال النبی علّ: فیه الٹوم 
فقال: یا رسول اللہ أحرام هو؟ قال: لا ولکٹي أکرھه من أجل ریحہہ. وقال الترمذي أیضا: 
حدثنا محمد بن حمید حدثنا زید بن الخباب عن أَبي خلدة عن أَبي العالیة قال: الٹوم من 
طیبات الرزقء وأبو خحلدة اسمه: خالد بن دیتا وھو ثقة عند أھل الحدیٹ: وقد أدرك نس 
ابن, مالك وسمع منه؛ وأبو العالیة اسمه: رفیع وھو الرباحی؛ وھو الذي ذکرنا أکله فی الثوم 
النیء لأجل رائحتہ؛ وأما الثوم المطبوخ منە فلا یکرہ؛ لما روی أیو داود: حدثنا مسدد قال: 
حدثنا الجراح أبو وکیع عن أبی إسحاق عن شریيك عن علی رضي اللہ تعالی عنه قال: 
وتھی عن کل الثوم إلاّ مطبوخاأًء. وروی أیضاً عن حدیث معاویة بن قرۃ عن أبيە: وأُن النبي 
لا تھی عن ھاتین الشجرتین: وقال: من اکلھما فلا یقرین مسجدناءء وقال: إن کنتم لا بد 
آکلیھما فأمیٹوخما طبخا+. ٹم إن حدیث الباب في الثوم فقط وسیجیء حدیث جابں رضی 
اللہ تعالی عنه؛ فی ھذا الباب: ان البصل مغل الشوم؛ ون الخضرات من البقول الشی لھا رائحة 
كذلكء ویدخل فيه الکراث والفجل أیضأء وئص علی الفجل فی (المعجم الصغیں للطبرانی؛ 
وذکرہ مع الثوم والکراٹ: ونقل این العین عن مالك قال: الفجلء إن کان یظھر ریحه فھو 
کالٹوم: وقیدہ عیاض بالجشاء. وفي ز(العوضیح): وشذ أھل الظاھر فحرموا هذہ الاشیاء 
لافضاٹھا إلی ترك الجماعق وھي عندھم فرض عین, وتقریرہ ان یقال: صلاة الجماعة فرض 
عین؛ ولا یعم إلاّ بعرك اأکلھا. وما لا یتم الواجب إِلاّ بە فھو واجب: فترك اأکلھا واجب؛ 
فتکون حراماً. قلت: صرح ابن حزم منھم بأن اُکلھا حلال مع قوله بأن الجماعة فرض عین۔ 
وفيه : ترك الإتیان إلی المسجد عند ا و ہو عو یں ر ےھر تب ہت سرت 
کمصلی العید والجنازۃ ومکان الولیمف وحکم رحبة المسجد حکمہ: لاتھا من وخص 
القاضی عیاض الکراہة با إذا کان معھم غیرھم أما إذا کان کلھم أکلوہ فلاء ولکن ینبغخي 
احترام الملاثكکة ولیس المراد بالملائکة الحفظة. 

قلت: العلة اُڈی الملائکة وأذی المسلمین؛ فیختص الٹھی بالمساجد وما فی معناھاء 
ولا یختص بمسجدہ عَككَ بل المساجد کلھا سواء عملاً بروایة: مساجدناء بالجمغ وشذ من 
خصم بسجدہ يك ویلحق با نص عليه فی الحدیثٹ کل ما لە رائحة کریھة من 
المأکولات وغیرھاء وانما خص الثوم عنا بالذ کر وفی غیرہ أ٘یضاً بالبصل والکراٹ لکٹرة 


٠۔_‏ کتاب الأذان / باب ۲١۱ ۱ )٦٦١(‏ 


اأکلھم بھاء وكذلك ألحق بذلك بعضھم من یفيه بخر؛آأو بە جرح لە رائحة وكذلكِ القصاب 
والسماك والمجذوم والأبرص أولی بالإلحاق؛ وصرح بالمجذوم ابن بطالء وتقل عن 
سحنون: لا ری الجمعة عليه واحتج بالحدیث. وألحق بالحدیث: کل من آذی التاس 
بلسانه فی المسجلد وبە أفتی ابن عمر رضي اللہ تعالی عتھماء وھو أصل في نفي کل مَا 
یتاأذی بە ولا یبعد ان یعذر من کان معذوراً بأکل ما له ریح کریھة لا روی ابن حبان في 
(صحیحصَ: عن المغیرۃ بن شعبة: دانتھیت إلی رسول اللہ کل فوجد مني ریح الثوم فقال من 
اکل الٹوم؟ قال: فأاأحذت یدہ فأدخلتھاء فوجد صدري معصوباً فقال: إن لك عذرأہ. وفي 
روایة الطبراني فی (الاوسطہ): (اشتکیت صدري فأكلت4٦.‏ وفیه: ةفلم یعنفه م]. 
۵٥‏ ۔ حذذتا مُحَدٌَ قال حدّلنا خی عن غُبَیدِ اللہ قال حڈُٹنی ناقمغ عن این غُمَر 
رضي اللہ تعالی عنھما أن التہی كلّ قال فی عَروَ عیبر من أکلَ مِن هٰذہ الشْجزۃ يَغِْي 
القُومَ فلا يَقْرَیَن مَسْجدنا. (الحدیٹ - ۸۰۳ اُطرافه فی: ٤٤٢٦ء‏ ٤٤٢٦ء‏ ۸١٢٦ء ٠٥٥٥‏ 
7۲ . 

مطابقته للترجمة ظاھرة. ورجاله قد ذکروا غیر عرق ویحیی عو القطانء وعبید اللہ بن 
عمر العمري. 

وآخرجه مسلم في الصلاة أ٘یضاً عن زھیر بن حرب ومحمد بن المشتنی۔ وأآمخرجه أبو 
داود فی الاطلعمة عن أحمد بن حثبل. 

قوله: ٭فلا پقربن مسجدٹاہ؛ بٹنون العاکید المشددقۃ وفي لفظ لمسلم: وفلا یأتین 
الہساجد) وفي لفظ لە: ہفلا یقرین مسجدنا حعی یذھب ریحھاہ؛ یعنی: الٹوم. واوردہ ابن 
بطال فی (شرحع بلفظ: (فلا یغشني في مسجدناہ. قلت: وہ ما راہ یعني إِلا 
ٹیكه, قلت؛ عذا لم یرد فی حدیث ابن عمرء ما هو فی حدیث جابر الٰذي بعدہ. 


۷/۹۲۹ ۔ حذثتا عَعِیڈ بن غُقَیر قال حدثنا ابر وب عَنْ ونس عن ابنِ شِهَابِ رَمَم 
عَطَاء ان جاپر بن عَبْدِ اللہ زعَم مٍ ا الس كله قال من کل توم آز تصّلا فليَغترلتا آڑ قال 
ینز مَحجذڈتا وَلَيقْغذ في تیته وََاَ لی عکل آني پفڈر فی خضرات من افو مجة 
لها ریحا أ مال ایر ینا ذیھا بن الیڈولِ فقال قَڑوما إِلی بۂ بَشض أسخابہِ کان عَعَهُ فلَگا راہ 
کرۃ أُکِنَھا قال کل َال آتاچی من لا تُتاجی. [انظر الحدیث ۸۰۰ وأأطرافه]. 

مطایقتهہ للترجمة في الثوم والبصل. ْ 

ذکر رجاله: وھم ستة: سعید هو ابن کثیر بن عفیر ابو عثشمان المصري؛ وابن وھب 
هو عبد اللہ بن وھب المصريء ویونس بن یزید وابن شھاب هو محمد بن مسلم بن شھاب 
الزمري وعطاء ابن أبي رباح. 

ذکر لطائف إسنادہ: وفیه: التكتحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔. وفيه : العنعنة في 
موضعین. وفيه : زعم في موضعین قال الخطابی: لم یقل زعم علی وجه التھمةق لکته لما 


۲ ٠۔‏ تاب الأذان / باب )٦٦١(‏ 


کان أمراً مختلفاً فيه آئی بلفظ: زعم؛ لن هذا اللفظ لا یکاد یستعمل إِلا فیٔ.آمر یرتاب فیه 
او یخعلف فيه؛ وقال الکرمائی: زعم: أي: قال: لأن الرعم یستعمل للقول المحققء وفي 
روایة الأصیلي: عن عطاء وفي روایة لمسلم من وجە آخر: عن ابن وہب حدثميعطاء 
وفی روایة اُحمد بن صالح الاأتیة عن جابر لم یقل: زعم. قلت: دلت هذہ الروایات أن: 
زعمم ھھنا معنی: قالء کما ذ کرہ الكکرماني. وفیه : ان الائٹین ین الأولین من الرواۃ مصریان: 
والثالٹ والرابع مدنیان والخامس مکكي. 

ذکر تعدد موضعد ومن أخرجە غیرہ: أخرجہ البخاري أأیضاً فی الاعتصام عن علی بن 
عبد اللہ زمن حم بن ضالح رارواسلم ‏ لفاون ای اظامر رسرم ون مھی. 
وأخرجه أُبو داود فی الأطعمة عن اأُحمد بن صالح. وأآخرجه النسائی في الولیمة عن یونس بن 
عبد الأعلی. 

ذکر معناہ: قولہ: دأو قال: فلیعتزل مسجدناء شك من الراوي: وھو الزھريء ولم 
تختلف الرواۃ عنه فی ذلك. قوله: هوولیقعدہ: ہواو العطف: وفی روایة أبي ذر: فەَأو لیقعد؛ 
بالشك وھو أُخحص من الاعتزالء لنه أعم من أن یکون في البیت آأو غیرہ. قوله: ووأن اللبی: 
للء عطف علی الآسناد المذ کوں والتقدیر: وحدثنا سعید بن عفغیر بإستادہ أُن النبي 
و .. فیکون هذا حدیٹاً آخں وقال بعضھم: وقد تردد البخاري في ھل موصول أو بَرسض(؟ 
قلت: علی التقدیر الذي ذکرنا لا تردد فیه أنە موصول: لن المعطوف في حکم المعطوف 
علي. قوله: دأئی بقدر؛ء بکسر القافء وھو القدر الذي یطبخ فيه الطعامم ویجوز فيه التذ کیر 
والتأئیث. وقال بعضھم: والتأئیث أشھں لکن الضمیر فی قوله: وفيه محضرات٠‏ یعود إلی 
الطعام الذي فی القدرہ فالتقدیر: آتي بقدر من طعام فيه حضرات: ولھذا لما أعاد الضمیر 
علی القدر أعادہ بالتأئیثٹ حیث قال: هفأمحبر ہما فیھاہء وحیثٹ قال: ەوقربوھهاء انتھی۔ قلت: 
ھذا تصرف فيه تعسف فلا یحتاج إلی تطویل الکلام؛ ولما جاز في القدر التذ کیر والتائیٹ 
أعاد الضمیر إليه تارة بالعذ کیر وتارۃ بالتاأئیث نظراً إلی جواز الوجھین. قولہ: حضرات+ء بضم 
الخاء وفتح الضاد المعجمتین: جمع خعضرة کذا هو في روایه ہي ذر وفی روایة غیرہ بفتح 
أوله وکسر ثانيه؛ وقال ابن التین: رویناہ بفتح الخاء وکسر الضاد وقال ابن قرقول: ضبطه 
الأصیلی ہضم الخاء وفتح الضاد والمعروف الأول. 

قوله: ەمن یقول؟ کلمة: من فيه بیائیة؛ ویجوز ان تکون للتبعیض. قوله: (فوجدہ 
ي: النبي كللگ. قولہ: وفأخبرہ علی صیغۃ المجھول أي: أعبر النبي عَكلّ جا في القدر 
قولہ: دقربوھا الضمیر فیه یجوز ان یرجع إلی الخضرات: ویجوز ان یرجع إلی القدر؛ ویجوز 
ان یرجع إلی البقول. قوله: دإالی بعض اُصحابہہ. وقال الکرمائي: ھذا اللفظ نقل بالمعنیء إذ 
الرسولء عَيِل لم یقل بھذہ العبارق بل قال: قربوھا إلی فلانء مثلا و فیه محذوف؛ أي: 
قال قریوھا مشیراً أو أشار إلی بعض أصحابيه. انٹھی۔ وقال بعضھم: والمراد بالبعض آبو یوب 
الأنصاري ففی (صحیح مسلم) من حدیث أبي أیوب في قصة نزول النبي عَكُ قال: ەفکان 


٠۔‏ کتاب الذان / باب )۱٦١(‏ ۲۳ 


یصنع للنبی کل طعاماً فإذا جیء يه إلیه.. أي بعد ان یاکل النبي علُله مُنلەم (سأل عن 
موضع اأصابع النبي عَلِك فصنع ذلك مرةء فقیل لە: لم تاکل: وکان الطعام فيه وم فقال: 
أحرام هو یا رسول اللہ؟ قال: لا ولکن أکرهه٭. قلت: لیس فيه دلیل علی أن المراداٗمن 
البعمض آبو أیوب؛ :2 ل یجوز ان یکون غیرہ من اُصحابه؟ بل الظاھر أنہ غیرہ: لأن رد طعامه 
إليه فيه ما فیه. فإن قلت: قوله: ہکل؛ء خطاب لاأبي أیوب: فذا یدل علی أُن المراد من 
الُعضش ابو آہوت: 

قلت: لا نسلم ذلك؛ لأنه یجوز اُن یأمر بالتقریب إلی غیرہء ویأمر بالکل معه. علی 
أئه جاء فی حدیث أم أیوب؛ وقالے: نزل علینا النبی عللك فعکلفنا لە طعاماً فيه بعض 
البقول...٦‏ فذ کر الحدیث ئحوہ. وقال وفیه: ہفکلوا فائی لست کأحد منکم: اخاف أن 
أُوذی صاحبی٤؛‏ فھھنا آمر بالڈکل للجماعة وأبو آپوتے مٹھم؛ ولیس بمتعین. قَولّه: ×ہفانی 
ُناجی من لا تداجی؛ أي: الملائكکة: ویوضح ذلك ما رواہ ابن خَزیِة وابن حبان من وجه 
آخر: أن رسول اللہ گل آُرسل إليه بطعام من حضرات فیه بصل أُو کراث فلم یر فيه أثر 
رسول اللہ كإك فأبی أن باکل فقال لە: ما منعكے؟ قال: لم آر أثر یدك. قال: آُستحي من 
ملائکة الله ولیس ببمحرم). 

ذکر ما یستقاد منه: من ذلك ان البعض استدل یه علی أُن إقامة الفغرض بالجماعة 
لیست بفرض: لان کل الوم ونحوہ جائز؛ ومن لوازمه الشرعیة ترك الصلاۃ بالجماعق وترك 
الجماعة فی حق آکلە جائرء ولازم الجائر جائز۔ وفیه : ما یدل علی ان کل الثوم ونحوہ من 
الأعذار المرخصۃة فی ترك حضور الجماعة. فإن قلت: لِم لا یجوز أن یکون الٹھيی حرج 
مخرج الزجر عن کل هذہ الاُشیای فلا یقتضی ذلك ان یکون عذراً في ترك الجماعة إلاّ اُن 
تدعو إلی اکلھا ضرورۃء وعن مذا قال الخطابي: توهم بعضھم أن کل الثوم عذر في 
التمتخلف عن الجماعة واغا هو عقوبة لا یحکم علی فاعله إذا حرم فضل الجماعة. قلت: 
قولہ: كت دقربوما إلی بعض اأصحابه: ینفي الزجر. فان قلت: الزجر معأخر عن الآمر 
بالتقریب بمدة کفیرق لن الأمر بالعقریب کان حین قدم النبی ََإكّه المدینة ومن جملة 
اعاقرف الرجر خرے لی عم وم اتی کر غرر سی ملاس تآفزہ سادا ذالك 
ولکن قوله: عِػهُ دولیقعد فی بیتہ: صریح علی ان کل ھذہ الأشیاء عذر فی المشخلیف عن 
الجماعة وأٔیضاً هھنا علتان: إحداھما: اُذی المسلمین. والٹائیة: اُذی الملائكکةت فبالنظر إلی 
العلة الأولی یعذر في ترك الجماعة وحضور المسجد وبالنظر إلی الثائیة یعذر في ترك 
حضور المسجد: ولو کان وحدہ. ومنە: ما استدل به المھهلب: وھهو قولہ: دفإنی أناجی من 
لا تناجی؛: علی ان الملائکكة أفضل من البشر ولیس ذلك بصحیح: لأنە لا یلزم من تفضیل 
بعض أفراد الشيء علی بعضه تفضیل الجنس علی الجنس؛ وقد علم في موضعھ. ومته: ما 
اسدل بە بعضهھم علی أُن کل الثوم ونحوہ کان حراماً علی النبي هك ولیس ذلك 
بصحیح لن قوله كَػِ في حدیث أبي أیوب المذکور: ہولیس ممحرم؛: یدل بعمومه علی 


)٦٦١( تاب الأذان / باب‎ ۔٠۰‎ ۲٤ 
عدم اٰتحریم مطلقا۔‎ 
وقال أحمَد حمَد بژ الج عيٍ ابن غب أََيَ بَذرِ قال اب وب یغیي طبْقاً فيه‎ 
حَضِرات ول یَڈکڑ اللیْثٗ وابو صَفُوان عن ولس قَضٌة القذرِ فلا أذري هُو مِن قَزلِ‎ 
الزْهرِئ آزافی الخحدیثٹ‎ 
اشار بھذا إلی أُن احمد بن صالح المصري وھو اُحد مشایخه: ومن الأفراد قد خالف‎ 


عن عبد اللہ بن وھب؛ء وقال: تن ہبدں بفتح الباء الموحدةۃ وسکوت الدال وفی آخرہ رای 
ومخالفتہ إیاہ فی ھذہ اللمظة فقّط ووافقه ٹی بمَية الحہدیٹ عٰ ابن وھطعبے۔ 


وقد أُخرجه البخاري فی الاعتصام وقال: حدثنا أحمد بن صالح وذ کر قول ابن وھب 
- یعني طبقاً فيه حضرات - وکذا أخرجه أبو داود ولکن أخر تفسیر ابن وھبء فذ کرہ بعد 
فراغ الحدیث۔ وقال: حدثنا أحمد بن صالح؛ قال: حدثا ابن وھب: قال: أخبرني یونس عن 
این شھاب؛ قال: حدثنی عطاء بن أبی رباح ان جابر بن عبد اللہ قال: ان رسول اللہ عالم 
قال: ەمن آکل ثوماً أو بصلاً فلیعتزلتاء أو فلیعترل مسجدناء أو لیقعد في بیتە؛ وأنه آتی بیدر 
فیه خحضرات من البقول فوجد لھا ریحأء فسألء فأعبر با فیھا من البقول؛ فقال: قربوماء إلی 
بعض أصحابه کان معه؛ فلما رآہ کرہ اکلھاء قال: فإني أُناجی من لا تناجی؛ قال اُحمد بن 
صالح: ببدں وفسرہ ابن وھب: بطبق. انتھی. 

ورجح جماعة من الشراح روایة أحمد بن صالح لکون عبد الله بن وھب فسر البدر 
بالطبق فدل علی أنه حدث به کذلك؛ وزعم بعضھم أُن لفظة: بقدر؛ بالقاف تصحیف؛ 
لڑتھا تشعر بالطبخ وقد ورد الإذن بأکل البقول مطبوخةء بخلاف الطبق فظامرہ أن البقول 
کائنت فيه ئتیعة. قلے: أُخحرجه مسلم عن أبي الطاخر وحرعلة؛ کلاھما عن ابن وہب فقال: 
بقدس بالقاف والاستدلال علی التصحیف بلفظ: الطبی لآ یتم لأنہ مکن اُن ما کان فيه کان 
مطبوخأ فإنه لا مائع من ذلك. فافھم۔ وسمی الطیق بالبدر لاستدارت تشبیھا بالقمر عند 
كعالة ٰ 

قوله: دولم یذکر اللیث وأبو صفوان عن یونس قصة القدرہ أشار بھذا إلی ان اللیث 
ابن سعد وبا صفوأن عبد الله بن سعید بن عید اللہ بن مروان الأمويی رویا ھذا الحدیث عن 
یونس بن یزید عن عطاء عن جابرء ولم یذ کرا قصة القدں وأما روایة اللیث فإن الذھلي 
وصلھا في (الزھریات) وأما روایة أىي صفوان فوصلھا البخاري فی الاأطعمة عن علي بن 
المدیني عله واقتصرا علی الحدیثٹ الُول. قوله: ول" أدري؟ هو من قول الزھري؛ أُو في 
الحدیث: أشار بھذا الکلام إلی ان ذکر قصة نتتر خل عون ول الزرمري؛ بأن یکون 
2,., أو هو مروي في الحدیث المذ کور؟ وقال الکرمانی: نفظ: ولا أُدري یحتمل ان 
یکون قول ابن وہب أُو البمخاري أو سعید بن عغیر شیخ البخاري. وقال بعضهم: هو کلام 


٠۔‏ کتاب الأذان / باب )۱٦١(‏ ۰ 


الہخاري؛ ووهم عن زعم اہ کلام ايد بن صالح. تلت: إِن کاٹ مرادہ من ھدا الراعم ھو 
ابن صالح إلاّ عند قوله: ولم یذ کر؛ قال: ولعله قول أحمد وإن کان مرادہ غیر الکرمانئٗمن 
الشراح فھو محل الاحتمال: ولیس محل الزعم. وقال الکرمانی: فان قلت: ما معنی کونہ 
قول الزھري: او کونه فی الحدیث؟ قلت: معناہ ان الزمري نقله مرسلا عن النبي عَثةء 
ولھذا لہ یروہ یونس عھن اي وابی صفقوان: و تا 208 فی الىحدیث؛ وٹھذا نقله ابو 
وحب عن یونس عن الزھري. 
۷ھ سس خەدفنا ابو مَشمر قال حدّثا بد الوَاِثِ عن بد العزِیزِ قال سأ رَجُل انس 
مہ ار ا من رود رو میں رض ہو سے ا وس ان 

مطابمّعه للتر جمة ظاعرة. 
الحجاح المقعد البیصری۔ الثانی: عبید الوارث بن سعید العنبري البصري۔ الثالٹ: عبد العزیز 
این صھیب البنانی البصري. الوابع: نس بن مالكء رضي الله تعالی عنہ. 

ک کو لطائف إسنادہ: فة: الدإحدیث بصیعغة اأ لجمع -- موضعین. وفےه : العنعنة ٹی 
موضع واحد۔ وفيه : السؤال۔ وفيه : القول فی حمسة مواضع. وفيه : ان رجاله کلھم 

وآخرجهہ البخاريی أیضاً فی الات عرن عمسدد۔ وأخرجە مسلم یی الصلاة عن شاف 

ذکر معناہ: قولہ: ہما سمعت؟) بلفظ الخطابء وکلمة: ماء استفھامیة. قوله: دیقول 
في الثوم؛ ویروکی:۔ (یذ کر ہی الٹوم8. قوله: ل٥۵‏ الشجرةء؛ قد ذ کرنا وجھ إطلاقف الشجرة 
علی الثوم۔ قوله: دفلا یقربن)ء بفتح الراء والباء الموحدة وبٹون التأاکید المشددة. قوله: دولا 
یصلمین)ء عطف عليه بنون الع کید الممددۃ ایضا. قوله: دزمعناءء بسکون العین وفتحھها؛ 
07 9 

ویستفاد منە: اُن ر6 ال لثوم لا یقرب جھتا حتی لا یعاذی برائحتة سواء فی الصلاة او 
خعار جھا۔ ویستفاد من قوله: زولا یصلين معناء جوار قرك الجماعة ہی المسجد وغیر ولیس 
فيه تقیید الٹھی بالمسجد؛ ولا تخصیص مسجد البی حا بذلك. 

ا> ر۶ 03-02100100 یر عم َٔ و اہ 71273717٤٦17٠.‏ ۰ئ0 
9298٦۱۹‏ ۔ باب وضصوء الصضبِْیَان ومتی یمجحهحب عَليِهِم الفعخل والطھوز وحضورمم 
الحمَاعَة وَالعیدیْنِ والجَتَایِرٌ وَصُفٰوفِھم 

أي: ھذا باب ۲- بیان وضوے الصبیان: ولٰم بہی ما حکمه: مل ھو واجب أُو ندب؟ 

لأنه لو قال: واجب؛ لاقتضی أن یعاقب الصبی علی ترک ولیس کذلك. ولو قال: ندب؛ 


1 ٠۔‏ گاب الأذان / باب )۱٦١(‏ 


لاقعحضی صحة صلاته بغیر وضو ولیس کذدلكۓ. فأبهم لیسلم من ذلك والصبیان جمع: 
صبی. قال الجوهھري: الصبي الغلام والجمع: صبیة وصبیان: وھو من الواوي؛ء ولم یقولوا: 
اُصبیة استغناء بصبیة. کما لم یقولوا: أغلمة استغناء بغلمة وقال فی الغلام: الغلام معروف. 
انتھی۔ قلت: ما دام الولد فی بطن أمه فھو جنین: فإذا ولدتہ سمی صبیاً ما دام رضیعاء اذا 
فطم سمی غلاماً إلی سبع سنین, ٹم یصیر یافعا إلی عشر حجج؛ ثم یصیر حزوراً إلی خمس 
عشرة سنة ثم یصیر فمدا إلٰی خمس وعشرین سنة ثم یصیر عنطنطا إلی ثلاثین سنق ثم 
یصیر صملا إلی خمسین سنة ثم یصیر شیخا إلی ثمانین سنق ثم یصیر ھما بعد ذلك فائیاً 
کیا مخذا ذکر في کتعاب (خلق الإنسان) عن الأصمعي وغیر٥.‏ 

فان قلت: روی أبو داود والترمذي وصححہ ابن خزیة والحاکم من طریق عبد الملك 
ابن الربیع بن صبرۃ عن أبیه عن جدہ مرفوعاً: وعلموا الصبي الصلاۃ ابن سبع سنینء واضربوہ 
علیھا ابن عشرہ. فھذا یدل علی ان الصبی یطلق علی من سنە سبع سنین؛ فکیف قیل: 
المولود سمی صبیا ما دام رضیعا؟ قلت: بے ود سپ سی آپ وی یس سی 
من حین یفطم یسمی غلاما إلی سبع سئین۔ قوله: (ومتی یجب علیھم الغسلە وبین ذلك 
فی حدیث أبی سعید الخدري؛ رضی اللہ تعالی عنه؛ الانئی عن قریبء قانه قال: والغسل یوم 
الجمعة واجب علی کل محتلم؛؛ فیفھم منہ اُن الاحتلام هو شرط لوجوب الغسل۔ 


فان قلت: الحدیث الذي ذ کكرته عن ابی داود وغیرہ یقعحضی تعیین وقت الوضوء 
لتوقف الصلاۃ علیھا: وإن لم یحتلم؟ قلت: لم یقل الجمھور بظاھرہء فإنھم قالوا: لا تجب 
عليه إلاً بالبلوغء وقالوا: إن التعلیم بالصلاۃ والضرب علیھا عند عشر سنئین للتدریبء وقال 
بظاھرہ قوم حتی قالوا: تجب الصلاةۃ علی الصبی للأمر بضربه علی ترکھاء وہذہ صفة 
الأووتبت وزه قال اعیة فی روایق والشافعی مال إليه. وقال البیھقی: الحدیث المذ کور 
منسوخ بحدیث: (رفع القلم عن الصبی حتی یحتلمء. قوله: ٭والطھورہ: من عطف العام 
علی الخاص.۔ قولہ: ( ورحضورشمہء بالجر عطفا علی قوله: زوضوعء اثصیان قوله: 
دالجماعقء منصوب بالمصدر المضاف إِلی فاعله و: ٭والعیدینء عطف عليه و: والجنائزے 
بالنصب كذلك عطف علی ما قبله. قوله: دوصفوفھم؛ بالجر أیضاأء عطف علی ما قبله أي: 
وصفوف الصبیأات والترجمۂة المذ کورةۃ مركبة من ستة اجزاء. 


۸۸+ ۔- حەٹنا ُحَثد بن القَئی قال حدَلَيي غُنْدَرڑ قال حدثنا ضعب قال سَیغثث 
شُلَمعَان الشّیتَانِی قال سیت الشٌغبؿ۔ قال أُخبرني من مو مع التٌَبی عَِل عَلی بر مئموذِ 
فأهُغ وَضفُوا عَلَيهِ قَقلتٌ یا ابا عمشرو مؿ عدَّكَ فقال اب" عَیِاس رضي اللہ تعالی عنه. 
رالحدیث ۸۰۷ ۔ أطرافه فٰی: ۷١۱۲ء‏ ۱۳۱۹ء ۱۳۲۱ء ۱۳۲۲ء ١۱۳۲ء‏ ٣۱۳۳ء‏ 
۰. 


٠۔‏ کتاب الّذان / باب )٦٦١(‏ ۷ 


مطابقتہ للجزء الول من الترجمة وھو وضوء الصبیانء وللجزء الغالث وھو قوله: 
(وحضورھم الجماعةہء وللجزء السادس وھو قولہ: ہوصفوفھم؛؛ فان ابن عباس کاثا فی ذلك 
الوقت صغیراً طفلاً وقد حضر الجماعة ودخل في صفھم وصلی معھمم ولم یکن صلی إلا 
بوضوع. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: محمد بن المٹی: هو محمد بن عبد الله بن المٹنی بن 
عبد اللہ بن مالك الأنصاري البصري. الٹائنی: غندر بضم الغین المعجمة وسکونت النون وفتح 
الدال المھملة وفی آخرہ راء: وہو لقب محمد بن جعفر البصري. الثالث: شعبة بن الحجاج. 
الرابع: سلیمان بن أأبي سلیمان: واسمہ: فیروز آبو إسحاق الشیباني الکوفي. الخامس: عامر 
الشعبی۔ السادس: صحابی لم یسم. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیفة الجمع فی ثلائة مواضع۔ وفیه : السماع 
فی موضعین۔ وفيه : الإخبار بصیقة الإفراد من الماضي۔ وفيه : القول فی ستة مواضع۔ وفيه : 
أن شیخە منسوب إلی جدہ۔ وفیه : أن أحد الرواةۃ مذکور بلقبه۔ وفيه : صحابی مجھول؛ 
ولکن جھالة الصحابی لا تضر صح الإسناد. وفیه : أن الُولین من رواته بصریان: والعالث 
واسطيء والرایع کوفیء والخامس کذلك کوفی۔ وفيه : سلیمان محیز بنسبته. وفيه : ان 
اُحدھم یذکر كکللك بنسبعه إلی قبیلعه. وفيه : روایة التابعي عن التابعیء وهما سلیمان 
والشعبی. 

ذکر تعدد موضعہ ومن رجہ یر ۵: ُخرجهہ الیخاريی أ٘یضاً فی دویہ ف سید بن 
إیرامیم وسلیمات بن حرب وحجاج بن متھال: فرقھم أربعتھم عن شعبق وفيه أیضأً عن موسی 
این اسماعیل. وآخرجه مسلم في الجنائز عن محمد بن المٹنی بە وعن الحسن بن الربیع 
وأبي کامل الجحدري وعن إسحاق بن إبرامیم وعن عبید الله بن معاذ وعن الحسن بن الربیع 
ومحمد بن عبد الله بن میر وعن یحیی بن یحیی وعن محمد بن حام ھن إِتتحاق ون 
إبراعیم وھاروت بن عبد اللہ وعن أبي غسات محمد بن عمرو الرازي. وأخرجهە أبو داود فيه 
عن محمد بن العلاء بە. وآخرجه الترمذي فيه عن اأحمد بن منیح. وأخرجه النسائی فيه عن 
یعقوب بن إبراھیم وعن اإسماعیل بن مسعود. وآأخرجه ابن ماجه فيه عن علی بن محمد. 

ذکر معناہ: قوله: دمن مرعمع البي ا-یئ وفی روایة الٹرمذي: حدثنا الشعبی 
وأاحبرنی من رأی النبي ,یئ قوالہ: وعلی عنبوڈہ؟؛ بفتعح المیم وسکون النون وضم الباء 
الموحدة وفي آخرهھ ذال ممجمة: أی علی قبر منفرد عن القبور۔ وقال ابن الجوزي: وقد رواہ 
قوم: (علی قبر منبوذہ یاضافة: قبر: إلٰی: منبوذء وفسروہ باللقیط. قال: وھذا لیس بشیء لان 
فی بعض الالفاظ: وأئی قبراً منبوڈاأء. انتھی۔ قلت: یؤید ما قاله روایة الترمذي: دورأی قبراً 
منتبذاً نخصف أصحايیہ...ہ الحدیثء وفي روایة الصحیح: وعلی قبر منبوذہء علی أن المنبوذ 
صفة للقیں بیعتی: منفرد کما ذکرنا۔ وقال الخطابيِ أَیضاً: إنه روي علی وجھین: یعني 
باللإاضافة والصفة. قال الحافظ الدمیاطي: من رواہ منوناً فیھما علی النعت أُي: منتبذاً عن 


٠ ۲۸‏ ۔ کتاب الأذان / باب )٦٦١(‏ 


القبور ناحیة یقال جلست: نبذف؛ بالغتح والضم أي: ناحیة: ویر جع لی معنیں النطرحء فکانہ 
طرح فی غیر موضع قبور الناس: ومن رواہ بغیر تدوین علی الإضافة فمعناہ: قبرالقیط وولد 
مطروح؛ والروایة الاولی آصح لانە جاء في بعض طرق البخاري عن ابن عباس في التی: :کانت 
تقم المسجد. 
ولما روی الترمذي حدیث ابن عباس ھذا قال: وفي الباب عن ائس وبریدة ویزید بن 
ثابہت وابيی شریرة وعامر بن ربیعة وأبي قعاده وسھل بن حنیف: رضي الہ تعالی عنھم۔ قلت؟؛ 
وفی البہاب ایض عن جابر وأبيی سعید وأبي اڈ بضں سھل. اما حڈدیٹ ان فرواء مسلم لے 
ون النبی عي صلی علی قبر؛ء ورواہ ابن ماجه أٌیضاً وزاد (بعدما دفن)۔ وأما حدیث بریدة 
فرواہ این ماجە من روایة آبن بریدة عن أبیه: دأُن النبي عَلِلّه صلی علی میت بعدما دفن٭. وأما 
حدیث یزید بن ثابت: فرواہ النسائي وابن ماجه من روایة تعارجة بن زید بن ثابت عن عمه 
یزید بن ثابت ەأتھم خرجوا مع النبی لگ ذات یوم فرای قبرا حدیئا۔ قال: ما ھذا؟ قالوا: هذہ 
فلائة مولاۃ أبی فلان.. الحدیثء وفیه: ٭فقام رسول اللہ علل وصف الناس خلفه فکبر علیھا 
أربعاء. وأما حدیث أبی ھریرۃ فمتفق ی0 علی ما یجیء إن شاء اللہ تعالی. وآما_ حدیث 
عامر بن ربیعة فرواہ بن ماجه ساےہ ون امراة سوداء ماتت..۔]) الحدیٹ رقیه: ز‌قال لاصحابه: 
صفوا عليھهاء وصلی علٰیھا)؛. وأما حدبٹ ابی قتادة فرواہ البميھقيی ہہ فی وفاة البراء بن 
معروں وصلاة النبي کل علی قبرہ6. وأما حدیث سھل بن حنیف فرواہ ابن أٌبي شیبة في 
دأنہ کم صلی علی قبر امرأۃ بعدما دفنتہ وأما حدیث أبی سعید فراواہ ابن ماجه عنه قال: 
(کائت سوداء تقم المسجد...) الحدیٹ؛ وفیه: (فخرج) أي: النبي حا صلی وراسسعات 
فوقف علی قبرھا فکبر علیھا والناس خلفهہٴ. وأما حدیث أبی أمامة بن سھل فرواہ النسائي 
عنه أنه قال: ەمرضت امرأۃ من أھل العوالي الحدیث وفیه: (فأنی قبرھا فصلی علیھا فکبر 
أربعاً4. قال الئووي فی الخلاصة: وآبو أمامة لە صحبة. وقال شیخنا زین الدین العراقي: لە 
رؤیق وأما الصحبة فلا وقال الذھبی فی کتاب (تجرید الصحابق: أبو أمامة بن سھل بن 
حنیف اسمه: اسعف سما رسول اللہ عپپنلہ حدیثہ مرسل۔ 
قوله: دوصفوا عليه؛ أي: علی القبر. قوله: وفقلت: یا با عمروہ أصلە یا آبا عمرو 
حذفت الھمزة للتخقف: وأبو عمرو کثنیة الشعبی رحمہ اللہ. قوله: وقال ابن عباس؛ أي: 
ذکر ما یستفاد منه: فیه: جواز الصلاۃ علی القیں قال أصحابنا: وإن دفن المیت ولم 
یصل عليه صلی علی قبر ولا بخرج منه ویصلىی عليه ما لم یعلم أنه تفرق: ھکذا ذکر فی 
علی أُنه یصلی عليه 1 الشك فی ذلك؛ ذکرہ في (المفیے) و(المزید) ورجراح الع 
وبقولنا: قال الشافعي واحمد وھو قول ابن عمر وابيی موسی وعائشة وابن سیرین والاوزاعي. 


ہ٦٠۔‏ کتاب الأذان / یاب )۱٦١١(‏ ۲۱۱۹ 


ثم: عل بشترط فی جواز الصلاۃ علی قبرہ کونه ۸12,,"‪ ئ0 فالصحیّح أنه یشتر ٤‏ 
ورواہ آبن سماعة عن محمد أنه: لا بشعرطء وھذا الذي ذ کرنا إذا دفن بعد الغسلقبل الصلاۃ 
عليه وإذا دفتوہ بعد الصلاۃ عليه ثم ذکروا أٹھم لم یغسلوہ فإن لم بھیلوا التراب عليه پنخرج 
0)9 ویصلی عليه وإن اُھالوا التعراب عليه لم یخرج۔ ئم: ھل یصلی عليه ثانیا في القبر؟ 
ذکر الکرخي أُنهہ: یصلی عليه؛ وفي (النوادں عن محمد: القیاس ان لا یصلی عليهہ وفي 
الاستحسان: ان یصلی عليه وفي (المحیط) کو یں ور وا سی وہ ہے 
قبرہ والاعتبار فيی کونە قبل قبل التفسخ غالب الظن؛ فان کان غالب الظن أنه تفسخ لا یصلی 
عليه وإلاً یصلی عليه۔ وعن أبي یوسف یصلی عليه إلی ثلائة أیام, 

وللشافعیة: سعة اأُوجہ: أولھا: إلی ثلائثة أیام. ٹائیھا: إلی شھر کقول اأُحمد. ثالٹھا: ما 
لم یبل جسدہ۔ رابعھا: یصلی عليه ابد فعلی ھذا تجوز الصلاۃ علی قبور الصحابة ومن 
قبلھم الیوم واتفقوا علی تضعیفة. وممن صرح به الماوردي والمحاملي والفورانيی والبغوي 
وإمام الحرمین والغزاليء وقال إسحاق: یصلی القادم من السفر إلی شھر والحاضر إلی ثلائة 
أیام. وقال سحنون من المالکیة: لا یصلی علی القی وقالت المالکی فی جواب الحدیث 
المذ کور بأله: علل الصلاة علی القبر فی حدیث أبی عریرة بأن هذہ القبور ممتلعة علی أُھلھا 
ظلمةق وأن اللہ ینورھا بصلاتی علیھم. قالوا: فأثیت ان تنویرھا بصلاته هو علیھم لا بصلاة 
غیرہ. وقال ابن حبان: ولو کان خاصأ لرزجر أصحابه ان یصطفوا خلفه ویصلوا معه علی القبر 
ففی ترك انْکَاره او الات أنه فعل مباح لہ ولامته با 

فان قلت: روی البخاري عن عقبة بن عامرء رضی اللہ تعالی عنهء أنە ككُ صلی علی 
قعلی أحد بعد ثمان سنین؟ قلت: اجاب السرخسی فی والتبسرط) وغیرو: أن ذللقٰ سس ضول 
علی الدعاء ولکنە غیر سدیدء لن الطحاوي روی عن عقبة بن عامر أن النبي كَله حرج یوماً 
فصلی علی قتلی اأحد صلاته علی المیت؛ والجواب السدید ان ُجسادھم لم تبل۔ وفی 
(الموطغغ: ان عمرو بن الجموح وعبد الله یبن عمرو الا اریت کان السیل قد حفر قبرھما 
وعما من شہھناء اح فوجدا لم یتغیرا کأٹھما ماٹا بالامس؛ ولقٹلھما سے وأریعوت سنة. 
وفيه : أُن اللقیط إذا وجد فی بلاد الإسلام کان حکمه حکم المسلمین فی الصلاۃ عليه 
ونخوعا من اأحکام الدین واسٹدل یه قوم غلی کرامة الصلاۃ إلی العقایر لأنه جعل انعباذ 
القبر عن القبور شرطاً في جواز الصلاةء وفیه نظر, 
۰۱۹ھ۸ ۔۔ حدذْٹنا عَیٰیع بن عَبْد اللہ قال حدّثنا سُفْیَانُ قال مین و وشن موہ 

عَن عغَطاء بن تار عن أبي شَعید الحُذْرئ عيِ النبئ عَ قال الفُشل یَومَ الجُمُغة وَاجبّ 

علی کل ُخظم. [الحدیث ۸ ۔ اُطرافہ فی: ۸۷۹ ۸۸۰ ۸۹۰۵ء .. 


مطابقته الجزء الٹانی من الترجمة. وھو قولہ: دمتی یجب الغسل علیھم). 


)٦٦١( کتاب الأذان / باب‎ : ۰ ۲۲٢ 


لە: ابن المدینی البصري. الٹانی: سفیان بن عیینة. الٹائٹ: صفوان بن اسٔلٔمء بضم السین 
المھملة وفتح اللام: الإامام القدوۃ ممن وس بف یقولٰون: إِن جبیتہ سیت من کثٹرۃ 
السجود وکان ل٭ یقبل جوائز السلطان: مات سنة ٹتین وثلالین وماثة, الرابع: عطاء بن یسار 
اہ ےد الھلالي: مولی میمونھ بنت الحارٹ زوج داب کٹ مات سنة ثلاث ومائةھ. 
الخامس: أبو سعید سعد بن مالك الخدري؛ رضي اللہ تعالی عله. 

ذکر ثطائف إسناد٥:‏ فيه: الحمحدیٹث بصیعُة الجمع فی موضعن وبصیعغة ال فراد من 
الماضيی فی موضع واحد. وفیہ : العنعنة فی ثلاارۂ مواضع. وفيه : القول فی موضعین۔ وفيهھ : 
ان شیخ البخاري من أفرادہ وأنه بصري وسفیان مکی وصفوان وعطاء مدنیان. 

ذکر تعدد موصضعہ ومن أخرجه غیرة: حر جە البخاري أأیضاً في الصلاةۃ عن عبد اللہ 
ابن یوسف والقعنبي کلاھما عن مالك. وفی الشھادات أیضا عن علي بن عبد اللہ. وأخرجە 
مسلم فيه٭ عن یحمی بن یحپی عن مالك پ٭. وأخرجه أبو داود في الطھارةۃ عن القعنبي. 
وأآخرجه النسائي في الصلاۃ عن قتیبة عن مالك بە. وأآخرجه ابن ماجە فيه عن سھل بن 
زنجلة عن سفیان به. 

ذکر معناہ: قولہ: ہواجب؛ء أي: متاکد فی حقہه کما یقول الرجل لصاحبه: حقك 
واجب علی؛ أي متاکد لا أُن المراد الواجب المحتم المعاقب عليه وشھد لصحة ھذا 
العویل أحادیث صحیحة غیر؛ کحدیث سمرقة: ومن توضأاً فبھا ونعمتء ومن اغتسل فھو 
أفضل؛؛ وسیأتی الکلام فيه 7 قولہ: ردعلی کل محتلم) اأي: بالغ کر لگ 

ھ2 ما یستفاد منە: اج یضام هذا الحدیث ث ال الظاھی وقالوا بوجوب مل 
صاحب الام وقال مالك: لا أعلہ أحداً وجب 0 احت ال أھل الظاع فانھم 
أوجبوہ. ؟ ثم قال: روک ابن وھب عن مالك أنه سعل عن غسل یوم الجمعة اُواجب ھو؟ قال: 
حسن کت بواجب)ء وھذہ الروایة عن مالك تدل علی نہ مستحب: وذلك عندھم دون 
السنق واجاب بعض اأُصحاہنا عن ھذا الحدیث وعن أمثاله العی ظاھرما الوجوب: اُنھا 
الجوزي: احادیے الو جوب آصح واقوی؛ والضعیف ل ینسخ القويی. قلت: ھذا الحدیثٹ 
رواہ ابو داود فی الطھارۃ والٹرمذي والنسائی فی الصلاة؛ وقال الترمذي: حدیث حسن 
صحیح ورواہ آحید تی مَ والبیھقیي کكنذلك وابن لی کیتاقی صظ وزراۃ سیعة من 
الصحابةھ وشم: سمرۃ بن جندب عند أبي داود والترمديی والنسائي؛ واس عند ابن ماجہ وابو 

سعید الخدریي عند البیھقي: وأبو ھریرةۃ عتد الہزار ففي (مسندھ)) وجابر عند عبد بن حمید 
فيی (مسندہ) وعبد الرزاق فی مصنفہ وإٰسحاق بن راہویيه فی (مسندھ) وابن عدي فی 
(الکامل) وعبد الرحمن بن سمرۃ عند الطبرانی في (الأوسط) وابن عباس عند البیھقي في 
(سننه). فان قلت: أأفضلیة الغسل علی الوضوء تدل علی الوجوب والا لہعت المساواقء قلت: 


٠‏ ۔ کتاب الأّذات / باب )٦٦١(‏ اھ 
السنة بعضھا أفضل من بعض؛ فجاز ان یکون الغسل من تلك السان. فإن اقلت: ما ذکرنا 
مقتض وما ذ گرم ناف فالاول راجح. قلت: قو له: فیها ونعہصت8٤‏ نص علی الٰسنة: وما 
ذکرتم یحتمل أن یکون أمر إباحة فالعمل مجا ذکرنا أولی. 

۹/٤۰١‏ ۔۔ جڈثتا علیٰ بر عَمْدِ اللہ قال اُحبرٹا شفَْانُ عن عُشرو قال آخبرنی کریْٹٍ 
ہے ہہ سن سوہ ہہ ِلد عاليي میئرئة لَیلةً تام ابی َل مم 


کان ني بۂ عض الیل قام رس اللہ إإّه نتوضا ِن شی علق وضوباً غفینا بُعَمل غ - 
رر ار یدالو سور کے پوس من تُوَضّا تع جئث فَقُعتٌ فقٹنث عن یَسارہ 
سی سس پا ضلی ما شاء اللہ تُمْ ور یی سس سی پت 


بالصلاۃِ فَقَامَ عَعَهُ إلی ا لسّلاِ تَصَلی ولغ : 290 لین لن الئی حكل تنام عبۂ 
وس ضر حیاث غَھد رن عیر یٹول إِن ژؤتا الأٰلبیاء خی ثغ قَرأ ٭انّي ای 
في العتام آئی أدْیَکحك. (انظر الحدیث ۱۱۷ وأطرائه]. 

مطابقتہ للجزء الأول للتعرجمة فإن فيه وضوء ابن عباس: رضي اللہ تعالی عنه وھو 
قولہ: ەفتوضأت نحواً مما توضأٗ. وکان إذ ذاك صغیراٗ وھذا الحدیث بعینه بالاسناد 
المذ کور مضی في أُول: باب العخفیف علی الوضوء؛ وعلي بن عبد اللہ المدیئي؛ وسفیان 
ھو ابن عیینق وعمرو هو ابن دینا وقد ذکرنا ھناك جمیع ما یتعلق بھذا الحدیث. 
۱ء س حەفا إشمَاعِیل قال حدُثني مالِك عن إشحَاق بن عَبْد او بن أپی طَلْحَةً 
أَنّس ابنِ مالِكٍ ا جڈتة لیک دعث زشول اللہ عَللله لطَعام ضَتعثہ َتَعَثه لَهُ فَأكُل مِٹه فقال 
ٹوو صلی بِكُم كفُفث إلَی حصیر لا ق ا وڈ بن طُولِ ما لس لتَنسْخث ُتَضحْتہ مَاء فَقام رسول 
اللہ کل والؾؾیعم مَعي والعَجُور مِن وزائتا فَصَلّی بتا رَكُعتَیِ. (انظر الحدیث ۳۸۰ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: ہوالیٹیم معي؛ء لن الیٹیم دال علی الصبيء إذ لا یٹم بعد 
الاحتلام وقد مضی ھذا الحدیث فی: باب الصلاۃ علی الحصیر أخرجه ھناك: عن عبد اللہ 
این یوسف عن مالك بن أُئسء رضی الہ تعالی عنه؛ وھھنا أحرجه: عن إسماعیل بن أُبي 
ُویس عن عالكث؛ وقد بیتا ھناك جمیع ما یتعلق ب وملیکةء بضم المیمء وقد مر الکلام فيه 
هنالكۂ مستقصیحخ. 
 -++٣۲‏ جەذنا عَبذُ اللہ بب مَسلَعَةٌ عن عَالكٰ عن ابن شِهَابٍ عن ید اللہ ابن عبد 
اللہ بن غُتبَةً عَن ابنِ عَٛاس رضي اللہ تعالی عنھما أَنَه قال أقْدّث لت زاکیاً لی جعار انان وأنا 
وت مَتحاعات الإ یلام وزسول اللہ كَلكه مُضلّی بالاس بمتیٔ إلَی غَیر چذدار فَعَوزث بین 
یَدَي بَشض الصفَ فغنزَلَتُ مل الاَتَان ترتغ ودحَلث فی الصف قَلم بٹکز ذَلِكَ عَلی 
أَحَدٌ. (انظر الحدیث ۷٦‏ وأُطرافه, 

مطابقعه للجزء الثالث والسادس للترجمۂ: والٹالٹ فی حضور الصبیان الجماعة 
والسادس فی قوله: (وصفوفھمہ؛ وقد مر الکلام فيه مستقصیُٗ في: باب متی یصح سماع 


کے ۰( کاب الأذان / باب )۱٦١(‏ 


الصغیں فإائه أآخرجه ھئاك: عن إسماعیل بن أبي أویس عن مالك: وھھنا::عن عبد الله بن 
مسلمة القعنبي. 
ہاو ہر الهْمَانِ قال آخیرنا ٛ تعیب عنِ الژهرِي قال أخبرني غُوَةُ بوخ الْژبَیر 
أن عائِشَةً قالث أغتم التب عَلل. وقال عیاش حڈٹنا یڈ الأعلی قال حدّثا تقمڑ عن الرهرِي 
ع غُرِوَةً عن عَائِشَة رضي اللہ سے سن تم رسول اللہ کل فی العِشَاءِ عئی نادَا 
حم قَڈ نام التَسَاء والصٔبيَان و یر می ر ہی سد و وئی 
صلی هٰذہ الصّلاَة غُیُکھ ولم بکن أحد يَزمَیزٍ يِصَلی غَیرَ أملِ المَدِيتَة. [انظر الحدیث 
٦‏ وطرفيه]. 

مطابقته للعرجمة فیما قاله الکرمانی فی لفظ الصبیان: لن المراد منھم إما الحاضرون 
مٹھم فی المسجد لصلاۃ الجماعة وإما الغائبون: وعلی التقدیرین فالمقصود حاصل. انتھی. 
قلت: علی تقدیر کونھم غائبین لا یبحصل المقصود؛ وقال ابن رشیدہ ولیس الحدیث 
صریحاً في ذلك یعني في کونھم حاضرین فی المسجد ٤‏ إذ یحتمل أنھم ناموا ۂ فی البیوت. 
انتھی. الظاھر من کلام عمں رضی اللہ تعالی عنب أُله شاهد الدساء اللاتی رتا صجا 
رسول اللہ گل قد نمن وصبیانھن معھن: و ا بیوتھن وصبیانھن معھن احتمال بعید 
ولولاً فھم البخاري آنھن مع صبیانھن کن حضوراً في المسجد لما ذکر ھذا الحدیث في 
هذا الباب الذی من أجزاء ترجمته: (وحضورھم)؛ أيی: : وحضور الصبیانء کما ڈکرنا. وھذا 
الحدیث قد مضی فی: باب فضل العشای أخرجه مداك: عن یحیی بن بکیر عن اللیث عن 
عقیل عن ابن شھاب عن عروۃ عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء وأبو الیمان الحکم بن نافع 
وشعیب ابن آبي حمزۃة والزھري هو محمد بن مسلم بن شھاب؛ وقد مضی الکلام مناك فیما 
بتعلق به. قوله: رأعتم؛؛ أی: آخر حتی اشعدت ظلمة اللیلء وھی عتمته. قوله: مغیرگم؛ 
بالرفع والنصب. 
۸+۰٤‏ ََ حذثتا تممڑو بن علی قال حدلنا خی قال حدُثنا مُفْيَانُ قال حدشی عَيد 
الژِحلنِ بن عاپس سَیغث ابىّ عَبّاسٍ رضي الله تعالی عنھما قال لَهُ رَجَل طَهذت الہُڑوج 
غ رسول اللہ كَللّ قال عم ولؤلاً تکاي بل ما شَهڈثۂ تذبي مِؿ سکرو آئی العلم الذي عِند 
و کر بن الصّلتِ ثُعغ خَطبّ ثم آئی النسَاءَ مُوَعَظهْنٌ هَكَرَمُنٌ وَأمَرَمنٌ أُنْ يَتَصَدْفُنَ 

کے ضرع سای این وب بلال ؛ُ آئی ھُو وبلال البیت. (انظر 
2 ۹۸ وأطرافه]. 


مطابقعه ٹلجزء الڈول للترجمة فی قولہ: دما شھدته) یعنی من صغرہ. 


الٹانی: یحبی القطان. الٹالٹ: سفیان الغوري۔ الرابع: غہد الرحمن بن عابس باٰعین المهہملة 
وبعد الألف باء موحدة وفی آخرہ سین مھملة: ابن ربیعة النخعی الکوفی؛ مات سنۂة عشر 


۰ے کتاب الذان / باب )۱٦١١(‏ ری 
ومائذ الخامس: عبد اللہ بن عباس. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: الَححدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضع وبصیغة الٴفراد 
من الماضی فی موضع واحد. وفيه : السماع. وفيه : القول فی أریعة مواضح۔ وفیة:؟ ان 
رواته ما بین بصري و کوفي. 

ذکر تعدد موضعد ومن ا حرجہ غیر٥:‏ أحرجەہ البخاري أیضاً فی العیدین عن مسدد؛ 
وفیه عن عمرو بن العاص وعن اُحمد بن محمد وفي الاعتصام عن محمد بن کثیر. وأخرجہ 
أبو داود فی الصلاة عن محمد بن کثیر یهھ. وأخرجه النسائیي فيه عن عمرو بن علی بھ. 

ذکر معناہ: قوله: دشھدت٠‏ أي: حضرت الخروج إلی مصلی العید مع النبي عم 
قال: نع أی: شھدتہ۔. قوله: دولولا مکاني منه؛ آَي: من النبي رع یعئی: لولا قربي 
ومنزلتي منہ کل ما شہدتہ. قولہ: دیعسي من صغرہ؛ من کلام الراويء وکلمة: من؛ للتعلیلء 
وقال بعضھم: الضمیر في: منه: یرجع إلی غیر مذکورں وھو الصغر. قلت: ھذا تعصسف غیر مؤد 
للمراد علی ما لا یخفی؛ قال ابن بطال: یرید بەه آله شھد معه النساء ولولا صغرہ لم یشھدن 
معهہ. قال الکرمانی: الأولی أُن یقال: معناہ لولا تمکنی من الصغر وغلبعی عليه ما شھدتہ 
یعني: کان قربه من البلوغ سبباً لشھودہ وزاد علی الجواب بتفصیل حکایة ما جری إشعاراً 
بأنه کات مراھقاً ضابطاء أو: لولا منزلتی عندہ ومقداري لدیه لما شھدت لصغري. قولە: وأتی 
العلمہ؛ ہفتح العین واللام: وھو المنار والجیل والرایة والعلام (وکٹثیر بن الصلت+ء هو آبو 
عبد الله ولد في عھد رسول اللہ کل وله دار کبیرۃ بالمدینة قبلة المصلی للعیدین وکان 
اسمه: قلیلاء فسماہ عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنە: کثیرأء وکان یعد فی أُھل 
الحجاز۔ وقال الذھبي: کثیر بن الصلت ابن معدی الکندی؛ اُخو زید روی عبید اللہ عن 
نافع عن ابن عمر: ان کٹیر بن الصلت کات اسمه: قلیلاّء فسماہ النبی علك: کثیرأ الأصح 
ان الذي سماہ کثیراً عمر بن الخطاب. قوله: دوذڈ کرھن؛؛ بتشدید الکاف من التذ کیر۔ قوله: 
دتھوي بیدھا إلی حلقھاہ أي: تمدھا نحوہ وتمیلھا إليه یقال: اُھوی یدہ وبیدہ إلی الشیء 
لیأاخذہ, قوله: دالی حلقھاە بفتح اللام جمع: حلقد وھی الخاتم لا غص لہ. قوله: ہتلقی 
من الالقاء وھو الرمي وفی روایة أبي داود: هفجعلن النساء یشرت إلی آذانھن وحلوقھن). 

ذکر ما یستفاد عنه: فیه: ان الصبی إِذا ملك نفسه وضبطھا عن اللعب وعقل الصلاة 
وشرع لە حضور العید وغیرہ. وفيه : المستحب لللإمام ان یعظ النساء ویذ کرھن إذا حضرن 
مصلی العید ویأمرھن بالصدقة, وفیہ : الخطبیة في صلاة العید بعدھاء وفي روایة أَبي داود: 
وفصلی ثم خطب؛ء ولم یذ کر أذانا ولا إقامة۔ قال: ثم أمر بالصدقة. وفيه : المستحب أن 
یصلی فی الصحراء. 

٣٢‏ باب وج النَسَاءِ إلی المحَاجدِ باللیل والفلس 
أٌي: عذا باب فی بیاذ حکم خروج الٹساء إلی المساجد لأجل الصلاة. قولہ: 


)۱٦١( کاب الأذان / باب‎ ٠ ۲٤ 


دہاللیل؛ یتعلق بالخروج. قوله: دوالغلسءء بفتح الغین المعجمة واللام: بقیة:ظلمة اللیل۔ فان 
قلت: لم یبین حکم ھذا الخروج: عل هو جائز او غیر جائز؟ وھل ھو لکل الننماء أو لنساء 
مخصوصة؟ قلت: لما کان فی مذا الباب خلاف بین الائمة لم یجزم بتفی ولا إلبات: 
وسنذ کر الخلاف فيه إن شاء اللہ تعالی. 


وش وسر و الیَمَاتِ قال أخبرنا شُعَیثٍ عنِ الژھرِي قال أخبرني غُرْوَۃٌ بن الژتیر 
عنخ عا ِثَنةً رضي اللہ صالی عنھا تلث افتع رسول اھ كل باتع عکی تا عڑ نام 


گتاہ لھا فَحْرّج النبی فقال مَا بَثْکَظِرمَا أحڈ غی رکم مِن أمْلِ لادِضِ ولا صلی 
يَومَيد الا بالحَدِیتة وکانوا لت العَفَمَةً فیما بَيَ ان يَفِیبَ الشّفَق إلٰی ۲ 31 الأؤل. 
(انظر الحدیث ٦٣٦٥‏ وأُطرافه]., 

مطابقته للترجمة فی قولنا: ونام النساءہ: ولولا فھم البخاری أُن النساء کن حضوراً في 
المسجد لما وضعه فی هذا الباب بھذہ العرجمة. وأما الحدیث بعین هذا الآسناد فقد مضی 
فی الباب السابق عن أبي الیمان.. لی آخرہ وبیٹھما بعض التفاوت في المتن. 

قولہ: دأعتم رسول اللہ عإِكه بالعتمةہ بفتحتین أي: اُبطاً بھا وأخرما. قولہ: دالول؛: 
پالجر صفة الٹلث لا اللیلء وقد ذکرنا ما یتعلق بە من جمیع الاأشیای غیر اُن هھنا الترجمة 
فی خروج النساء إلی المساجدہ وقیدہ باللیل لینبە علی ان حکم الٹھار خلاف اللیل. فإن 
قلت: بعض الأ'حادیٹ مطلق. منھها: قوله : زل' غنعوا اماء الل مساجد الله؛. قلت: 
حمل المطلق فی ذلك علی المقیدء وبٹی البخاري عليه الترجمةء وللعلماء فيه أأقوال 
وتفاصیل. قال صاحب (الھدایق): ویکرہ لھن حضور الجماعات. قالت الشراح: ویعنی 
الشوابٌ مٹھن. وقوله: الجماعات: یتناول ال ںجمَع والأعیاد والکسوف والاستسقاء وعن 
الشافعی: بیاح لھن الخروج. قال أصحابنا: لن فی حروجھن خوف الفتنة وھو سبب للحرام 
وما یفضی إلی الحرام فھو حرام فعلی ھذا قولھم: یکرہ مرادھم یحرم لا سیما فی ھذا 
الرمان لشیوع الفساد فی أھله قال: لا باس وللعجوز أن تخرج فی الفجر والمغرب والعشاء 
لحصول الأمن: وھذدا عند بی حئیفة؛ وعن - یوسف ومحمد: یخرجن فی الصلوات کگلھا 
لأنه لا فتنة فيه لقلة الرغیة ثم قالوا: ان حضورمن إما للصلوات أو لعکٹیر الجمع فروی 
الحسن عن أُبی حنیفة ان خروجھن للصلاء یقمن في آخر الصفوف فیصلین مع الرجال 
لأنھن من أھل الجماعة تبعاً للرجال: وروی أبو یوسف عن أبي حتیفة: ان خروجھن لتکٹیر 
السواد یقمن فی ناحیة ولا یصلین لأنہ قد صح أن النبي كػكّه أمر الحیض بذلك فإانھن لسن 
من اعل الصلاة. 
۰۷ء سہ حذَثنا عُبَبد اللہ بر موشی عنْ عَثْظْلَةً عنْ شالم بن تد اللہ عيِ ابن عُمَر 


رضي الله تعالی عنھما عن التٌبیٌ کل قال إذڈا اسْتَأدْنكُمْ بِاؤکم باذل ای المَشضجدِ 
31 نوا لهُن. (الحدبٹث ۸٦٦‏ - اُطرافه فی: ۸۷۳ ۸۹۹ ۹۰۰ .]6٤٤۸‏ 


٠۔‏ کتاب الاُذان / باب ۲۲٢ )۱٦١(‏ 


مطایقته للترجمة من حیث تقییدہ باللیل وھو ظاھر. 

ذکر رجالہ: وھم أربعة: الأول: عبید اللہ - بتصغیر العبد - ابن موسی العیسي۔الكوفي. 
الثاني: حنظلة ابن أبي سفیان الجمحي من أھل مکة: واسم أبی سفیان: الاأسود بن اعید 
الرحمنء ولم یذ کر اکثر الرواة عن حنظلة. الثالث: سالم بن عبد اللہ بن عمر. الرایع: عبد 
الل بن عمر بن الخطاب؛ رضي اللہ تعالی عنھم. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفیه : اُن رواتہ 
ما بین کوفي ومكکي ومدني. 

وأخرجه مسلم أَیضاً فی الصلاۃ عن محمد ین عبد اللہ بن تھیر, 

قوله: دباللیل؛ء کذا بھذا القید في روایة مسلم وغیر وقد اختلف فيه الرھري عن 
سالم أ٘یضا فاوردہ البخاري في: باب اسععذان المرأۃ زوجھا بالخروج إلی المسجدء بغیر 
تقیید باللیل: وكذلك مسلم من روایة یونس ین یزید: وأحمد من روایة عقیل والسراج من 
روایة الأوزاعی کلھم عن الزھري بغیر ذکر اللیل: وقد قلنا: إن المطلق فی ذلك محمول علی 
المقیدء وفيه أنه ینبغي أُن يأذن لھا ولا ینعھا مما فيه منفعتھا: وذلك إِذا لم یخف الفتنة 
علیھا ولا بھاء وقد کان ھو الأغلے في ذلك الزمان بخلاف زماننا ذاء فان الفساد فيه فاش 
والمفسدون کثٹیرون. وحدیث عائشةء رضي اللہ تعالی عنھاء الذي يأني یدل علی مذاء وعن 
مالك: إن هذا الحدیث ونحوہ محمول علی العجائز. وقال النووي: لیس للمرأأة خیر من 
بیٹھا وإن کانت عجوزأً. وقال ابن مسعود: المرأة عورة وأقرب ما تکون إلی اللہ في قعر 
بیٹھاء فاذا حرجت استشرفھا الشیطان. وکان ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھماء یقوم یحصب 
النساء یوم الجمعة یخرجھن من المسجد., وقال أبر عمرو الشیبانی: سمعت ابن مسعود حلف 
فبالغ في الیمین: ما صلت امرأۃ صلاۃ اأحب إلی اللہ تعالی من صلاتھا في بیتھا إلاً فی حجة 
او عمرق إلا امرأة قد یدست من البعولة. وقال ابن مسعود لامرأة سألعه عن الصلاۃ في 
المسجد یوم الجمعةق قال: صلاتك في مخدعك أفضل من صلاتك في بیتك؛ وصلاتك في 
بیتك أفضل من صلاتك في حجرتكء وصلانك في حجرتك أفضل من صلاتك في مسجد 
قومك. وکان إبراھیم بمنع نسعہ الجمعة والجماعة, وسثل الحسن البصري عن امراأةَ حلفت 
ان حرج زوجھا من السجن ان تصلي في کل مسجد تجمع فيه الصلاة بالبصرة رکعتین 
فقال الحسن: تصلي في مسجد قومھا لنھا لا تطیق ذلك:ء لو اُدرکھا عمرء رضي اللہ تعالی 
عتف لأوجع راسھا, 

وفيه إشارة إلی أن الإذن المذ کور لغیر الواجب؛ لأنه لو کان واجباً لانتفی معنی 
الامعذانء لأن ذلك انا یتحقق إِذا کان المستأذن مخیراً فی الإجابة أو الرد. ْ 


تابقةُ شُغبةً عي الأغتَش عن شجاجمد عن ابن تممر عن الب گلا 


أي: تابع عبید اللہ بن موسی شعبة بن الحجاج عن سلیمان العمش عن مجاھد عن 
عمئط القاريی / ج٦‏ / مہ٦‏ 


عبد اللہ بن عمر عن النبی هك وقد وصلہا أحمد في (مسندی) قال: حدثنا:متحمد بن جعفر 
قال: اُخبرتا شعبة... فذ کرہ. 
٣‏ ۔-۔۔ باب انتظارِ الناس قیام الإمام العالم 

۷+ -.ت- جڈثتا عَبد اللہ بن مُحَکٌد قال حدُثدا غحُفْمَان بل ُمَرِ قال أخبرنا موس عن 
لژُخِئ تال حَدَلَثیي مثڈ بل “8 أُن 2 سَلَمة زڑج النبیج ََإَه آشبرثھا اك النََاء في 

عَد رسولِ اللہ كلله کن ِا سَلعی یں المکثوَة قد وقبت رسول الہ َلل وتن صَلی من 
الژجال ما َاء اللہ فإذًا قام رسول اللہ کل قامَ الْژجَال. (انظر الحدیث ۸۳۷ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إنہ یدل علی ان النساء کن یخرجن إلی المساجدہ ودلالتہ 
علی ذلك اعم من أُن یکوٹ ذلك باللیل آو: بالٹھار وعبد اللہ بن محمد ھو المسندي الحافظ 
البصري؛ وعثمان بن عمر بن فارس البصريء ویونس بن یزید والزھري هو محمد بن مسلم 

قوله: دوثیتء عطف علی قوله: وقمن؛ء أي: کن إذا سلمن ثبت رسول اللہ كلل في 
مکانہ بعد قیامھن, قولہ: دومن صلی؛ أي: نثبت أیضاً من صلی مع النبي کلگہ من الرجال. 
پ ید مر سسوں ا تر سو ہی ٹا ود تاد 
رسول اه ئل لیضت ا و تیضرف الگماۂ مت .ص وا منوس اتی 
(انظر الحدیثٹ ۳۷۲ اق 

مطایقتہ للترجمة ظاعرق وهي خروج النساء إلی المساجد باللیل۔ وأخرجه من طریقین: 
الول: عن عبد اللہ بن مسلمة القعنبی عن مالك.عن یحیی إلی آخرہ؛ والٹانی: عن عبد اللہ 
این یوسف التىیسي عن مالكء وقد مر الحدیث فی: باب کم تصلي المرأة من الشیاب؛ 
وفی: باب وقت المفُجں وقد تکلمنا ھناك ہا فيه الکفایة. 

قوله: ون کان إٰنِ: شهلھِ محففة من المٹقلة اُصسله؛ آنه کكکانِ أی: ان الشأنِء واللام 
نی: ٭لیصللی, مفتوحة وھی لام التأکید. قولہ: ومتلفعاتہ حال من النساء أي: متلحفاتء 

من التلفغع وھو شد اللفاع وھو ما یغطي الوجه ویتلحعف ہا والمروط: جمع مرط نزگسۓر 

المی: وھؤ کساء من صوف و خز یؤتزر کالہ ع والغلس؛ 1 بفتح اللام: بفیية ظلمة اللیل. 
۹ ۸ ۔ حدَثفا مُحَهِدُ بن مشکین قال حدّئنا پشب قال أخبرنا الأوزاعیخ قال حذئني 
بختی بن آبي یبر عنْ عَْدِ اللہ بن بی تَا ری تر تو ارہ 
لی الصّلاة وأنا رید أُنْ أُطُوْل فیا فَأسْمَعُ بکاء الہ لَأَنجوز في ضلاِی کزامیة ان 
أَُ شُقٌ عغنی آُمو۔ (٦انظر‏ الحدیث ۷۰۷]. 

مطاہبقتہ للترجمة تفھم من قوله: دکراھیة اُن أشق علی أمہ:: لأنہ یدل علی حضور 


۰٠۔‏ کتاب الأذان / باب )۱٦٢(‏ ۲۱۲۷ 
النساء إلی المساجد مع النبي عل وو أیضاً أعم من ان یکون باللیل أو بالٹھاں وقد مضی 
ھذا الحدیٹ فی: باب من اُعف الصلاةۃ عند بکاء ء الصبي ء آخرجهہ ھناك: عن إراعیم بن 
موسی عن الولید عن الأوزاعي. .. إلی آخرہء والآوزاعي ہو عبد الرحمن بن عمر 


قوله: وفأنجوز؛ أيی: ا قوله: کراھیةغں نصب علی التعلیل؛ أي: لأجل 
كکراہيیة اُن اَقَ ودیروی مخافة أُن اشقء و کلمة: ان مصدریيف وقد مضصی الکلام فیه نال 


مسزئ, 
٠‏ ۸ ۔ حودٹقا عَثدُ اللہ بن ثُوشت. قال أخبرنا ماك عنْ بختی بن سَعیدٍ عنْ عَئْرَة 
پثتِ عبدِ الْژمحمَنِ عنْ عابِشَة رضي اللہ تعالی عنھا قالَےْ لڑ أذرَك رسول اللہ ما أخدت 
التَاغ لمَتَعَهٌُ کع یعث ناۂ بؾي ٴِسزائیلَ قُلّتُ اِعَمرۃ أوَثیف قالّث تَعم. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ. ورجاله قد تکرر ذکرھم ۱ 

وآخرجه مسلم في الصلاۃ أ٘یضاً عن القعتبي عن سلیمان بن بلال وعن محمد بن 
المٹنی عن عید الوهاب الثقفي وعن عمرو الناقد عن سفیان بن عیینة وعن أبي بکر ابن أبي 
شیبة عن بی خالئد الأحمر وعن إسحاق بن إبراھیم عن عیسی بن یونس۔ وأخرجه أبو داود 
فيه القعنبي عن مالك؛ ستتھمدەعن یحبی بن سعید بھ. 

ذکر معناہ: قولہ: وما أحدث النساء6ء في محل النصب علی أنه مفعول: أدرك أی: 
ما أحدثت من الزینة والطیب وحسن الشیاب ونحوھا. 

قلت: لو شاھدت عائشف رضی ال تعالی عنھاء ما اأُحدث نساء ھذا الزمات من ُنواع 
البدع والمنکرات لکانت اشد إنکارا ولا سیما نساء مصر فإن فیھم بدعاً لا توصف 
ومنکرات لا تمنع. منھا : ثیابھن من أنواع الحریر المنسوجة أُطرافھا من الذھب؛ والمرصعة 
باللالیء وأنواع الجواھر وما علی رؤوسھن من الأأقراص المذھبة المرصعة باللّلیء وائجواھر 
الثمینةق والمنادیل الحریر المنسوج بالذھب والفضة الممدودةء وقمصانھن من أُنواع الحریر 
الواسعة الأأکمام جداء السابلة اُذیالھا علی الأرض مقدار أُذرع کشیرۃ ة بحیث یکن أن یجعل 
من قمیص واحد ثلائثة قمصان أو اکثر. ومنھا : مشیھن فی الأسواق في ٹیاب فاخرةۃ وھن 
متبخرات متعطرات مائلات متبخترات متزاحمات مع الرجال مکشوفات الوجوہ فی غالب 
الأوقات. ومٹھا : رکوبھن علی الحمیر الغرة وأکمامھن سابلة من الجانبین فی أزر رفیعة 
جدا. ومٹھا : رکوبھن علی عراکب في نیل مصر وخلجاتھا مختلطات بالرجال: وبعضہم 
یغنین بأصوات عالیة مطربة والأقداح تدور بینھن. ومتھا : غلبتھن علی الرجال وقھرهن إیاهھم 
وحکمھن علیھم بأمور شدیدة. ومنھن : نساء یبعن المنکرات بالإجھار ویخالطن الرجال 
فیھا. ومٹھن قوادات یفسدن الرجال والنساء ویمشین بیٹھن بما لم رض بە الشرع. ومنھن : 
صنف بغایا قاعدات مترصدات للفساد. ومٹھن : صنف دائرات علی أُرجلھن یصطدن 
الرجال. ومنھن : صنف سوارق من الدور والحمامات, ومتھن : صنف سواحر یسحرتن 


۲۸ ٠۔‏ تاب الأذان / باب )۱٦١(‏ 


وینفٹن فی العقد۔ ومٹھن : بیاعات في الأأسواق یتعاطین بالرجال. ومنٹھن :اەِلالات نصابات 
علی النساء۔ ومٹھن : صنف نوائح ودفافات یرتکہن هذہ الأمور القبیحة بالأجزقء ومٹھن : 
ماع تتت باُنواع الملاھي پان للرجال والنساء. ومنھن ' صنف خعطابات یخطہن 
للرجال نساء لھا أُزواج بفٹن یوقعٹھا بیٹھم؛ وغیر ذلك من الأصناف الکثیرة الخارجة عَن 
قواعد الشریعة. فانظر إلی ما قالت الصدیقة رضی الہ تعالی عنھاء من قولھا: لو أدرك رسول 
اللہ یلق ما أحدثت النساء ولیس بین ھذا القول وبین وفاة النبی كُك إلا مدة یسیرۃةء علی 


اُن نساء ذلك الزرمان ما أحدثن جزعاً من ألف جزء مما أُحدثت نساء ھذا الزمان. 


قولہ: وکما منعت نساء بی إسرائیل: یحتمل أن تکون شریعتھم المنع ویحتمل ان 
یکون منعھن بعد الإباح ویحتمل غیر ذلك؛ مما لا طریق لا إلی معرفتہ إِلا بالخبر. قوله: 
وقلت لعمرةءء القائل: یحیی بن سعید. قوله: دأوّمنعھن؟6؛ بھمزۃ الاسعفھام۔ وواو العمطلف 
وفعل المجھولء والضمیر الذي فیه یعود إلی نساء بئي إسرائیل. قال الکرماني. فإن قلت: من 
أین علمت عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء عذہ الملازمة. والحکم بالمنع وعدمه لیس للا اللہ 
تعالی؟ قلت: مما شاعدت من القواعد الدیئیة المقتضیة لحسم مواد الفسادہ والأولی في 
هذا الباب اُن ینظر إلی ما یخشی منه الفساد فیجتنب لإشارته مك إلی ذلك بنع الطیب 
والتعزین؛ لما روی مسلم من حدیث زینب امرأة ابن مسعود: وإذا شھدت إحداکن المسجد 
فلا تمس طیباّہ. وروی ابو داود من حدیث أبی عریرةء رضي الله تعالی عنه قال: ەلا تمنعوا 
إماء الله مساجد ال ولکن لیخرجن وھن تفلات؛؛ وكذلك قید ذلك فی بعض المواضع 
باللیل؛ لیتحقق الامن فیه من الفتنة والفساد وبھذا ینع استدلال بعضهم في المنع مطلقاً في 
قول عائشة لأُنھا علقته علی شرط لم یوجدہ فقالت: لو رای لمنعء فیقال عليه: لم یر ولم 
دع علی اُن عائشةق رضي اللہ تعالی عنھاء لم تصرح بالمنع وإن کان ظاھر کلامھا یقتضي 
ُٹھا تری المنع. وأ٘یضاً فالإحداث لم یقع من الکلء بل من بعضھن, قإن تعین المنع فیکون 
فی حق من أحدثت لا في حق الکل. 

وقال التیمی: فيه دلیل علی أنە: لا ینبغی للدساء ان یخرجن إلی المساجد إڈا حدث 
فی النساء الفساد انٹھی,. قلت: الذي یعول عليه ما قلناہء ولم یحدث الفساد في الکل. 
قولہ: ەتفلات: جمع: تفلة بفتح العاء المثناۃ من فوق وکسر الفاء من التفلء وھو سوء 
الرائحة یقال: امرأة تفلة إذا لم تطیب. ویقال: رجل تفل وامرأة تفلة ومتفالء فإن قلت: لِم 
قال: دلا تمنعوا إماء اللہ؟؛ ولم یقل: لا تمنعوا نساءکم؟ قلت: لأنە لما قال: مساجد اللہ راعی 
المناسی فقال: دإماء الله٤ء‏ وھو أوقع فی النفس من لفظ النسماء۔ 


٤‏ ۔۔ باب ضَلاٰةِ التَمَاء عَلفٌ الرخال 
أي: مذا باب فی بیان ان صلاة النساء خلف صفوف الرجالء لن مینی أمرھن علی 
الستر وتأخرمن عن الرجال آستر لھن. 


۰٠۔‏ کتاب الأذان / باب )۱٦١(‏ ۲۹ 


-١ -۰ 


۰۹۱ء۸ حذَثنا تخهی بن قََرَعَةً قال حڈّثنا إِثْزامیغ بن سَغدِ عن الْژهْرِيٌ عن جئدٍ 
بلتِ الحارِثِ عنؿ أم سَلَعَة رضي اللہ تعالی عنھا قالث کان رسول اللہ لگ إِذَا ام قام 
اصا٤‏ ین یَقضٍی تعلیعۂ ویک هو في عَقايه َبیراً قبل ا َقُوم. قال تري والل أغْلَمٌ اد 
َلِكَ کات لکی یضرف التماء قَبْل أَنْ یڈ رِکَهُن مِ الژجالِ۔ (انظر الحدیث ۸۳۷ وأطراف: 

مطابقته للترجمة من حیث إن صف النساء لو کان أمام الرجال أُو بعضھم للزم من 
انصرافھن قبل ان یتخطیٹهم وذلك مٹھی عدهھ. قلت: ھذا علی مذھبھم وأما علی مذھب 
الحنفیة إذا تقدم صف من النساء علی صف من الرجال یفسد ذلك صلاة ھؤلاء الصف 
بتمام کما علم من مذھبھم في حکم المحاذاق وھذا الحدیث بعینه مضی في: باب 
التسلیم أُخحرجه ھہتاك: عن موسی بن إسماعیل قال: حدثنا إبراھیم بن سعدء وھھنا: عن 
یحیی بن قزرعق بالقاف والزايی والعین المهملة المفتوحات وقد تسکن الزاي: المکی الموذن 
عن إہراعیم بن سعد۔ قوله: دقال ٹری)؛ أی: قال الزھري؛ وھذا إدراج منهہ. قوله: وقبل ان 
یدرکھن من الرجال)ء ویروی: ەقبل ان یدرکھن أحد من الرجال٤.‏ 
۶۲ء ۸۷۳ -۔ حدثنا آہو تُعیم قال حدّثنا اب غیَيِنةً عن إشخاق عن انس رضي 
الله تمالی عنه قال لی السبیخ کل ني بَيْتِ أم شلیم تمُث وییع علۂ وأ شلیم علقت 
[انظر الحدیث ۳۸۸۰ وأطرافه., 

مطابقته للترجمة فی قولہ: ہوأم سلیم خلفتاہء فاتھا صلت خلف الرجال وھم: انس 
ومن معف والحدیٹ مضی فی: ہاب المرأۃ تکون وحدھا جيے فانه أعرجه جناڈك: عن عبد 
الله بن محمد عن سفیان عن إسحاق عن انس وعھنا: عن أبي نعیم الفضل ابن دکین عن 
سفیان... إلی آخرہ. نحوہ۔ قوله: وفقمتۂ القائل: آئس. قوله: ہویتیم) عطف عليهة. 

وفيه : شاهد لمذھب الکوفیین فی إجازة العطف علی المرفوع المتصل بدون 
الاکید وعلی مذھب البصریین یجب نصب المعطوف علی أنه مفعول معب والیتیے 
المذ کور آسمه: ضمیرةء بضم الضاد المعجمة وقد مر فی: باب الصلاة علی الحصیر۔ 

٥‏ ۔۔ باب شُژعة الْصِرَافِ اللَمَاء مِنّ الضُبح وَقِلَة عَقَامِهھنُ فی المَدجدِ 

أي: ھذا باب فی سرعة انصراف النساء من با ات واغا قیدهة بالصبح لاد طول 
التأخیر فیه یفضي إلی الإسفار فالمناسب ھو الإسراعء بخلاف العشاء فإنه یفضی إلی زیادة 
الظلمة فلا یضر المکٹ. قوله: (مقامھن؛؛ بفتح المیم بمعنی: قیامھنء وقلة توقفھن فی 
المسجد خوفاً من أن ینتشر الضیاء ویعرفن حینعذ. 
+٣‏ ہہ ۔ ۸۷ ۔ حدٹقا تخمتی بن موشی قال حدّثنا سویڈ بن مَثور قال حڈٹنا 
ُلَيخ عؿ بد الوحلن بنِ القایسم عن اپب عْ عائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا ا رسولَ ال 
الله کان ِصّلي الشبع بغَلَس فَيلصَرئٔن نساۂ العُؤبَ لا مرف می الغلس اُؤ لأً تفرف 
َعضهُنٌ تَغضأً. انظر الحدیث ۳۷۲ واٌطرافع. 


٠ 7‏ گاب الأذان / باب )۱٦١١(‏ 


مطابقته للترجمة ظاھرة وقد مضی الحدیثء وآخرجهە ھھنا: عن یَحیی بن موسی 
البلخیء یقال لە: خت, بفتح الخاء المعجمة وتشدید التاء المثناۃ من فوقا: ویقال لە: 
الخعيیء مات سنة أربعین ومائتین: وسعید بن منصور من شیوخ البخاري؛ وقد روی عنه عھنا 
بالواسطة. قوله: (فینصرفن نساء المؤمتین)؛ هو علی لغة: آکلونی البراغیث؛ وھي لغة اي 
الحارث. وکذا قولہ: ولا یعرفن بعضھن بعضاءء وهذا في روایة الحموي والکشمیھني؛ وفي 
روایة غیرھما: ؛لا یعرف٤ءء‏ بالافراد علی الاأصل. قوله: دالمؤمٹین ذکر الكرماني اُن في 
بعض النسخ: نساء المؤمناتء ثم قال: تأویله نساء الأنفس المژمناتء أو الإضافة بیانیة نحو: 
شجر الأراك۔ وقیل: إن النساء بجعنی الفاضلات: اي فاضلات المؤمنات. 

قال: وفيه دلیل علی وجوب قطع الذرائع الداعیة إِلٰی الفتتة وطلب إخلاص الفکس 
لاشتغال النفس مما جبلت عليه من أُمور النساع واللہ تعالی أعلم بحقیقة الحال: 

٦‏ ۔۔ باب اسْذانِ الحَزأۃ رَوْجَھَا بالخُڑوج إِلَی المَدجد 

أي: ھذا باب فی پبیانَ طلتِ المَراة الاذن من زوجھا أجل الخروج لی الْمسچَة 
للصلاة فيه۔ ۱ ۱ 
۹۶ء ۔ حدققا مُسَدَة قال حڈّثنا رید بن زیم عن مَغمر عنِ الژفرئ عنْ الم ابنِ 
عَد الله عن أبيه عن التبىحٌ گل نان إِذّا اسْتَأَدَنَيِ اِْرَآَهُ أحدِکُم فَلاَ لْنَهَا۔ (انظر الحدیث 
۰ہ وَأُطرافه]۔ ٰ 

مطابقته للترجمة ظاھرة. فان قلت: العرجمة مقیدة بالخروج الی المسجدہ: والحدیث 
مطلق؟ قلت: قال الکرمانی: إما أُن تقید ہالحدیث السابق قریبا أو أنە لما کان جائزاً علی 
الاطلاق فالخروج إلٰی موضع العبادة بالطریق االاولی. قلت: الحدیث السابق هو المد کور 
فی: باب خروج النساء إلی المساجد باللیلء فالبخاري أخرجه ھناك: عن عبید الله بن موسی 
عن حنظلة عن سالم بن عبد اللہ عن این عمر عن النبي علُلّ قال: دإذا استاذنکم نسا ؤکم 
باللیل لی المسجد فاذنوا لھن). وھھنا: أخرجه عن مسدد.. إلٰی آخرم علی وجہ الطلاقء 
وھذا معناہ العموم وفی معنی ھذا الإذن للخروج إلی العید وزیارة قبر میت لھاء وإذا کان 
حق علیھن ان یأڈنوا فیما هو مطلق لھن الخروج فيه فالإذن لھن فیما هو فرض علیھن آو 
یندب الخروج إليه آولی؛ کخروجھن لأداء شہادة له منھں؛ ولاأداء فرض الحج وشیھه من 
الفرائضء آو لزیارة آبائھن وامھاتھن وذوي محارمھن, واللہ أعلم بحقیقة الحالء واليه المرجع 
والمال. 


۹ ۔ تاب الخَمعَة کر 


۱_۔۔۔ تاب الخُمُعَة 


ھا کاب فی بہان احکام الحمعف وقا۔ 7 اُن الکتعاب یجمع 
الاراوت الا بے تجمع الفصولء وھذہ الترجمة ثبعت فی روایة الأکٹرین ولکن مٹھم من 
حا علی البسلمةف والأاصل تقدمِ البسملف ہے ھڈھ الترجمة موجودۃ تی روایةڈ کرعیة 
وأبي ڈر عن الحموي وھي؛ بضم المیم علی المشھوں وحکی الواحدی إسکان المیم 
وفتحھا٘ وقریء بھا فی الٰشواذ قاله الزمخشري۔ وقال راع قرئء بکسرھا ایشا وقال 
الفراء: خففھا الأعمش وثقلھا عاصم وأھل الحجاز وقال الأزھري: من ثقل اتبع الضمة ومن 
خفف فعلی الأصلء والقراء قرؤوها بالتثقیل۔ وفی (الموعب) لابن التیاني: من قال بالتسکین 
سی تی ٤‏ ومن قال بالٹقیل قال فی جمعە جمعات. 


ٹم اختلفوا فی تسمية ھذاالیوم یالجمعف فروي عن ابن عباس رضی ال تعالی 
عنھماء آنہ قال: : ھا سمی یوم ِا ےخمَعَٰة لان اہ تعالی جمع فيه خلق آدم عليه الصلاة 
والسلام وروی این خزیِة عن سلمانء رضي اللہ تعالی عند مرفوعا: ویا سلمان ما تدري یوم 
الجمعة؟ تلے: اللہ اأعلم ورسوله أعلم۔ قال: به جمع أبوك _ او أبو کم ےا وفی (الاآمالی) 
لقماتے: ٹھا سمی یوم الجمعة لات قریشاً کانت تجتمع إلی قصي قي دار الندوۃ. وقیل: لان 
کعب بن لوّي کان یجمع فيه قومہ فیذکرھم ویأمرھم بتعظیم الحرم؛ ویخبرھم بأنه سیبعث 
منه تبي. وروی ذلك الزبیر في (کتاب النسب) عن أبي سلمة ابن عبد الرحمن مقطوعاً۔ وفی 
کتاب (الداودي): سمی یوم الجمعة یوم القیامة لان القیامة تقوم فيه الناس۔ وقال این حزم: 
وھو اسم إسلامي. ولم یکن في الجاعلیق اتھا کانت تسمی فی الجاعلیة: العرویے قسمیت 
فی الاسلام: الجمعت ء لئه یجتمع فيه للصلاق اتا مأخوذاً من الجمع وفی تفسیر عبد بن 
--. فور ہے سرت ہے جمع أھل المدینة قیل اُن 
یقدم رسول اللہ عاق المدینةء وقبل أُن تتزل الجمعفت وھم الذین سموعا: الجمعة. وذلك ان 
الأنصار قالوا للیھود یوم یجعمعون فيه کل سبعة یا وکڈا للنصاری فھلم فلنجعل یوماً 
نجتمحع فيه ونذکر الله ونصلي ونشکرہہ فاجعلوہ یوم العروبت وکانوا یسمون یوم الجمعة: 
یوم العرویق فاجتمعوا إلی أَسَعل فصلی بھم رکعتین وذ کرهم فسموا: الجمعف حین اجتمعوا 
اي وذبح لھم اسقت گناہ فتغدوا وتعشوا من شا وذلك لقَلتھم ء فأنزل ال فی ذلك بعد: 
لإذا نودي للصلاۃ من یوم الجمعة. .4ے [الجمعة: ۲۹. الایة, انتھی. 


او کے تید وآخراء ابو عبید ٠‏ وأبو نس سی ےت 5 تقول بخ السبت: 
اس مونس: 7 7 لعرویق وأول من نقل العروبة ِلی ی یوم 7 کب ىن 
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الفاعل آئ: الیوم الجامع للىاس. قال الکرماني: فان قلت: ِم ان الجمعة وٗھو صفة الیوم؟ 
قلت: لیست التاء للتأئیٹ؛ بل للمبالغة کما یقال: رجل علامق أو: ھی صفة للساعة. 


١‏ ۔-۔۔ باب فرض المُمُعَة 
أي: هذا باب فی بیان فرض الجمعة واسعدل علی ذلك بقوله: 


لقؤل اللہ تعالی ٰٛذا ُودِیٍِ للصّلاة مِن یَزم الِكْمْمَة فاسشغقزا إلی ذکر اللہ وڈذڑوا 
اابیع ذٰلِكُم خیر لَکم إنْ کُٹم تَغلَمون4 

قد قلنا إنه اسعدل علی فرضیة صلاة الجمعة بقوله تعالی: فیا ایھا الذین آمنوا إذا 
نودي للصلاۃ من یوم الجمعة4 (الجمعة: ۹]. الّیق ووقع ذکر الایة عند الاکٹرین إلی قولە: 
فڈوذروا البیع٭ [الجمعة: ۹]. وني روایة کریة وأہی ذر ساق جمیع الایة, قوله: دطظڑإذا 
نودي للصلاق4) (الجمعة: ۲۹. آراد بھذا النداء الاَذان عند قعود الإمام علی المنبر للخطبةء 
یدل علی ذلك ما روی الزھري عن السائب بن یزید: ہکان لرسول اللہ عإ مؤذن واحد لم 
یکن لە مؤذن غیرہء وکان إذا جلس رسول اللہ کل علی المنبر أُذن علی المسجدہ فإذا نزل 
أقام الصلاق ثم کان أہو بکں رضي الله تعالی : عن كذلك وعمں رضی الله تعالٰی عنه 
كذلك حتی پِٰذا کان عثمانء رضي الله تعالی عنه وکثر التىاس وتباعدت المنازل زاد أُذانا 
فأمر بالتأذین الأول علی دار لە بالسوقء یقال لە: الزوراء فکان یؤذن لە علیھاء فاإذا جلس 
عثمانء رضی اللہ تعالی عنهء علی المنبر أُذن مؤذنه الأولء فإذا نزل أقام الصلاۃ فلم یعب 
ذلك عليه. قوله: من یوم؛؛ بیان: لاذاء وتفسیر لە۔ وقیل: من یوم الجمعة أي: فی یوم 
الجمعق کقوله تعالی: فلأرونی ماذا خلقوا من الأرض ک4 (فاطر: ۲٥٢‏ والاأحقاف: ۲٥٤‏ أي: 
فی الأرض قوله: ہظإلی ذکر اللہ٭: أُي: إلی الصلاق وعن سعید بن المسیب: فاسعوا إلی 
ذکر اللہ إلی موعظة الإمام وقیل إلی ذکر الله إلی الخطبة والصلاة . قوله: دوڈروا البیع؛ 
أي: ات رکوا البیع والشراء لن البیع یعاول سی جھعا رفا بعرم الیٔیمع عفد الاذان 
الٹانی وقال الزمري: عند خروج الإمام. وقال الضحالكع: إٰذا زالت الشمس حرم البیع والشراء 
وقیل: أراد الأمر بترك ما یذھل عن ذکر الله من شواغل الدنیاء وانھا خص البیغ من بینھا لن 
یوم ال جمعة یوم يھهبط الناس فيه من قراھم وبوادیھم وینصہون إلٰی المصر من کل وب 
ووقت ھبوطھم واجتماعھم واغتصاص الأسواق بھم إذا انفتح الٹھار وتعالی الضحیء ودنا 
وقت الظھیرء وحینشذ تحر التجارة ویتکاثر البیع والشرای فلما کان ذلك الوقت معظنة الذھول 
بالبیع عن ذکر الله والمضی إلی المسجد؛ قیل لھم: بادروا تجارة الآخرق وات رکوا تجارة 
الدنیاء واسعوا إلی ذ کر اللہ الذی لا سشیء اُنفع مھ“ وأربح وذروا البیع الذي نفعه یسیر وربحه 
متقارب. قوله: ٭ذلکمم الکاف فيه حرف الخطاب؛ کالتاء فی: أنت؛ وذلك للدلالة علی 
أحوال المخاطبین وعددھم فإذا أُشرت إلی واحد مذکر وخاطبت مثله قلت: ذلك؛ وإذا 
خاطبت ائنین قلت: فلکماء وإٰذا خاطبت تا ظلت: ڈذلکیم وإذا خاطبت: إنااً قلت:؛ ڈذلکن. _ 
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قوله: دفاسعوا فامضواہء ہذہ في روایة أبي ذر الحموي وحدہ: وھو تفسیر مه للمراد بالسعي 
ھناء بخلاف قوله في الحدیث الآخر: فلا تآُنوھا تسعونہ؛ فإن المراد بە الجري وفی تفسیر 
النسفی: ٢‏ ؤفاسعوا إلی ذ کر الچ (الجمعة: ۹]. فامضوا إليه واعملوا لە: وعن ابن عمر رَضّي 
الله تعالی عنه: سمعت عم رضی اللہ تعالی عده. یقرأ: فامضوا إلی ذکر اف وعنہ: ما 
سمعت عمر یقرؤھا قط إلاً: فامضوا إلی ذ کر اللہ. وروی الأسححعمش عن إبراھیم: کان عبد ارز 
یقرؤھا: فامضوا إلی ذکر اللء ویقول: لو قرأُتھا: فاسعوا لسعیت حعی یسقط ردائي+ ومیٍ 
قراءۃ أبي العالیةء وعن الحسن: لیس السعی علی الأقدام ولقد نھوا أن یأنوا المسجد إلً 
وعليھم السکكینة والوقار ولکن بالقلوب والتیة والخشوع. وعن قتادة: أنہ کان یقول فی ھذہ 
الایة: طلفاسعواچ: أُن: تسعی بقلبيك وعملكء وھي المشي إلیھا. وقال الشافعی: السعی فی 
عذا الموضع هو العمل؛ فإإن اللہ یقول: فؤإِن سعیکم لشتی گچ٭ زاللیل: ٤].۔‏ وقال تعالی: فڈڑوآن 
لیس ٹاؤنسان إلاً ما سعی پ4 زالدجم: ۳۹]. وقال تعالی: فڑواذا تولی سعی في الارض لیفسد 
فیھا4. زالبقرة: .]٥٢٢‏ 


ٹم فرضیة الجمعة: بالکتاب والسنة والإاجماع ونوع من المعنی: أما الکتاب: فالایة 
المذ کورةء والمراد من الذ کر فیھا الخطبة باتفاق المفسرین والأمر للوجوبء فإذا فرض 
السعي إلی الخطبة العي ھی شرط جواز الصلاة فإالی أُصل الصلاة کان أُوجب؛ ٹم اأکد 
الوجوب بقولە: ہوذروا البیع) قحرم البیع بعد الندای وتحرم المباح لا یکون إلأّ من أجل 
واجب.. وأما السنة: فحدیث جابر وأبی سعید قالا: وخطبنا رسول اللہ َككّ٤۔‏ الحدیث: 
وفيه: وواعلموا ان اللہ فرض علیکم صلاة الجمعة.:6 الحدیث. رواہ البيھقي. وروی ابو داود 
من حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص عن النبی علُلّه أنه قال: دالجمعة علی من سمع 
النداءء وعن حفصةق رضي اللہ تعالی عنھاء أُنه كَكُ قال: درواح الجمعة واجب علی کل 
محتلمہء رواہ النسائي بإاسناد صحیح علی شرط مسلم: قاله النووي. وأما الإاجماع: فإن 
الأمة قد اأجمعت من لدن رسول اللہ علكّ: إلی یومنا هذا علی فرضیتھا من غیر إنکارء لکن 
اختلفوا ۂ فی أُصل الغرض فی ھذا الوقت؛ فقال الشافعی: فی الجدید وزفر ومالك وأحمد 
ومحمد في روایة: فرض الوقت الجمعة والظھر بدل عنھا. وقال ابو حنیفة وأبو یوسف 
الشافعيء في القدی: الفرض هو الظھں واغا أمر غیر المعذور بإاسقاطه بأداء الجمعة۔ وقال 
محمد في روایة: غفرضه اخَدَست غیر عین: والتعیین إليهە. وفائدة الخلاف تظھر ۳ حر مقیم 
أدی الظھر في ول وقته یجوز مطلقاہ حعی لو خرج بعد آداء الظھر إلیھا أولم یخرج لم 
یبطل فرضہء لکن عند أبي حنیفة ببطل بمجرد السعي مطلقاء وعندھما: لا بیبطل إِلاّ إذا ادرك 
وعند الشافعی ومن معه: لا یجوز ظھرہ؛ سواء ا او ر خرج إلیھا أو : لا. وما 
المعنی فلاُنا أمرنا بترك الظھر لإقامة الجمعة والظھر فریضة ولا یجوز ترك الفرض إلاً لفرض 
ہو اکد منه وأولی: فدل علی ان الجمعة آکد من الظھر فی الفرضیق فصارت الجمعة فرض 
عین. وقال الخطابي اکٹر الفقھاء علی اُنھا من فروض الکفایة. قال: هذا غلطء وحکی أبو 
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الطیب عن بعض أصحاب الشافعي: غلط من قال إنھا فرض کفایة. قلت: ابن کج یقول: 

تھا فرضص کفایف وھو غلط ذکرہ في (الٰىحلیق) و(شرح الوجیز) وفيی (الدرایة): صلاق الجمعة :. 

فریضة محکمة جاحدھا کافر بالإاجماع. 

۱( ۔۔ حدثنا أُہُو الوَمَاتِ قال أُخہرنا شُعَيثِ قال حدّثنا أبو الژنادِ ان عبدٌ الوخلن 

مم الاعرَج عَولی زَبیقةً بن الحَارِثِ عدلہ ان یع آتا غرثر رضی ان بی سو 
زشول ال عک ڈول تَخ الآمجزون الكابفرن يَژم الفِیاَةِ یڈ انَهُم أوثرا الكتابَ مِن قَبلنا 

هذًا يَژمُهُم الّذِي قرض للُّ عِلَيهم فاخْتلَفُوا فِيهِ فھَّداتا الله لَهُ فالداس لا فيه تَیغ الیَھُوڈُ 
۶۷ والنصَاری بَعْد 81 ٦انظر‏ الحدیٹ ٢۳۸‏ وأطرافھ]. 


مطابقته للٹرجمة فی قوله: ٭ھدا یومھم الديی فرض اللہ علیھم؛. آئی آخرو, 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: ابو الیمان الحکم بن نافع. الٹائشی: شعیب بن أأبي 
حمزة. الثالث: أبو الزنادء بکسر الزاي وبالنون: عبد اللہ بن ذکوان. الرابع: الأعرج۔ 
الخامس: ابو ھریر5۔ ٰ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الشكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین: والإخبار كذلك في 
موضع والتحدیث أیضاً بصیغة الإفراد في موضع. وفیە : السماع في بر و 5 اقول 
فی ثلاثة مواضع وفيه : اُن رواته ما بین حمصیین وھما: أیو الیمان وشعیب؛ ومدنیین وھما: 
ابو الزناد والاعرج۔ 

وأآخرجه مسلم عن عمرو الناقد وابن ن بی عمر فرقھما اوآخرجہ النسائی عن سعید بن 
عبد الرحمن۔ 

ذکر معناہ وإعرابه: قزل دِنحن الآخرون السابقون: في روایة ابن عیینة عن أبي 
الزناد عند مسلم: ونحن الاخرون ونحن السابقون٤.‏ ومعناہ: نحن الاخرون زماناً والسایقون 
یعني الاأولون منزلة. ویقال: معناہ نحن الآخرون لأجل إیتاء الکتاب لھم قبلناء ونحن السایقون 
لھدایة اللہ تعالی لنا لذلكء ویقال: نحن الآخروت الذین جاؤوا آخر الأمم والسایقون الناس یوم 
القیامة إلی الموقف؛ والسابقون فی دخول الجنة. ویوضح ذلك ما رواہ مسلم عن حذیفة 
تال رسول اللہ عَقلله: وأضل اللہ عن الجمعة من کان قبلناء فکان للیھود یوم السبت؛ وکان 
للنصاری یوم ال فجاء اللہ بنا فھدانا اللہ تعالی لیوم الجمعةف فجعل الىجمعة والسبت 
والأحد: كذلك ھم تبع لنا یوم القیامة نحن الآخرون من أھل الدنیاء والأولون یوم القیامة 
المقضی لھم قبل ئل وقیل: المراد بالسبق إحراز فضیلة الیوم السابق بالفضلء وھو 
الجمعة. وقیل: المراد بالسبق: السبق إلی القبول والطاعة اتی حرمھا اُھل الکتاب: فقالوا: 

سمعنا وعصینا. قوله: (بیدہ؛ بفتح الباء الموحدة وسکوت الیاء آخر الحروفء وهو مثل: غیر 
وزناً ومعنیٔ وإعراباً. ویقال: میدہ بالمیم وو اسم ملازم للإضافة إلی: اُن وصاتھاء وله معنیان: 
أحدھما: غیں إلاً أنه لا یقع مرفوعاً ولا مجرور بل منصوبأ ولا یقع صفة ولا استثناء 
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متصلی وانما یسٹٹنی یه فی الانقطاع خاصة. وقال ابن هشامء ومنە الحدیث: ؛نتحن الآخرون 
السابقون بید أنھم أوتوا الکتاب قبلنا؛ء وفی (مسند الشافعي) بأید ا وفی (جمع 
الغرائب): بعض المحدثین یرویە: بأیدإنا أوتیناء أي: بقوق إنا اأُعطینا. قال أُبو عبیدة: وھو 
غلط لیس لە معنی یعرفء وزعم الداودي اُنھا بجعنی: علیء آو: مع. قال القرطبی: إن کانت 
جھعتی: غیں فینصب علی الاستثتاءی وإذا کانت بمعنی: معء فینصب علی الظرف؛ وروی ابن 
أبي حاتم فی (منافب الشافعی): عن الربیع عنه: اُن معنی: بید من أجل وکذا ذکرہ ابن 
حبان والبغويی عن الہزنيی عن الشافعی: وقال عیاض: عو بعیدء وقال بعضھم: ولا بعد فی 
یل معناہ: إتا سبقنا بالفضل إذ ھدینا للجمعة مع تأخرنا في الزمان بسبب أٹھم ضلوا عنھا مع 
تقدمھم۔ انتھی. 

قلت: استبعاد عیاض موجهء ونفی عغذا القائل البعد بعید لفساد المعنیء لان بیدء إذا 
کان بجعنی: من أجلء یکون المعنی: نحن السابقون لأجل أنھم أُوتوا الکتابء وعذا ظاھر 
الفساد علی ما لا یخفیء ثم آکد ھذا القائل کلامہ بقوله: ویشھد لە ما وقع فی (فوائد ابن 
المقري) فی طریق أبي صالح عن أبي عریرۃ بلفظ: دنحن الآخرون و وو سوہ أُول من 
یدخل الجنة لأنھم آوتوا الکتاب من قبلناہ قلت: ھنا لا یصلح ان یکون شاھداً لما ادعاہ 
لان قوله: لأنھم ُوتوا الکتاب۔من قبلناء تعلیل لقوله: : نحن الآخرون في الدنیا۔ قوله: دأوتوا 
الکتاب٭٤۔‏ أی: اأعطوہ والمراد من الکتاب: التوراۃ والإنجیلء فتکون الألف واللام فيه للعھد. 
وقال بعضھم: اللام للجنس وهھو غیر صحیح۔ قوله: وثٹم هذاء إشارۃ إلی یوم الجمعة. قوله: 
والذي فرض الل علیھمە مو مکذا في روایة الحمويء وفي روایة الاکٹرین: والذي فرض 
علیھم؛ وقال این بطال: لیس المراد ان یوم الجمعة فرض علیھم بعینه فت رکوہ لأنه لا یجوز 
لأحد ان یترك ما فرض اللہ عليه وھو مؤمن واما بدل. والل اأعلم أنه فرض علیھم یوم 
الجمعة ووکل إلی اختیارھم لیقیموا فيه شریعتھم فاخعلفوا فی أي ایام و ولم یھتدرا 
لیوم الجمعة وجنح القاضی عیاض إلی ھذا ورشحه بقوله: ار کان ارس حازم بیہا ان 
فخالفواء بدل: فاختلفوا۔ وقال النووي: یکن ان یکونوا أمروا به صریحا فاختلفوا: عل یلزم 
تعیینہ ام یسوغ إبداله بیوم آ حم ؟ فاجتھدوا فی ۴ دذلك فأاخطاوا. وقال بعضهم: ویشھد لە ما رواہ 
الطیرانی باسناد صحیح عن مجاھد في قول: فإا جعل السبت علی الذین اخعلفوا فيهگ٭ 
[التحل: ٤‏ ٢۱]۔‏ قال: أرادوا الجمعة فأخطأوا وأخذوا السبت مکانھ. 

قلت: کیف یشھد لە هذا وعم اُخذوا السبت لہ جعل علیھم؟ وإن کان اخذھم بعد 
اختلافھم فیه ےئ في إرادتھم الجمعف ومع ھذا استقروا علی السبت الذي جعل علیھم. 
وقیل: یحتمل اُن یکون فرض علیھم یوم الجمعة بعینه فأبوا ویدل عليه ما رواہ ابن أبی حاتم 
من طریق اأسباط بن نصر عن السدي التصریح بذلكثء ولفظه: ؛إن اللہ غفرض علی الیھود 
الجمعة فأبوا وقالوا: یا موسی إن اللہ لم یخلق یوم السبت شیا فاجعله لناء فجعله علیھم٥.‏ 
ولم یکن هذا بیعید عٹھمء لأنھم ہم القائلون: سمعتا وعصینا. قوله: ەفھدانا اللہ لەہ ویحتمل 


۷۳ ۱ء تاب الْجْمُغَةِ / باب )٢(‏ 


وجھین: أحدھما: اُن یکون اللہ قد نص لنا عليه. والٹائی: اُن تکون الھدایة إليه بالاجتھاد 
ویدل عليه ما رواہ عبد الرزاق عن معمر عن أیوب عن محمد عن ابن سیرینء وقد ذکرناہ في 
کتاب الجمعة فان فیه ان أھل المدینة قد جمعوا قبل ان یقدمھا رسول اللہ عَكَّ. فان قلت: 
هذا عرسل. قلت: ولہ شاد بإسناد حسن أخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه من حدیث 
کعب بن مالكء قال: ہکان أُول من صلی بنا الجمعة قبل مقدم رسول اللہ كَلِ المدینة 
اد بن زرارة6. قوله: هقبع)؛ بفتح العاء المثناة والباء الموحدة: جمع تابع کالخدم جمع 
خادم. قوله: دالیھرد دا فیه حذف تقدیرہ: یعظم الیھود دا أو الیھود یعظمون غداً فعلی 
الأول: ارتفاع الیھود بالفاعلیۃ وعلی الثانی: بالابتدا ولا بد من مذا العقدیر لن ظرف 
الرمان لا یکوت خبرأً عن الجثة فحینعذ انعصاب: غدا علی الظرفی وكذلك الکلام فی 
قوله: ووالنصاری بعد غد؛ء والمراد من قوله: دغدام ال سیکا غرم قوله: ٭بعد غدہ: الأحد 
وإنغا اختار الیھود السبت لأنھم زعموا أنە یوم قد فرغ اللہ منه عن خلق الخلقء فقالوا: نحن 
نستریح فيه عن العمل ونشتغل فیه بالعبادة والشکر لل تعالیء واختار النصاری یوم الاأحد 
لأنھم قالوا: ول یوم بداً الله فیه بخلق الخلیقة فھو أولی بالتعظیم فھدانا اللہ للیوم الذي 
فرضف وھو یوم الجمعة. 

ذکر ما یستفاد منە: فيه: دلیل علی فرضیة الجمعة وھو قولە: هفرض الل علیھم 
فاختلفوا فیة ٠‏ الله لەہ لن التقدیر: فرض اللہ علیھم وعلیناء فضلوا ومدیناء ووقع في 
روایة مسلم عن ابی الزنادء بلفظ: ٥‏ کتب علیناہ۔ وفیه : أن الھدایة والإإضلال من اللہ تعالیء 
کما هو قول أُھل السنة. وفيه ان سلامة الإجماع من الخطاً مخصوص بھلپہ الم وفيه : 
دلیل قوي علی زیادة فضل ھذہ الأمة علی الأمم السالفة. وفيه : سقوط القیاس مع وجود 
الىص؛ وذلك اُن کلاً مٹھما قال بالقیاس مع وجود النص علی قول التعیین فضلا۔ وفيه : 
التفویض وترك الاخیارں لُنھما اختارا فضل ونحن علقنا الاختیار علی من هو بیدی فھدی 
وکفی۔ 
٢‏ ۔۔ باب فَضل الفُلِ يَوْمَ الجْمُعَةِ وَهَل عَلَی الصّبٍیٔ شُھُود َزمَ الخْمْعَة ا عَلی 

الڈماء 

أي: ھذا باب فی بیان فضل الغسل یوم الجمعق ولھذہ الترجمة ثلاثة أأجزاء: الأول: 
فضل الفسل یوم الجمعة. الٹانی: ھل علی الصبي شھود یوم الجمعة؟ أي: حضورہ. الثالٹ: 
ض علی النساء شھود یوم الجمعة؟ ٹم إنه اقتصر علی ذ کر حکم الجزء الأول: وھو: الفضل 
لأن معناہ الترغیب فی والاأدلة متفقة فيه؛ ولم یجزم باللحکم فی الجزأین الا نت بل ذ کرہ 
بالاستفھام. اما ني حق الصبي راوتا می ضر کی می قوله: تإٰذا جاء أحد کم)؛ 
ولكنه خرج بقوله: وعلی کل محتلمہ؛ وأما فی حق النساء فلاحتمال دخولھن في العموم 
المذ کور بطریق التبعیق ولکن عموم التھي في منعھن من حضور المساجد إلا باللیل بخرج 
حضورمن الجمعةء واعترض أبو عبد الملك علی البخاري في الجزآین الأخیرین من الترجمة 


۱ ۔ کِتَاب الحْهمة / باب )٢(‏ كت 


لأه ترجم بھما ٹم اورد: وإذا جاء أحد کم الجمعة فلیغتسلەء ولیس فیه ذکر شھوّد ولا غیرہ. 
وأجاب ابن التین عنه: بأنه أراد سقوط الواجب عنھم لأنه قال: وھل علیھم؟ فأبان 'بٔحدیث: 
(غسل الجمعة واجب علی کل محتلم؛؛ اُٹھا غیر واجیة علی الصبیان ولم یجبعن 
مسقرط الراعبے عی انل رات ضر شدافاتک نا 


تو کسر ہے جہ بر ہس ریہ 


رضي اللہ تعالی عنھما أنَّ رسول اللہ كككهُ قال إِذا جاء أَحَدُكُم الجُمْعَة فَلْوَفقَبِل. 
[الحدیٹ ۸۷۷ ۔ طرفاہ فی: ١٤۸۹ء‏ ۹۱۹]. 

مطابقته للجزأین الآخیرین من الترجمة تفھم من الجواب عن اعتراض أبي عبد الملك. 

ورجاله قد تکرر ذکرھم علی ھذا النسق. 

وھذا الحدیث أخرجه مسلم وغیرہ. ولفظ مسلم: فهإذا راد أحد کم أُن یأنی الجمعة 
فلیغتسل؟. وفي روایة لە: من جاء منکم الجمعة فلیغتسل؟. وأخرجه الترمذي ولفظه: من 
آنی الجمعة فلیغتسلء. وأخرجه النسائي عن قتیبة عن مالك نحو روایة البخاري سنداً ومتناً 
وفی لفظ مثٹل روایة مسلم الثانی وفي لفظ نحو البخاري؛ وفي لفظ: وإذا نی أحد کم 
الجمعة فلیغتسل) ۷. وأخرجہ ابن ماجه ولفظه: عن ابن عم قال: و(وِسمعت النبي اه یقول 
علی المئبر: من تی العمعة فلیغتسل. ٠‏ وني روایة لابن حبان فی (صحیحہ) وأأبي عوانة 
نی (مستخرجہ): من آئی الجمعة من الرجال والنساء فلیغتسل. ورواہ ابن خزیة ٠‏ 
دومن لم یأُتھا فلیس عليه غسل من الرجال والنساءہ. وأححرجہ البزار من حدیث عائشة 
الىبی کپ قال: ەمن آئی الجمعة فلیغتسل. وروی الہزار أیضاً من حدیٹ عبد الله بن بریدة 
عن آبیە عن النبي كلل قال: من آتی الجمعة فلیغتسل:؛ وروی ابن ماجه أٔیضاً من حدیث 
ابن عباس قال: قال رسول اللہ كَكه: دإن ھذا یوم عید جعلہ الل للناسء فمن جاء إلی 
الجمعة فلیغتسل. وروی الطبراني من حدیث أبي أیوب الأنصاري قال: قال رسول اللہ 
سے دذمن جاء منکم الجمعة فلیفتسل. الحدیث. 

ذکر معناہ: ۶ إذا جاء اأُحد کم الجمعة: ظامرہ ان یکون الغسل عقیب 
المجيےء؛ لن الفاء للتعقیب, ولکن لیس ذلك المراد ونمھا المعنی: إِذا أراد اُحد کم وس 
فلیغتسل وقد جاء -ٔ نہ فی روایة اللیٹ عن نافع ولفظه: ببإِذا أراد اُحد کم ان یا 
الجمعة ۶چ ونظیر ذلك قوله تعالی: للفإذا قرأت القرآن فاستعذ بالله کہ (التحل: اھ 
تقدیرہ: إذا ُردت ان تم ا تقرأ القران فاستعذء والظاعریة قالوا بظاھرہ ۳- القراءق وھھنا لم یقولوا بە 
لظاھر روایة اللیث المذ کورة؛ وقال الکرمانی: دوإذا جاء احد کم ٤‏ علم منە أُن الْسل إنھا هو 
للمجموع وھذا عام للصبی وللنساء أیضاً. فان قلت: من أین یستفاد العموم؟ قلت: من 
اه الاعتور: لاف 


۲۳۸ ۱۔ تاب الجْمْغَة / باب )٢(‏ 


قلت: لفظة: إذاء لا تدخل إلا فیما کان وقوعه مجزوعاً بہ. انتھی. قلت: ھڈاالذي قاله بناء 
علی أنه فھم من الاستفھام فی الترجمة الجزم بالحکم ولیس کذلك علی ما قررناہ, قوله: 
دإذا جاء؛ المراد: بالمجيء هو: أن یحضر إلی الصلاة أو إلی المکان الذي تقام فیه الجمَعة 
وذ کر المجيء باعتبار الغالب والاً فذالحکم شامل لمن کان مجاوراً للجامع او مقیماً بھ. 

ذکر ما یستفاد منه: احعجت بە الظامریة علی اُن أول الأمر فيه للوجوب؛ ولیس 
کكذلك: لان الأمر بالغسل ورد علی سبب وقد زال السبب؛ فرال الحکم بزوال علتهء لما رواہ 
البخاري من حدیث عائشةق رضی الله تعالی عنھاء قالت: ہکان الناس مھنة أنفسهھمء وکانوا 
إذا راحوا إلی الجمعة راحوا فی مھنتھم؛ فقیل لھم: لو اغتسلكعم..؛ وسیأتي ھذا في: باب 
وقت الجمعة إذا زالت الشمس, وبعض أصحابنا قالوا: إِن الحدیث المذ کور منسوخ بقوله 
دمن توضاً یوم الجمعة فبھا ونعمت:ء ومن اغتسل فھو أأفضلە۔ واعترض بأنه ضعیفء 
فکیف یحکم ان الصحیح منسوخ بە؟. 

قلت: ھذا الحدیث روي من سبعة أُلفس من الصحابة: رضی اللہ تعالی عنھمء وھم: 
سمرۃة بن جندب أُخرجه أبو داود والترمذدي والنسائی عن قتادة عن الحسن عن سمرۃء فذ کرہ. 
وأنس عند ابن ماجه والطحاوي والبزار والطبارني وأبو سعید الخدري عند البیھقي والبزار: 
وًبو ھریرۃ عند الہزار وابن عدي؛ وجاہر عند این عدي في (الکامل)ء وعبد الرحمن بن سمرة 
عند الطبرانی: وابن عباس عند البيھمقي فی (سننه)؛ وقال الترمذيی: حدیث حسن.۔ واختلف 
فی سماع الحسن عن سمرقء فعن ابن المدیني إمام هذا الفن: أنه سمع منه مطلقا. ولن 
سلمنا ما قاله المعترض فالاأحادیث الضعیفة إذا ضم بعضھا إلی بعض اخحذت قوة فیما 
اجتمعت فيه من الحکم کكذا قاله البيھقي وغیرہء وقال المحققون من أصحابنا: ان حدیث 
الکتاب خبر الواحد فلا یخالف الکتاب لأأنه یبوجب غسل الأعضاء الثلاثة ومسح الراُس عند 
القیام إلی الصلاۃ مع وجود الحدث: فلو وجب الغسل لکان زیادة علی الکتاب بخبر الواحدہ 
وھذالا یجوز نہ یصیر کالئسخ. 

فافھم قلت: إذا حملدا الأمر فيه علی الاستحباب توفیقاً بین الحدیشین لا یحتاج حینئذ 
آ لی شيء آخر. وقال الشافعي رضي اللہ تعالی عدہ: ومما یدل علی أُن آمر النبي کل بالفسل 
یوم الجمعة فضیلة علی الاختیار لا علی الوجوب حدیث عمر حیث قال لعثمان: والوضوء 
ایضا؟ وقد علمت أن رسول اللہ گَإلل آمر بالفسل یوم الجمعة؟ فلو علما ان أمرہ علی 
الوجوب لم یترك عمر عثمان حعی یردہ ویقول لە: إرجع فاغتسل. وقال ابن دقیق العید: في 
الحدیث دلیل علی تعلیق الأمر بالفسل بالمجيء إلی الجمعةء واستدل بہ لمالك فی أنه یعتبر 
أُن یکون الغسل متصلاً بالذہاب؛ ووافقه الوزاعی واللیث والجمھور قالوا: یجزیء من بعد 
الفجر۔ انتھی. قلت: قال صاحب (الھدایقع): ٹم ھذا الغسلء أي غسل یوم الجمعةة للصلاة 
عند أٌبي یوسفء یعنی: لا یصل له الثواب إِلا إذا صلی صلاة الجمعة بھذا الغسلء حعی لو 
اغتسل بعد الجمعة أو أول الیوم وانتقض م توضأ وصلی لا یکون مد رکا کالثواب والغسلء 


۱ كِتابٔ الحمقة / باب )٢(‏ ۲۳۱۹ 


وھو الصحیح واحترز به من قول الحسن بن زیاف فائه قال: للیوم إظھارا لفضیلتہ وبقوله 
بعد الصلاۃ قبل الغروب: إن کان مسافرآء أو عبداً أو امراأق أو ممن لا یجب عليه الجمفڈ,ر 
وھذا بعید؛ لأن المقصود منه إزالة الرائحة الکریھة کیلا یتاُذی الحاضرون بھاء وذلك لا یتائی 
بعدھاء ولو اتفق یوم الجمعة ویوم العید أو یوم عرفة وجامع ثم اغتسل ینوب عن الکلء وفی 
قطع الرائحة الکریھة 

سج س کُ محگدِ جس قال أُخیرنا جا ت ماللك عِ الْخِِئ 
نا کر فوع نی لخد 9ئ دحل ںان 
النبی کل مَتاداء حمز ا ساعَةِ هھذو قال إِلّي غُفِلثُ فَلم اَثقَِب إلی ألي عئی دی 
الكَأذِينَ فَلُم ارذ أَنْ 0۳ فقال والوضُوۂ أیضاً ود عَلِشت ان رسول الہ لم کان بأئد 
بالششل [الحدیٹ ۸۷۸ ۔ طرفه في: ۸۸۲]. 


مطابقته للکم جمة تفھم من قولە: ووالوضوعء اأیضاء لأن معناہ: فرکٹ ذ فضیلة الغسل 
واقتصرت علی الوضوء أیضا. 

ذکر رجاله: وعم ستة: الأول: غبد الله ہن سحمے بن سای بفتح الھمزۃ وبالمد: 
الضبعي بضم الضاد المعجمة وفتح الباء الموحدة: البصري ابن أخي جویریة بن اُسماء مات 
سنة إحدی وثلائین ومائتین. الٹانی: جویریة بن آسماء بن عبید الضبعي البصري؛ مات سنة 
ٹلاٹ أو اُربع وتسعین ومائة. الٹالث: مالك بن اُنس. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب 
الزمري۔ الخامس: سالم بن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب۔ السادس: أبوہ عبد الله بن عمر 
این الخطابء رضي اللہ تعالی عنھم. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفيه : العنعنة في 
اٌربعة مواضح۔ وفيه : روایة التابعي عن التابعي عن الصحابي. وفيه : روایة الرجل عن ابن 
اأُحیه. وفیه : روایة الڑإبن عن الاأب. وفیہ : أُن الائئین الاولین من الرواۃ والبقیة مدنیون. 


وأخر جهہ الترمذدي فی الصلاةۃ: عن محمد بن أبان حدثنا عبد الرزاق عن معمر عن 
الزھري (ح)ء وحدثنا عبد اللہ بن عبد الرحمن أُخبرنا عبد اللہ بن صالح حدثنیٰ اللیث عن 
یونس عن الزھري بھهذا الحدیثٹ: وروی عالك ھذا الحدیٹ عن سالم قال: ۵ بینما عمر 
یخطب یوم الجمعة6ء فذ کر الحدیث. قال أبو عیسی: سألت محمداً عن ذا فقال: الصحیح 
حدیث الزھري عن سالم عن أبيه قال محمد: وقد روي عن مالك أٌیضاً عن الزھري عن 
سالم عن ابیه نحو ھدا الحدیٹ۔ انتھی. 


کی ۱۔ "تاب الحْمُغعَة / باب )٢(‏ 


قلے: البخاري أورد الحدیث المذ کور من روایة جویریة بن أسماء عْن, مالكء وھو 
عند رواۃ (الموطاع: عن مالك لیس فيه ذکر این عمر؛ وحکی الإاسماعیلي عن البغوي؛ بعد 
أُن أآخحرجە من طریق روح بن عبادة عن مالكء أنە لم یذ کر في ھذا الحدیٹ احد عن)مالك 
عبد الله بن عمر غیر روح بن عبادة وجویریة وقد تابعھما أیضاً عبد الرحمن بن مھدي: 
أآخرجه أحمد بن حتبل عله ہذکر: ابن عمر۔. 

ذکر معناہ: قوله: هبیناء اأُصله: بین؛ فأشبعت فتحة النون فصار: بیناء ورما یدخلھا: 
ماء فیقال: بینماء وھما ظرفا زمان بعنی المفاجأۃء ویضافان إلی جملة من فعل وفاعل ومبتداً 
وخبں ویحتاجان إلی جواب یتم بە المعئیء وجواب: بیناء ھنا قوله: وإذ دخل رجل؛؛ 
والاأغصح ان یکون فیە: إذ وإذاء وفي روایة یوٹنس هھنا: بیٹماء بالمیمء وفي روایة المستملي 
والاصیلي وکریة: نإذ ذخمل رجل؛؛ وفي روایة غیرھم: وإذ جاء رجل؛٤؛‏ والرجل ھو: عثٹمان 
اہن عفات؛ رضيی اش تعالی عنه وقد سماہ به ابن وھب وابن القاسم نيی روایٹھما عحنن مالك 
في (الموطاحء وكکذلك سماہ معمر في روایته عن الزھري؛ وکذا وقع في روایة ابن وب عن 
أسامة بن زید عن نافع عن ابن عمر رضي الله تعالی عنھما. وقال أبو عمر: لا اُعلم فيه 
خعلافا غیر ذلك. 

قوله: ەمن المھاجرین الأولین؛ قال الشعبي: ھم من ادرك بیعة الرضوانء وسأل قتادة 
عن سعید بن المسیب فقال: هھم من صلی إلی القبلعین. قال ۴ (الکشاف): هم الذین 
شھدوا بدراً, قوله: وفناداہ عمر؛؛ أي: قال لە: یا فلان. قوله: نأیة ساعة هذہہ أیة بتشدید 
الیاء آخر الحروف؛ وھی کلمة یستفھم بھاء وأنٹ: أیق لأجل: ساعة., فإن قلت: قد ذکرت 
فی قوله تعالی: روما تدري نفس بای ارض وت [لقمان: .]۳٣‏ قلت: الأمران جاثزان؛ 
یقال: اي امرأة جاءتك؛ وأیة امرأۃ جاءتك. قال الزمخشري: قریء: بأیة أرض تموت,؛ وشبه 
سیہویه تأنیٹ: أي؛ .. کل؛ في قولھم: کلھن, والساعة اسم لجڑء من الزمان 
مخصوص. ویطلق علی جزء من أُربعة وعشرین جزاً محمي مجموع الیوم واللیلةء ویطلق أ٘یضاً 
علی جزہ ما غیر مقدر من الزمانء ولا یعحقق. وعلی الوقت الحاضر والھندسي بقسم الیوم 
علی اٹنی عشر قسماٌ وکذا اللیلة طالا أم قصراء فیسمونه: ساعة. فإت قلت: ماھذا 
الاسعفھام؟ قلت: استفھام توبیخ وإنکار؛ فکأنه یقول: لم تآخرت إلی ھذہ الساعة؟ وقد ورد 
التصریح بالإانکار فی روایة أبي عریرق فقال عمر: (لم تحتبسوت عن الصلاة؟٦‏ وفي روایة 
مسلم: ففعرض بە عمرہ فقال: ما ہال رجال یتأخروت بعد النداء؟. 

فان قلت: عل صدر ھذا كکلەه عن عمر رضی اللہ تعالی عنه؟ قلت: الظاھر ذلك؛ 
ولکن حفظ بعض الرواة ما لم یحفظ الآخر, فإن قلت: ما کان مراد عمر من ھذہ المقالة؟ 
قلت: التتبيه إلی ساعات التبکیر العی وقع فیھا الترغیب؛ لأنھا إذا انقضت طوت الملائکة 
الصحفء کما ورد في الحدیث. فإن قلت: عل فھم عثمانء رضي اللہ تعالی عنهف ہٰذا من 
عم رضي اللہ تعالی عه؟ قلت: نعم؛ فلذلك بادر إلی الاعتذار عن التأخیر بقوله: ہإٰني 


۱۔ کتَابُ الجْشقَة / باب )۲٢(‏ یی 


شغلت...٭ إلی آخرہ وھو علی صیغة المجھولء وقد بین شغله في روایة عبالرحمن بن 
مھديی حیثٹ قال: انقلبت من السوق فسمعت النداء والمراد بە الاآڈان بین یدي الخطیب۔ 
قوله: (فلم أنقلب الئ اأملی الاانقلاب: الر جوع من حیٹ جاء؛ وھو انفعال من: قلبٰبت 
الشیء إذا کببعه أورددته. قوله:حتی سمعت التأذین؛؛ وفي روایة آخری: قالنداءٴء وھوز 
بکسر النوت اشھر من ضےھا. قولہ: ہفلم ازد أن توضاأت: کلمۃ: ان هذہ صلة زیدت 
لتأکید النفي. قوله: ہوالوضوء أیضا؟ہ جاءت الروایة فيه بالواو وحذفھاء وبنصب الوضوء 
ورفعھما۔ أما وجہ وجود الواو فھو ان یکون للعطف علی الإنکار الأول وھو قوله: وأیة ساعة 
هذہ؟؛ لان معنی الانکار: لہ یكفك ان ارت الوقت وفوت فضیلة الٰسبق حتی اُتبعته بترك 
الغسل والقناعة بالوضوء؟ فتکون عذہ الجملة العبسوطة مدلولا علیھا بعلك اللفظة۔ وقال 
القرطبي: الواو عوض من عمزۃة الاسعفھام؛ کما قرأً ابن کشیر: فلاقال فرعون وآمنتم بەچ 
(الأعراف: .]۱٢٢‏ وأما وجەہ حذف الواو فظاہر ولکن یکون لفظ الوضوء بالرفع والئنصب. 
ما وج الرفع فعلی أنە مبتداً قد حذف خبرہ؛ تقدیرہ: الوضوء أأیضاً یقتصر عليه؟ ویجوز أُن 
یکون خبراً محذوف العبتداً تقدیرہ: کفایعك الوضوء أیضا؟ وأما ورجه النصب فھو علی 
إضمار فعل التقدیر: أقتوضاً الوضوء فقط؟ یعني: اقتصرت علی الوضوء وحدہ؟ قولہ: وأیضا 
منصوب علٰی نہ مصدر سن: اَسٰض یقثیضء أی: عاد ورجع, قال ابن السکیٹت: تقول فعلعہ أَيضا 
إٰذا کنت قد فعلته بعد شیء آخحر کأنىك أفدت یڈ کرھما الجمع بین الامری ار الامون قولہ: 
دوقد علمت: جملة حالیة أي: والحال اك قد علمت أُن رسول اللہ گنگ کان یأمر بالغفسل 
لمن پرید المجیء إلی الجمعة. 


ذکر ھا یستفاد منه: فیه: القیام للخطبة وأُنہ من سنٹھا وأله علی المنبر, وفیه : تفقد 

الإمام رعیته وآمرہ لھم بمصالح دیٹھم وإنکارہ علی من اُخل بالفضل. وفیه : مواجهة الإمام 
بالنکار للتکبیر یرتدع من هو دونه بذلك. وفيه : ان الأمر بالمعروف والنھي عن المنکو في 
أشاء الخطبة لا یفسدھا۔ وفيه : الاعٹذار إلی ولاۃ الامور. وفيه : إباحة الشغل والتصرف یوم 
الجمعة قبل النداء ولو أفضی ذلك إلی ترك فضیلة البکور لی الجمعق لان عمرء رضي اللہ 
تعالی عن لم یأمر برفع السوق بعد عذہ القصةء واستدل بە مالك علی ان السوق لا ییئم یوم 
الجمعة قبل النداء لکونھا کانت في زمن عم رضی الله تعالی عدہء ولکون الذاھب إلیھا 
مثل عثمانء رضي اللہ تعالی عنه؛ وقد قلدا: إن وجوب السعی وحرمة البیع والشراء بالاأذان 
الذي یؤذن بین یدي المنیں لأله هو الأصلء ویە قال الشافعی وأحمد واکٹر فقھاء الأمصار. 
ٹم اختلف العلماء في حرمة البیع في ذلك الوقت: فعند أبي حنیفة وأصحابهہ والشافعی: یجوز 
البیع مع الکراهة وعند مالك وأحمد والظاعریة: البیع باطل؛ وقد عرف في الفروع. وفيه : 
جواز شھود الفضلاء السوق ومعاناة التجر. وفیه : ان فضیلة التوجه إلی الجمعة إنغا تحصل 
قیل التاأذینء وقد استدل بعضھم بقوله: کان یأمر بالفسلء إِن الغسل یوم الجمعة واجب؛ء وھذا 
الاستدلال ضعیف لن لو کان واجباً لرجع عثمان حین کلمه عمر رضی اللہ تعالی عہہ أو 
عمدۂ القاري / ج٦‏ / ع٦١‏ 


زی ١ے‏ كتَاب الْحَْمُعَة / باب )۳٣(‏ 


لردہ عمر حین لم یرجع قلما لم یرجع ولم یؤمر بالرجوعء ویحضرھما المھاجروت والأنصا 
دل علی أأنه لیس بواجب, وعلذہ قریئة علی أن المراد من قولە عَػل فی الحدیٹ۔الذي فیه: 
فلیغتسل لیس أمر الڑیجابء بل هو للندبء وکذا المراد من قوله: واجب,ء أنه کالواجب؛ 
سیعنا بن الأدلة, 


نو کسمممہت ثوشف قال أُخبرنا ےہ بن عم عن غطاء بن 
الخمَُة واجب کی گل مختب ز [انظر الحدیث ۸۵۸ واطرافہ]. 


یخرج الصبي الحذث بعینة ت في: - وضوء الصبیان ومتی یجب علیھم؛ ولک 
أخرجه ھناك: عن علي بن عبد الله عن سفیان عن صفوان بن سلیم عن عطاء بن یسار عن 
ابی سعید الخدري؛ رضي اللہ تعالی عنہ وھھنا آخرجہ: عن عبد اللہ بن بوسف التنٹیسیي عن 
مالك.. إلی آخرہء ولم تختلف رواة (الموطا) علی مالك فی إسنادہ. 

ورجاله مدئیون۔ وفيیه : روایة تابعی عن تابعی عن صحابي. وقد ذ کرنا بقیة الکلام 
ھناك, 

٣۔-۔‏ باب الطیب لِلْخُمُقة 
اٌُيٍ: هذا باب فی بیان حکم الطیب لأجل الجمعق ولکن لم یجزم بحکمە للاختلاف 


فے4, 


قجد 


۸۵ ۔ حدٹنا عَيِي قال حدثنا رم بن غعُمَارة قال حدثنا شُغیة عن أَبي تکر بن 
الک قال حشىي عفژو ب عُلیم الألضَارِیٔ قال اْهَدُ عَلّی أبي عوید قال اَمْهَدُ عَلی 
رسول اللہ يك قال مل يَومَ الجُمغَةً واجبٍ جب عَلَی گل شخظِم وأن يََىق وأن یش طباً 
ٌ۰ وَجَد قال عَمبو آگا الشُشل قَأمْهَدُ أَنهُ واجتِ واگا الاسیتان والطیثث فارلہ أُغْاَ أُوَاجتِ ُُو 

لا ولکن مَکذًا في الحدِیث. (انظر الحدیث ۸۰۸ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة في فولہ: دوآن یجس طیباء. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: علی بن المدینی. الٹائی: حرميء بفعح الحاء والراء 
الْھملعین ز کی لمت إبن عمارةء بضم العین وتخفیف المیم؛ وقد مر ذکرہ في: باب 
ظانان تابرا4 (التوبة: ٥و١۱]..‏ فی کتاب الڑان. الفالٹ: شعبة بن الحجاج. الرابع: ا کے 
ابن المنکدر؛ بضم المیم وسکون النون: علی صیغة اسم الفاعل من الڑنکدار: ابن عبد اللہ 
ابن ربیعة المدینی. الخامس: عمروء بفتح العین: این سلیم بضم السین المهملة وفتح اللام 
وسکوٹ الیاء آخر الحروف:؛ وقد مر في: باب |إذا دخل احدکم المسجد. السادس: أبو سعید 
الخدريء رضی اللہ تعالی عنه. 


١۹‏ ۔ کِتَابُ الحْمعَة / ہاب )٣(‏ : ْ ك۲ 


ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الححدیہ لالة مواضع وبیضیغة الزفراد 
فی موضم۔ وفيه : العنعنة فی موضع. وفيه واضع. وفيه : لفظ: شید 
في موضعین وأراد یہ الراوي تأکیداً ٹروابتہ وا عليء بغیر ذکر نسبته إلقَ 
أبیه أو لی بلدہ في روایة الکٹرین؛ وفي روا بن عبد الله بذ کر أبيە۔ 
وفیه : اُدخل بعضھم بین عمرو بن سلیم وبین : ل الدارقطني: وقد اختلف 
علی شعبة فقال الباغندي: عن علي عن حرمي ۔----- عن عبد الرحمن ابن أُبي 
سعید عن أُبی ورواہ عثمات بن سلیم: عن عمرو بن سعید۔ فان قلت: إذا کان 
الأمر کكذلكء فکیف ذکرہ البخاري فی صحیحع؟ قلذ ذلك لالہ صرح بأن عمرأً 
اُشھد علی أبي سعید ویحمل علی أنه رواہ اولاً عنە ,ٍ من وأنه رواہ فی حالتین 
وعذہ حجۃ قویة آتخریجه ھلذا فی صحیحھ وفيهة ٢‏ راله ما ہین بصری وواسطي 
انت ْ 


ذکر من أخرجه غیرہ: أُخرجه مسلم فی الطھارۃ عن عمرو بن سواد عن ابن وھب 
و سے سور چپ سیت علال وبکیر بن الج کلاھما عن أبي بکر بن 
المنکدر عن عمرو بن سلیم عن أبی سعید ولم یذ کر عبد الرحمن۔ وأخرجه آبو داود فیه 
عن محمد بن سلمة عن ابن وھبء ولم یذ کر السواك ولا الطیب؛ وقال فی آخرہ: الا ان 
بکیراً لم یذ کر عبد الرحمن. وأخرجه النسائي فيه عن محمد بن سلمة بإسنادہ مثٹله وعن 
ھارون بن عبد اللہ عن الحسن بن سوار عن اللیث نحوہ. 

ذکر معناہ: قوله: مححلے أي: بالغ وعو مجان لان الاحتلام یسٹلزم البلوغ 
والقرینة المائعة عن الحمل علی الحقیقة اُن الاحعلام إذا کان معه الانزال موجب للغسلء 
سواء کان یوم الجمعة أو لا. قولهہ: ووأن پستن عطف علی معنی الجملة السابقةق و:أن: 
مصدریة تقدیرہ: والاستنانء وھو الاستیاك مأخوذ من: السنء بقال لەه: سننت الحدید 
حککتە علی المسن, وقیل لە: الاستنان لازم لہ إنما یستعاك علی الأسنانء وحاصله دلك 
السن بالسواك. قوله: ہإن وجدہ؛ متعلق؛ بیمس؛ أی: إن وجد الطیب مه ویحتمل تعلفه: 
بأن یسا وفی روایة مسلم: فوٹِس من الطیب ما یقدر عليه٠.‏ وفی روایة لە: ٭ولو من طیب 
المرأۃ8. وقال عیاض: یحتمل قولەه: ہما یقدر عليه:ء إرادة التاکید فیفعل ما اکن ویحتمل 
إرادة الکشرق والأول اُظھر ویؤید قولہ: وولو من طیب المرأ 8ء لأنه یکرہ استعماله للرجلء 
وھو ما ظھر لونه وخفي ریحہ؛ فإباحته للرجل لأجل عدم غیرہ یدل علی تأکد الأمر في 
ذلك. 

قوله: دقال عمروہ وھو: ابن سلیم راوي الخبں وھو موصول بالاسناد المذ کور [ليه. 
قوله: (وأما الا'ستان والطیب...؛ إئلی آخحرہ آشار بە إلی ان العطف لا یقتحضی التشریك من 
جمیع الوجوہ فکان القدر المشترك تأکیداً لطلب الثلائڈ وکأنہ جزم بوجوب الغسل دون 
غیرہ للتصربح به في الحدیثء وتوقف فیما عداہ لوقوع الاحتمال فيه؛ وذ کر الطحاوي 
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والطہري: نہ كيل لما قرن ٦‏ ا ممعق وَأجمع الجمیع علیٰ/أُن تارك الطیب 
یومعذ غیر حرج إذا لم یک یؤذي بھاأُھل السجد فکڈا حکم تارك 
لقن لان جہااوت: الاستتان بالإاجماع أیضاٗ وکذا ھما ون کان 
العلماء یستحبون لمن قدر ا اللباس الحسن۔ وقال ابن الجوزري: یحتل 
أن یکون قولە: ووآن یسا کلام أبي سعید خلطءہ الراوي بکلام النبي 
کی وقال ہمعمضھم: لم أ ن النسخ ولا في المسانیدے ودعوی الإدراج فيه لا 
حقَينَة لھا قلت: ظا صحة ما قاله ابن الجوزي؛ وإن تکلفنا وجه صحة 
العمطف فیعا قبل قول ولکر .۔ آلحدیث. 

ذکر ما یستفاد منە: نابی: ذھب مالك [لی إیجاب الغسل: واکٹر الفقھاء (لی 


اه غیر واجبء وتأولوا الحدیکٗ ہی معنی الترغیب فيه والعوکید لأمرہ حتی یکون کالواجب 
علی معنی التشبيه واسعدلوا فيه بأنہ قد عطف عليه الاستنان والطیب) ولم یختلفوا أنھما غیر 
واجبین۔. قالوا: وكذلك المعطوف عليه. وقال التووي: ھذا الحدیث ظاھر فی أُن الغفسل 
مشروع للبالغ سواء راد الجمعة أُو لاء وحدیث: فإذا جاء أحد کم فی أنە لما اُرادھا سواء 
البالغ والصبي فیقال في الجمع بیٹھما: إِلە مستحب للکل ومتأاکد فی حق المرید وآکد 
في حق البالغ ونحوہ ومذھبنا المشھور: أنه مستحب لکل مرید تی وفي وجه: للذ کور 
خاصةء وفی وجە: لمن تلزمه الجمعةق وفي وجه: لکل أحد. وفی زالمصدفٰ): وکان ابن 
عمر یجمر ثیابه کل جمعة. وقال معاویة بن قرة: أدرکت ثلائین من مزینة کانوا یفعلون ذلك: 
وحکاہ مجاھد عن ابن عباس وعن أبي سعید وابن مغفل وابن عمر ومجامد نحوہء وخالف 
ابن حزم لما ذکر فرضیة الغسل علی الرجال والنساء قال: وكذلك الطیب والسواكء وشرع 
الطیب لن الملائکة علی أبواب المساجد یکتبون الاًول فالأول: دا ضانعی از سے 


واحتلف فی الاغتسال فی السف فممن یراہ؛ عبد الل٭ٗ بن الحارث وطلق یہ ضشت 
وابو جعفر محمد بن علي بن الحسین وطلحة ابن مصرف. وقال الشافعي: ما ترکته ني 


ابن عطعم ومجاھد وطاوس والقاسم بن معمد والاسود ویاس بن معاویة, ری کعاب ابن 
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دوہ 


قال ابو عَبْدِ اللہ هُوَ اخو محمد بن الشنکیر ولغ يُ سم او کر ھهذا رواۂ عَث بُکیڑ 

ا الأَشَخٌ وسّجیڈ بن أبی جلال وَِدةً وکا تَحُكڈ ہ ما2 امگھور گی بای کی 
واأہی عَدِ اللہ 

ابو عبد اللہ: ہو البخاري نفسہ. قولہ: وھوہ أي: أبو بکر بن المنکدر المذ کور فی 

سند الحدیث المذ کور: هو أخو محمد بن المنکدر, ومحمد أیضاً یکنی: بأبي بکر ولکن 

سمي بممحمد وأبو بکر أُخحوہ لم یسم وھو معنی قوله: وولم یسم أبو بکر ھذاہ؛ والحاصل ذ 


۱ ۔ کاب الْجُمُعة / باب (؛) 9 


کلاّ من الأخوین المذ کورین یکتی: بأبي بکو ولکن الامتیاز بیٹھما بتصریحاسم أحد 
وھو محمد وأیضاً هو یکنی بکثیة ری وھي: أبو عبد اللہ وھو معنی قول البخاري: 
وکان محمد بن المکندر یکتی بأبی بکر وبأبی عبد اللہ وأخوہ کنیتہ اسمه ولیست لە کنیة 
غیرھا. قوله: روی غعتہ) ا عن أٌبي بگر بن المکندں کذا وفع بلفظ: روی عنہف فی روایة 
بي ذر وفي روایة غیرہ ورواہ عنهہ أي: روی الحدیث المذ کور عن أَبي بکر بن المنکدر 
دبکیر بن الشج)؛ بضم الباء الموحدة مصغراً ومخففاً: ابن عبد الله الج بالشین المعجمة 
والجیم. قوله: دوسعید بن أبي هلال؛ أي: وروی عن أبي بکر بن المنکدر سعید بن أبي 
ھلالء وقد مر سعید في: باب فضل الوضوے ولکن فرق بین روایتیھما۔ فروایة بکیر موافقة 
لروایة شعبة في اِسقاط الواسطة بین عمرو بن سلیم وبین أبي سعید الخدري؛ وروایة سعید بن 
اي علال بواسطة بین عمرو بن سلیم وبین أُبي سعیدء کما أخرجە مسلم وآبو داود والنسائي _ 
من طریق عمرو بن الحارث: ان سعید بن أبي هلال وبکیر بن الأشج حدثا عن أَبي بکر بن _ 
الہنکدر عن عمرو بن سلیم عن عبد الرحمن بن أأبي سعید الخدري عن أبيهء فذ کر 
الحدیثء وقال فی آخرو: الا ات بکیرآ لم یذ کر عبد الرحمنٰ وکذلك حرج اس من طریق 
ابن لھیعة: عن بکیرں لیس فیه عبد الرحمن. قوله: ووعدقءء أي: وروی أیضاً عن أبي بکر بن 
المنکدر عدق: جماعة أي: عدد کثیر من الناس. 
٤‏ ۔۔۔ باب فَضْل الحُمْمَة 
أي: ھذا باب فی بیان فضل الجمعق وھذہ اللفظة تشمل صلاة الجمعة ویوم الجمعة. 


٦۸۹۔کت-‏ حەفقا عَبْدُ اللہ بن ُوشف قال أخبرنا مالِكُ عن شعي مولی أپي بُکر بن ید 
سر بي صالِح الكگانِ عن أبي غُرَیْرَةً رضي اللہ تعالی عنہ ان رسول اللہ شل قال 
مَي اغتَسَل يَوْمَ الخُمُعَة غُسَل الجِتاتة ثُم راع فکاتھا قَوبَ مَدثَة وئن زاع في الشاغة 
فی نک قرب بَقرَةٌ ون راع في الشاعَة الَالَِة فک وب کبشاً اقَنَ ون راع في 
الژابعةِ کا قب دَجَاجَة ہہے۔ سس الْحَايِحَة فکھا قب بَیِضَة فإدَا 
سرتار خَضّرتِ المّلائکة بَتمِغُونَ الذ کر 
مطابقتہ ےت الذي بحضر الجمعة الذي هو عبادة بدنیة كأنه یأئی 
اي بالعبادة المالیةء فکكأنه یجمع بین العبادتین: البدئیة والمالیک وھذہ الخصوصیة للجمعة 
دون غیرھا من الصلوات؛ فدل ذلك علی فضل الجمعق فناسب ترجمة الباب بفضل الجمعة. 
ذکر رجاله: وهم خمسة وقد تکرر ذکرھم وأبو صالح اسمه: ذکوان. 
ذکر من أخرجہ غیرہ: یی وس یضاً عن قتیبة. وأخزجه أبو داود عن 
القعنبيی. وأخرجەہ الحرمذي عن إسحاق بن موسی عن معن بن عیسی. وآخرجہ النسائي في 
تح رت ہت ٠‏ کلاھما عن أبي القاسم وفیه وفي 
الصلاة عن قتیبف خمستھم عن عالك بھ. ورواہ النسائی عن محمد بن عجلان عن سمی 


)٤٦( َِقَاب الجْمْعَة / باب‎ ے١‎ ٦ 


بلفظ آخر: وتقعد الملائکة علی آبواب المسجد یکتبون الناس علی منازلهم فالناس فيه 
کرجل قدم بدنق وکرجل قدم بقرق وکرجل قدم شا وکرجل قدم دجاجة وکرجل قدم 
عصفوراً وکرجل قدم بیضةہ. رواہ مسلم والنسائي وابن ماجه من روایة سفیان بن عیینة عن 
الزھري عن سعید بن المسیب عن أبي ھریرةۃ عن النبيی کے فال: وإذا کان یوم الجمعة کات 
علی کل باب من آأبواب المسجد ملائکة یکعبوت الناس علی منازلھم فإذا خرج الامام 
طویت الصحف واستمعوا الخطبة فالمھجر إلی الصلاةۃ کالمھدي بدنةف ثم الذي یليه 
کالمھدي بقرق ثم الذڈي یليە کالمھدي کبشأء حعی ذکر البیضة والدجاجة٭. ورواہ النسائي 
من روایة معمر عن الزھري عن الأعرابي عبد اللہ عن أبي هریرة عن النبي؛ عَلّكَ قال: وإذا 
کان یوم الجمعة قعدت الملائکة علی أبواب المسجد فکتبوا من جاء إلی الجمعق فإِذا حرج 
الإمام طوت الملائکة الصحف. قال: قال رسول اللہ عق : المھجر إلی الجمعة کالمھدي 
یعنی بدئق ثم کالمھدي بقرق ٹم کالمھدي شاق ٹم کالمھدي بطة ثم کالمھدي دجاجقت 
ٹم کالمھدي بیضةہ. وروی الطبراني في (الکبیں من حدیث وائلة بن الاأسقع قال: قال 
رسول اللہ يك : وإن اللہ تبارك وتعالی یبعٹ الملائکة یوم الجمعة علی أبواب المسجد 
یکتبون القوم الأول والٹاني والثالث والرابع والخامس والسادس: فإذا بلغوا السابع کانوا ممنزلة 
قرب العصافیرہ. وفي روایته مجھول: وروی أحمد في (مسندھ) من حدیث أأبي سعید 
الخدريء رضی اللہ تعالی عده عن النبی كَإَِّ قال: دإذا کان یوم الجمعة قعدت الملائکة 
علی أبواب المسجد فیکتبون الناس من جاء علی منازلھم فرجل قدم جزورأء ورجل قدم 
بقرق ورجل قدم دجاجة. ورجل قدم بیضة. فإذا أُذن المؤذن وجلس الڑإمام علی المنبر طویت 
الصحف فدخلوا المسجد یسعمعون الذڈکرہ. وإسنادہ جید. وفی کتاب (الترغیب) لبي 
الفضل الجوزي من حدیث فرات بن السائب عن میمون بن مھران عن ابن عباس مرفوعاً: 
إذا کان یوم الجمعة قد دفع إلی الملائکة ألویة حمد إلی کل مسجد یجمع فيه ویحضر 
جبریلء عليه الصلاة والسلام؛ المسجد الحرامء مع :کل ملك کتاب؛ وجوعھم کالقمر لیلة 
الیدں معھم أقلام من فضة وقراطیس من فضة یکبوت الناس علی منازلھم: فمن جاء قبل 
الإمام کتب من السابقین؛ ومن جاء بعد خروج الإمام کتب: شھد الخطب ومن جاء حین 
تقام الصلاۃ کتب: شھد الجمعة: وإذا سلم الإمام تصفح الملائکة وجوہ القومء فاذا فقدوا 
مٹھم رجلاً کان فیما خلا من السابقین قالوا: یا رب إنا فقدنا فلاناً ولستا ندري ما خلفه 
الیوم؟ فان کنت قبضته فارحمہ؛ وإن کان مریضاً فاشفہ: وإن کان مسافراً فاحسن صحابته 


ذکر معناد: قولة: امن اغتحسل؛؛ یدخعل وه بعمومه کل سس یصح ھضنے المرب سواء 
محذوف؛ء أي: غسلا کغسل الجنابةق ویشھد بذلك روایة ابن جریج عن سمی عن عبد 


. ۷ )٤٥( ۔ کكِتَاب الجَمعَة / باب‎ ١ 


غسل الجمعةہ؛ واختلفوا فی معنی؛ غسل الجنابةق فقال قوم: إنه حقیق حثٹی یستحب أن _ 
یواقع زوجته لیکون أغض لبصرہ وأسکن لنفسہ. قالوا: ویشھد لذلك حدیث اوس الئقة 
قال: سمعت رسول اللہ علل بقول: من غسل یوم الجمعة واغعسل ثم بکر وابتکر وعشی 
ولم یرکب ودنا من الإمام واستمع ولم یلغ کان له بکل خطوۃ عمل سنة: آجر صیامھاخ: 
وقیامھاہءء رواہ آبو داود وغیرہ وقال الترمذي: حدیث وس حدیث حسن وقال: معنی قولہ: _ 
(غسلء وطیء امرأته قبل الخروج إلی الصلاق یقال: غسل الرجل امرأته وغسّلھا مشدداً . 
ومخففاً إذا جامعھاء وفحل غسلة: إذا کان کثیر الضراب والاکٹرون علی ان العشیيه فی _ 
قولہ: وغسل الجنابةہ للکیفیة لا للحکم. قوله: هثم راح:؛ أي: ذھب أاول النھاں ویشھد لھذا 
ما رواہ أُصحاب (الموطة: عن عالك فی: (الساعة الاولی). قوله: دومن راح فی الساعة _ 
الثانیةء قال مالك: المراد بالساعات هنا لحظات لطیفة بعد زوال الشمس: وبه قال القاضی . 
حسون وإمام الحر مین. والرواح عندھم بعد زوال الشمس: وادعوا ا اتاج فی اللغف زفال ۱ 
جماھیر العلماء باستحباب التبکیر إلیھا أول التھاں وبە قال الشافعی واین حبیب المالکی, . 
والساعات عندھم من ول الٹھارء والرواح یکون أول الٹھار وآخرہ. وقال الأزھري: لغة العرب . 
ان الرواح: الذھاب؛ سواء کان ول الٹھار أو آخرہ أو فی اللیلء وھذا مو الصواب الذي . 
یقعتضيه الحدیث: والمعنی: لن النبی أخبر ان الملائکة تکتب من جاء فی الساعة ‏ 
الأولی وھو کالمھدي بدثف ٹم من جاء فی الساعة الثائیف ثم فی الثالئة ٹم فی الرابعق ٹم ۱ 
فی الخامسق وفي روایة النسائی: السادسف فاذا خرج الإمام طووا الصحف ولم یکتبوا بعد . 
ذلك۔ 
ومعلوم ان النبي؛ كَيأٌ کان یخرج إلی الجمعة متصلا بالزوالء وھو بعد انقضاء : 
الساعةالساصحقف ال علی آلبه لاس وم التفعخلا شی نعاء بد اارالق لات ڈگ اساعات:“ 
نان لات علی الیکیر البھ) تاغرضب کی تل ابی رکھییل آلست الال 
وانتظارھا والاشتغال بالتتفل والڈ کس ونحو ذلك؛ وھذا کلە لا یحصل بالذھاب بعد الزوالء ۔ 
ولا فضیلة لمٰن آتی بعد الزوال لن النداء یکون حیعذء ویحرم التخلف بعد النداء, 


قلعت :الال آت اسیو تھارا الس امات ال بتھظہرتتی اتحکاحق ارحاعات - 
الزمائیة کما في سائر الایام وقد روی النسائی أنہ عللٍّ قال: >یوم الجمعة اثنتا عشرة " 
ساعقہء وأما أٗھل علم المیقات فیجعلون ساعات الٹھار ابتداءھا من طلوع الشمس: ویجعلوت . 
الحصة الٹي من طلوع الفجر إئی طلوع الشمس من حساب اللیلء واستواء اللیل والتھار - 
عندھم إِٰذا تساوی ما ہین المغرب وطلوع الشمس؛ وما بین طلوع الشمس وغروبھاء فان آرید ْ 
الساعات علی اصطلاحھم فیکوت ابتداء الوقت المرغب فيه لذھاب الجمعة من طلوع 
الشمس؛ وھو أُحد الوجھین للشافعیة. وقال الماوردي: إنە الأصح لیکون قبل ذلك من طلوع _ 
الفجر زمان غسل وتاھب. وقال الرویاني: إِن ظاھر کلام الشافعي ان التبکیر یکون من طلوع - 
الفجر وصحعہ الرویاني و كذلك صاحب (المهذب) قبله ثم الرافعي والنووي؛ ولھم وجه _ 


۲۸ ۱ے کكتابٔ الِجِمُعَة / باب )٤(‏ 


ثالٹ: إن التبکیر من الزوال کقول مالكء حکاہ البغوي والرویائي. وفیه وٗجه راہم حکاہ 
الصیدلاني: إنه من ارتفاع الٹھارء وھو وقت الھجیر, وقال الرافعيی: لیس المراد من۔الساعات 
علی اختلاف الوجوہ الأربع والعشرین انی قسم الیوم واللیلة علیھاء وانھا المرادتَرتیب 
الدرجات وفضل السابق علی الذي پليهە. 


قولہ: وقرب بدئة: أي: تصدق ببدنة متقرباً إلی اللہ تعالیء وقیل: المراد أن للعبادر 
فی أُول ساعة نظیر ما لصاحب البدئة من القواب ممن شرع لہ القربانہ لن القربان لم یشرع 
" لہذہ الأمة علی الکیفیة العی کالت للاُمم الماضیة. وقیل: لیس المراد بالحدیث إلاّ بیان 
تفاوت المبادرین إلی الجمعة وأن نسبة الثائی من الأول تسبة البقرة إلٰی البدنة فی القیمة 
مثات ویدل عليه ان في مرسل طاوس: رواہ عبد الرزاقف: کفضل صاحب الجزور علی 
صاحب البقرةء والبدنة تطلق علی الإبل والبقر؛ وخصعھا مالك بالابل ولکن المراد مھنا من 
البدنة الڑبل بالاتفاقء لأنھا قوبلت بالبقرة؛ وتقع علی الذ کر والانئی. وقال بعضھم: المراد 
بالبدنة عنا الناقة بلا خلاف. قلت:؛ فيه نظ فکان لفظ: الھاء فی غرہء وحسب أنه 
للعأئیث؛ ولیس كکذلك: فاإنه للوحدة کفمحة وشعیرة ونحوھما من أفراد الجنس؛ سمیت 
بذلك لعظم بدنھا. وقال الجوھري: البدنة ناقة و بقرة تتحر بمكة سمیت بذلك لأنھم کانوا 
یسمونھا۔ وحکی التووي عن الأزهري؛ أله قال: البدنة تکون من الإبل والبقر والغٹم. قلت: 
ھذا غلطء الظاہر أُنه من النساخ لن المنقول الصحیح عن الأزهري؛ أُنه قال: البدنة لا تکون 
إلأً من الإبلء وأما الھدي فمن الیل والبقر والغنم. قولہ: (بقرق:؛ التاء فیھا للوحدة. قال 
الجوهري: البقر اسم جنس: والبقرة تقع علی الذ کر والأنٹی؛ ونما دخله الھاء علی أنه واحد 
من جنس والبقرات جمع بقرق والباقر جماعة البقر مع رعاتھاء والییقوں وأھل الیمن یسمون 
البقرة: باقورق وو مشتق من: البقر وھو: الشق فإنھا تبقر الأرض أُي: تشقھا بالحرائة. قوله: 
وکیشاً أقرن)ٴ: الکبش هو الفحلء وانھا وصف بالآأفرن لأنه أکمل وأحسن صورق ولان القرن 
ینتفع ب وفيه فضیلة علی الاأجم. قوله: (۵جاجة)؛ بکسر الدال وفتحھا لغتان مشھورتان 
وحکی الضم أَیضا۔ وعن محمد بن حبیب: إنھا بالفتح من الحیوانء وبالکسر من الناس. 
والدجاجة تقع علی الذ کر والآنئی؛ وسمیت بذلك لاقبالھا وإدبارھاء وجمعھا: دجاج ودجائج 
ودجاجات ذکرہ ابن سیدہ. وفی (المنٹھی) لابی المعالي: فتح الدال في الدجاج أُفصح من 
کسر ودخلت الھاء فی الدجاجة لہ واحد من جنسء مٹل: حمامة وبطة ونحوعماء وکما 
جاءت الدال مثلثة فی المفرد فكذلك یقال في الجمحع: الدجاج والدجاج والدجاج۔ قولە: 
ہیضةء البیضۃ واحدة من البیض: والجمح: بیوض؛ وجاء في الشعر: ہبیضات. قوله: 
وحضرت الملائکةہ بفتح الضاد وکسرھاء والفتح اأعلی. 
ذکر ھا یستفاد عنہ: فیه: استحباب الغسل یوم الجمعة. وفيە : فضیلة التبکیں وقد 
ذکرنا حدہ عن قریب, وفیه : ان مراتب الناس في الفضیلة علی حسب أعمالھم۔. وفیه : ان 
القربان والصدقة تقع علی القلیل والکٹیں وقد جاء فی النسائی بعد الکیش: بطة ٹم دجاجة 


۹ ۔ کكِتَاب الحْمُعَة / باب )٤(‏ ۹ 


ٹم بیضق وفی أآخری: دجاجة ٹم عصفور ٹم بیضةء وإسنادھما صحیح۔ وفيه : إطلاق القربان 
علی الدجاچة والبیضة لان المراد من العقرب التصدقء ویجوز التصدق بالدجاجة۔والییضة 
ونحوھما۔ وفیه : اُن العضحیة من الإبل أفضل من البقر لن كػِ قدمھا أولا وتلاھا بالبقرق 
وأجمعوا عليه فی الھدایا واختلفوا فی الأضحیة فمذھب أبي حنیفة والشافعي والجمھور: أَنْ 
الإاہل أفضل ثم البقر ثم الغٹم کالھدایاء ومذھب مالك: أُن الغٹم أفضل ئم البقر ثم الإبلء 
قالوا: لن النبی گل ضحی بکبشین وھو فداء إسماعیلء عليه الصلاة والسلا وحجة 
الجمھور حدیث الباب مع القیاس علی الھدایاء وفعله عَِله لا یدل علی الأأفضلیة بل علی 
الجواز ولعله لم یجد غیرء کما ثیت فی (الصحیح) آنہ كله: ضحی عن نسائه بالبقرة. فان 
قلت: روی أبو داود وابن ماجه من حدیث عبادة بن الصامت پإسناد صحیح آنە قال: ٭خیر 
الأضحیة الکبش الاأقرنہ. قلت: مرادہ خیر الأضحیة من الغدم الکبش الأقرتء وقال إمام 
الحرمین: البدنة من الإبل ٹم الشرع قد یقیم مقامھا بقرۃ وسبعاً من الغٹ وتظھر ثمرة حذا 
فیما إذا قال: لل علی بدنق وفیه خلاف, الاّصح تعین الإبل إِن وجدت: والاً فالبقر او سبع 
من الغنمء وقیل: تتعین الڑبل مطلقاً وقیل یعخیر مطلقاً۔ وفيه : الملائکة المذ کورون غیر 
الحفظق ووظیفتھم کتابة حاضریھاء قاله الماوردي والنوويء وقال ابن بزیزة: لا أدريی ہم أم 
غیرعم؟ قلت: ہؤلاء الملائکة یکتبون منازل الجائین إلی الجمعة مختصوت بذلك کما روی 
ایج في (مسندہ): عن أبي أُمامةء رضيی الله تعالی عنه: وسمعت رسول اللہ عو یبقول: 
تقعد الملائكة علی أبواب المساجد فیکتبون الأول والٹانی والثالث..٠‏ الحدیث: والحفظة لا 
یفارقون من وکلوا علیھمء وروی ابو داود من حدیث عطاء الخراسانیء قال: وسمعت علیاء 
رضي اللہ تعالی عنه علی منبر الکوفة یقول: إذا کان یوم الجمعة غدت الشیاطین برایاتھا لی 
الأسواق فیرموت التاس بالترابیث أو الربائثء ویئبطونھم عن الجمعة وتغدو الملائكکة فتجلس 
علی أبواب المسجد فیکعبون الرجل من ساعة والرجل من ساعتین حتی یخرج الإمامء فَإذا 
جلس الرجل مجلساً یعمکن فيه من الاستماع والنظر فأنصت ولم یلغ کان کفلان من الأجر 
فان نی حیث لا یستمع فانصت ولم یلغ کان لە کفل من الأجر وإت جلس مجلسأً یتمکن 
فیه من الاسعماع والنظر فلا ولم ینصت کان لە کفل من وزرں ومن قال یوم الجمعة 
لصاحبه: مه فقد لغی فلیس لە فی جمعته تلك شیء ئثم یقول فی آخر ذلك: سمعت 
رسول اللہ حا یقول ذلك٤۔‏ 


قال أبو داود: رواہ الولید بن مسلم عن این جاہر؛ قال: بالربائٹء وقال مولی امرأتہ أآم 
عثمان ابن عطاء ورواہ أحمد من روایة الحجاج بن اُرطأ عن عطاء الخراسانی بلفظ: ٭وتقعد 
الملائکة علی آبواب المسجد یکتبوت الناس علی قدر منازلھم السابق والمصلی والذي یليه 
حتعی یخرج الإمام8ء والریائٹء یفتح الراء والباء الموحدة وآخرہ ثاء مثاثة: جمع ربیثق وهو ما 
یحبس الإنسان ویشغلاہ. وأما الترابیث فقال صاحب (الٹھایي: یجوز ان یکون جمح: تربیئة 
وهي المرة الواحدة من الٹربیٹء وقال الخطابي: وھذہ الروایة لیست بشیء. وفيه : حضور 


٠۰‏ ١٣تاب‏ الِجْمُغَة / باب (ہ) 


الملائکة إذا خرج الإمام لیسمعوا الخطبة لن المراد من قوله: دیستمعون اذ کرہ: هو 
الخطبة. فإن قلت: في الروایة الأخری من (الصحی): فإذا جلس الإمام طروا الضتحف: فما 
الفرق بین الروایتین؟ قلت: بخروج الإمام یحضرون من غیر طيء فإذا جلس الإمام علی 
۱ المنبر طووھا. ویقال: ابتداء طیھم الصحف عند ابتداء خف روح الإمام وانتھاؤہ بجلوسه علی 
المئیں وھو اأُول سماعھم للذ کر؛ والمراد بە ما فی الخطبة من المواعظ ونحوها. 
٥‏ ۔-۔۔ باب 

ثبت لفظ: باب ھکذا من غیر ضم إلی شيء فی أأصل البخاريء وعو کالفصل من 
الباب الذي قبله وقد ذکرنا ان الأبواب تجمع الفصولء کما أُن الکتب تجمع الأبواب؛ وھو 
غیر معرب لان المعرب جزء المرکب إِلا إذا جعلناہ محذوف المبتدأً علی تقدیر: ھذا باب 


ُثسعة پک کظر تا 


أُنَ 


۸۷ س حففا أبُو ئُءَ رو بل می سس بس مل سوہ یمن 
ورس و سای عت لک تر مخت و مو ہر فقال مز لِم 
تَختبشون عن الصّلاة فقال الٹُل ما هُو إلا أن. کممت النَدَاء تو أٹ فقال ألغ کشمغو موا 
النبیخ عَإك قال إِدَا راع أحدُكم إلی الخمُعَة یل (انظر الحدیث ۸۷۸]۔ 

وجه مطابقة دخوله فی باب فضل الجمعة من حیث إ اِنکا نکار عمر علی ھذا الداخلء 
وھو عثمان بن عفانء علی ما ذکرناہ مع جلالة قدرہ لأجل احتباسه عن التبکیں سو مود 
الفضیلة فيه لما أنکر اس بحضور الصحابة من المھاجرین الانصان ۂ فاذا ٹبعت الفضیلة 

في التبکیر لی الجمعة ثبتت للجمعة بالطریق الأولی. 

ذکر رجاله: وهم اہ الال ای نعیمء بضم الئون: الفضل بن دکین. الٹای: 
شیبان بفعح الشین المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف وبالباء الموحدة وبعد الألف نون: 
روم ا التمیمي النحوي. الٹالٹ: یحیی بن بن أبي کثیر۔ الرابع اہی شلام 
عبد الرحمن۔ الخامس: آبو عریرۃ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفيه : العنعنة فی 
ثلاثة مواضع. وفیه : القول فی موضع واحد. وفیه : ان اراوبین الأولین کوفیان والثالث بمانی 
والرابع مدئيی. ید یھت ہجو سو تہ وھ ماگوں جو دا رو : 
ابو سلمة مذکور بکنیته وفی اسمه اختلاف؛ والأصح آن: نہ اسمہ: 

ذکر من أنخحرجه غیرہ: أخرجه مسلم في الصلاة عن إسحاق بن إیراھیم. وأخرجہ أبو 
داود في الطھارة عن أبي توبة الربیع بن نافع. وقد مر الکلام فيه مستوفیٔ في: باب فضل 
الغسل یوم الجمعق فإنه آخرچ ھناك من حدیث این عمر عن عمر رضی اللہ تعالی عنھما۔ 
قوله: دإذ دخحل رجل)؛ سماہ عبید اللہ بن موسی في روایته عن شیبان أأنه: عثمان بن عفان 
٠‏ وکذا سماہ الأوزاعي في روایته عند مسلمء وکذا سماہ حرب بن شداد في روایة الطحاوي: 


۱ ۔ کتابٔ الِحِمْعَة / باب () ۲۱ 


کلاھما عن یحیی بن أبي کٹیر۔ قوله: الم تحتبسون عن الصلاة؟؛ آي: عن الحضور فی 
اُرل وقتھا۔. قولہ: ەالنداءء أَي: الاذان. قوله: دیقول)ء ویروی: ؛قال٤.‏ 
٦‏ -۔ باب الدّهْنِ لِلحُمْعَة 

أٌي: هذا باب فی بیان حکم الدھن لأجل الجمعق والدھن, بفتح الدال: مصدر من 
دھنت دھناء وبالضم اسم وھھنا بالفتح وانھا لم یجزم بحکمہە للاختلاف فيه علی ما 
بھی 
۸۸ -۔ حەدڈتا آَدمْ قال حدّثنا ان أبي ذِئب عن سوبدِ العَقََرِئ قال أخبرنی أبی عن 
این وَدِیعَةً عَنْ سلْعَانَ الفَارِسِی قال قال النبیخ عكّه لا يَفْتَلُ رَجُلُ يَوْمَ الجُمْعَة ويتَطُهُز ما 
سر ار ری او ما و ابا خی یو در ا 
یَصَلَى ما کیب لَه ثُع ؿُلصث إِذا کلم الإمام إلأً غُفِر لَهُ ما بَيه وَبََ الجُمعةِ الأخْرّی. 
[الحدیٹ ۸۸۳ _ طرفهة فی: ۹۱۰]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دویدھن من دھنە1. 

ذکر رجاله: وعم ستة: الأول: آدم بن آَبي إیاس۔ الٹانی: محمد بن عبد الرحمن بن 
المغیرۃ بن الحارث بن أبي ذئبء واسمه عشام القرشی العامري أُبو الحارث المدنی. القالث: 
سعید بن أبي سعید واسمه: کیسان المقبري أبو سعید المدنيء والمقبري نسبة إِلی مقبرۃ 
بالمدیتة کان مجاوراً یھا۔ الرایع: ابو سعید المقبري۔ الخامس: عبد اللہ بن ودیعة بن حرام 
ُبو ودیعة الأنصاري المدئیء قتل بالحرۃ. السادس: سلمان الفارسی رضی الله تعالی عنھ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفيه : الآمحیار 
بصیغة الإفراد فی موضح۔ وفیه : العنعنة فی ثلاثة مواضع. وفيه : القول فی أربعة مواضع. 

فيه : ان رواته کلم مدنیون. وفیه : ثلائة من التابعین متوالیة وھم: سعید وأبوہ واین ودیعة 

وقد ذ کر این سعد ابن ودیعة من الصحابة وکذا ذکرہ ابن مندہ وعزاہ لأبی حاتم. وقال 


الذعبي في (تجرید الصحابة): عبد اللہ ابن ودیعة بن حرام الأنصاري؛ لە صحیف وروی علنه 
ابو سعید المقیري؛ فعلی ھذا یکوت فيه : روایة تابعیین عن صحابیین. وفيه : روایة الابن عن 
الأب. وفيه : أن این ودیعة لیس لە في البخاري إلا مذا الحدیث. وفيه : غمز الدارقطنی 
علی البخاريٍ حیث قال: إله اختلف فیه علی سعید المقبريء فرواہ ابن أبي ذئب عنه ھکذا 
ورواہ ابن عجلان عنه فقال: عن أبی ذر بدل سلمان؛ وأرسلە أبو معشر عنه فلم یذ کر 
سلمان ولا أبا ذر ورواہ عبید اللہ العمري عنه فقال: عن أبي عریرة. انتھی. 

قلت: روایة ابن عجلان من حدیث أبي ذر أُخرجھا این ماجه فقال: أخبرنا سھل بن 
بی سھل وحوئرة بن محمد قالا: أخبرنا یحیی بن سعید القطان عن ابن عجلان عن سعید 
المقبري عن أبیه عن عبد الله بن ودیعة عن أبي ذر عن النبي كَِّ قال: ەمن اغتسل یوم 
الجمعة فأحسن غسل وتطھر فأحسن طھورہ ولبس من أحسن ثیابہ ومس ما کتب اللہ له 


۲ ۱ک تاب الجْمُقَة / باب )٦(‏ 


من طیب أھله ثم آتی الجمعة ولم یلغ ولم یفرق بین اثدین غفر لە ما بیغ وبین الجمعة 
الآحری٤.‏ وروایة أُبي معشر عن سعید بن منصور وروایة عبید اللہ العمري عن أَبِيٰ یعلیء ولا 
یرد کلام الدارقطني لان روایة البخاري والطریقة العی فیھا من أُتقن الروایات وأُحکِمہاء 
وغیرھا لا یلحقھا. 

ذکر معناہ: قولہ: فلا یغتسل رجل..) إلی آخرہ؛ مشتمل علی شروط سبعة لحصول 
المغقرق وجاء في غیرہ من الأحادیث شروط أخری علی ما نذ کرھا إن شاء اللہ تعالی۔ 
الڈول: الاغتسال یوم الجمعة وفيه دلیل علی أنه یدحل وقت غسل الجمعة بطلوع الفجر 
من یومه وھو قول جمھور العلماء. الٹائی: التطھر؛ وهو معنی: ەویتطھر ما استطاع من 
الطھر وفی روأیة الکشمیھنی: من طھرہ بالتنکیر؛ ویراد به المبالغة نی التنظیف؛ فلذلك 
ذکرہ في باب التفعل وھو للتکلف: والمراد بە: التنظیف بأخذ الشارب وقص الظفر وحلق 
العانقف أو المراد بالاغتسال: غسل الجسد وبالتطھر: غسل الرأس. أو المراد بە: تنظیف 
' الاب وورد لق نی حدیث آپی عنید وانی آثرت: تحلایث آئی سعی:عید آی دازد 
ولفظه: من اعتعسل یوم الجمعة ولیس من سس ثیاب٭. وحدیث اتی ایوَتے عند أُحمد 
والطبرانیء ولفظه: ومن اغتسل یوم الجمعة ومس من طیب إن کان عندہ ولبس من أُحسن 
ثیابہ٭. الثالث: الادھانء وھو معنی قوله: وویدھن من ۵ھنۂه:؛ والمراد به: [إزالة شعث الرأاس 
واللحیة بہ ویدھن بعشدید الدال من باب الافتعال لان أصله: بتدھن فقلبت العاء دالا 
وأدغمت الدال فی الدال. الرابع: مس الطیب؛ وھو معنی قولە: دأو مس من طیب بیتە:؛ 
قیل: معناہ إن لم یجد دھناً یمُس من طیب بیته؛ وقیل: 7 بجمعنی: الواو۔ وقال الکرمانی: و 
و فی دأو یس٠‏ لا ینافی الجمع بیٹھما. وقیل: بطیب بیته لیؤذن بأن السنة أُن یعخذ الطیب 
لنفسه ویجعل استعماله عادة لەء فیدخر فی البیت بناء علی أن المراد بالبیت حقیقتہ ولکن 
فی حدیث عبد اللہ بن عمرو عند داود: 2أو یجس من طیب امرأته٤ء‏ والمعنی علی عذا إن لم 
یتخذ لنفسه طیباً فلیستعمل من طیب امرأُته. وفی حدیث سلمان عند البخاري ولفظه: وأُو 
امس من طیب بیتەہء وقال شیخنا زین الدین في (شرح الترمذي): الظاھر أن تقیید ذلك 
بطیب المرأة والاھل غیر مقصودہ واتھا حرج مخرج الغالبء واما المراد بجا سھل عليه مما هو 
موجود فی بیتہ ویدل عليه قوله فی حدیث أبی سعید وأبی هریرۃ: ہومجس من طیب إن کان 
عندہ6*. أي: فی البیت سواء کان فيه طیب أُہله أو طیب امرأنه. 


قولہ: ثم یخرج زاد نی حدیث آضی یوب عند ابن خزیمة: وإالی المسجل)٤.‏ 
الخامس: ان لا یغرق بین اثدین وہھو معنی قوله: د(فلا یشرق بین اٹنین)ء وھو كکنایة عن 
التبکیں أُي: عليه أُن یبکر فلا یعخطی رقاب الناسء کذا قاله الکرمائي ویقال: معناہ لا 
یزاحم رجلین فیدمحل بیٹھماء لنه رما ضیق علیھما خصوصاً في شدة الحر واجتماع 
الأنفاس. السادس: یصلىی ما شاء وھو معنی قوله: ؛ثٹم یصللی ما کتب لە؛؛ وفي حدیث أَبي 
الدرداء عند اُحمد والطبراني: اور کع ما قضي ل٭4ء وفی حدیث یئ اہرت عند أحمد 


۱ کاٹ الجُمعَة / ہاب (ہ) لت 


والطبراني آرکتا افیركکع إِن بدا ل٤‏ السابع: اللانصات وھو معنی قوله: رٹم ینصت)؛ بضشم 
الیاء: من الڑنصات. یقال: اأُنصت إِذا سکت وأنصعہ إذا سک فھو لازم ومتعلء والأول 
المراد ھناء ویروی: ہام اُنصت٤ء‏ وفی ات تق مسلےم: ٭انتصت٤‏ بزیادة العاء المثناة من فوق. 
قال عیاض: وھو وهمم وذکر صاحب (الموعب) والاأزهري وغیرعما: أنصت ونصت 
وانتصت,: ثلاث لغات بیمعنی واحد فلا وھم حینئذ. قوله: هإذا تکلم الإمامہ أي: إذا شرع في 
الخْطبة. وفی حدیث قرثٹع الضبي: وحتی یقضی صلاتد ونحوہ فی حدیث أبي اوت 


واما الزیادة علی الشروط السبعة المذکورۃ. فمٹھا: المشی وترك الرکوب وفی حدیث 
أبی الدرداء عند أآحمد والطیرانی فی (الکبیں: من اغتسل یوم الجمعة٭ الحدیث: وفیه: هثٹم 
مشی إلی الجمعةاء ولا شك أن المشی في السعی إلیھا أفضل إِلا ان یکون بعیداً عن إِقامتھا 
وخشی فوتھا فال رکوب أفضلء وعل المراد امضی فی الذھاب إِلیها فقط أو الذ ماب 
والرجوع؟ ما فی الذھاب إلیھا فھو آکد وأما فی الرجوع فھو مندوب إليه أ٘یضاً۔. ومٹھا : 
ترك الاذی فقی حدیٹ أبي ای وب: اولم یؤذ اُحداء. فان قلے: قولہ: فلا یفرق بین اشینہ 
یغنی عن ھذا؟ قلت: الأاُذی اأعم من التفریق بین الائنین: فیحتمل آن یکون لاذی في 
ال_ىس جات وفي طریق الألمسجل ویدل عليه ما فی حدیٹ ہي الدر داء: اولم سبکخط اُحداً ولم 
یذ٥‏ والعطف یقتضی المغایرقء فھو من ذکر العام بعد الخاص۔ ومتھا : المشی إلی 
المسجد وعليه السكينة وفي حدیث أبي آیوب: ٹم محرج وعليه السکینة حعی بأنی 
المسجد+ء والمراد به: التؤدہ فی مشيه إلٰی الجمعة وتقصیر الخطی. ومتھا : الدتنو من الاما 
کما جاء في روایة أبي داود والنسائی وابن ماجھ ثم المراد بالدنو من الإمام عل ہو حالة 
الخطبة أو حالة الصلاة إٰذا تباعد ما بین المنبر والمصلىی مثلا؟ الظاعر ان المراد حیعذ الدنو 
منه قی حالة الخلبة لماعھاء وفی حدیث ابن عباس عند الہزار والطبرانی فی (الاوسط): 
ام دنا حیث یسمع خطبة اللإامام8 والحدیث ضعیف. ومنھا : ترك اللعو وفی حدیث عبد 
اش بن عمر وعند بی داود: ہهثم لم یصخط رقاب الناس ولم یلم عند الموعظة کانت کفارہۃ 
لمابینھما ومن لغا وتخطی رقاب الناس کانت له ظھرا8. .- حدیثٹ أبی طلحة عند 
الطبراني .یئ (الکبیں ٭وأنصت ولم یلغ فی یوم ال جمعة؛ الحدیث.۔ واللعو قد یکون بغیر 
الکلام کمس الحصی وتقلیيه بحیث یشغل سمعه وفکرہ وفي بعض الأحادیث: (ومن مس 
الحصی فقد لغاء. ومٹھا : الاستماعء وھو إلفاء السمع لما یقوله الخطیب. فان قلت: 
الإنصات یغنی عنە؟ قلت: لا لن الإنصات ترك الکلام والاستماع ما ذکرنام وقد یستمع 
ولا ینصت بأن یلقي سمعه لما یقوله وھو یتکلم بکلام یسیر أو یکون قوي الحواس بحیث 
لا یشتغل بالاستماع عن الکلام؛ ولا بالکلام عن الاستماع فالکمال الجمع بین الانصات 
والاستماع. 


قولہ: دما ببند وین الجمعة ہوم ہو ما بن ہوم الجمعة هذا وب یرم الجمعة 


)٦( 1۹۔ کِتَابٔ الجُمعَة / باب‎ ۲٥٤ 


بفتح الخاء اج کی ھا 
ذکر ما یستفاد منه: فيه: استحباب الغسل یو ا+ وقوله: تل" یغتسل..: إلی 


آخرہء وھو محمول علی الغسل الشرعي عند جمھور العلمای رحکي عن المالكی"ة تجویزہ 
ماء الورد ویردہ قولہ: لگ في (الصحیح) ەمن اغتسل یوم الجمعة غسل الجتابةء. وفیۃ : 
استحباب تنظیف ثیابه یوم الجمعة, وفیه : استحباب الآدھان والتعطیب. وفيه : کراھۃ 
السعخطی یوم الجمعق وقال الشافعي: أکرہ التخطي إلاّ لمن لا یجد السبیل إلی المصلی إلاّ 
بذلكء وکان مالك لا یکرہ التخطی إِلا إذا کان الإمام علی المنبر۔ وفيه : مشروعیة التنفل 
قبل صلاۃ الجمعة ما شا لقولہ عإكُ: وصلىی ما کتب لەہ. وفیه: وجوب الانصات لورود 
الأمر بذلك؛ واختلف العلماء فی الکلام: ہل هو حرام أُم مکروہ کرامة تنزیه؟ وعما قولان 
للشافعی قدم وجدید: قال القاضی: قال عالك ابی حنیفة وعامة الفقھاء: یجب الانصات 
للخطبة۔ وحکی عن الشعبی والنخعی: أنە لا یجب إِلا إذا تلی فیھا القرآنء واختلفوا إذا لم 
یسمع الإمام عل یلزمه الإانصات کما لو سمعه؟ فقال الجمھور: یلزمهھ. وقال النخعی وأحمد 
رالشائس کی ا آ سے قولیه: لا یلزمه. ولو لخا الإمام ہل یلزمه الانصات أُم لا؟ فيه قولان. وفيه: 
الس ماد رین الس الآخری مر اطلاو جرد ماد من الأتور ال2 یکر 
فی الحدیث: فإن قلت: فی حدیث نبیشة: ہیکون کفارۃ للجمعة العی تليها؛ء فما وجه 
الجمع بین الحدیٹین؟ قلت: یحتمل ان یحمل الحدیغان علی حالینء فان کانت لە ذنوب 
فی الجمعة التی قبلھا کفرت ما قبلھاء فان لم تکن لە ذنوب فیھا بأن حفظ فیھا أو کفرت 
بأمر آخر إما بالاأیام الثلاثة الزائدۃ علی الاسبوع التی عینھا :فی الحدیث: ووزیادة ثلاثة أیامٴ۔ 
فتکفر عنه ذنوب الجمعة المستقبلة. فإن قلت: تکفیر الذنوب الماضیة: بالحسنات وبالتوبة 
ویتجاوز اللہ تعالی فکیف یعقل تکفیر الذئب قبل وقوعه؟ قلت: المراد عدم المؤاخذة بە إذا 
وقع ومن ما ورد فی مغفرة ما تقدم من الذنب وما تآحر ومنهہ حدیث أبی قتادة فی (صحیح 
مسلم): وصیام یوم عرفة احتسب علی اللہ ان یکفز السنة التی قبله والسنة التی بعدہ6. 


۸۹ ہ-۔ جدفقا ابو اليِعَانِ قال أأخبرنا شُعَیبِّ عن الژّرِي قال طاؤسٔ فلت لابن عَماس 
ذکڑوا أَنْ لی کل تال اغفَیِلُوا يَوْ الخُمقة َاغْیِلُوا رسک واِنْ لم ٹکوٹوا جُثباً 
وَّأصیبوا مِن الطیب. قال ابنْ عَبٌاس ا مل فَنعَمْ وأمًا الطیبُ فلا أُذْري. زالحدیث ۸۸۰ 
- طرفه فی: ۸۸۰]. 


لیس فی ھذا الحدیث ذکر الدھن لیطابق الترجمة ولکن تاأتي المطابقة من وجه آخ 
وھو ان العادة استعمال الدھن بعد غسل الراسء فکأن ھذا اُشعر بی ووجه آخر: اُن الدھن 
ذکر فی حدیث طاوس ھذا في روایة 4 إبراھیم بن میسرة؛ و ھی سو یمر وزیادة 
الثقة الحافظ مقبولة والحدیث واحد فکأنه مذ کور أیضاً فی روایة الزھري تقدیراً وإن لم 


۱۔ کكِتَابث الکُعَمَة / ہاب (5) ۲٥‏ 


ورجال الحدیث قد تکرر ذکرھم؛ وأبو الیمان هو الحکم بن نافع غالبا بروي عن 
شعیب بن أبي حمزة عن محمد بن مسلم بن شھاب الزھري عن طاوس. وأخرجہالنسائي 
ایضاً فی الصلاۃ عن محمد بن یحیی بن عبد اللہ عن أبي الیمان بھ. 

قو له: (ڈ کروا؛ء: لم یسم طاوس من حدثه بذلك: والظاھر آ اُبو ھریرق لن الطحاويی 
روی من طریق عمرو بن دینار عن طاوس عن أٔبي عریرة تحوہء وکذلك رواہ ابن خزیة وابن 
حبان. قوله: هواغسلوا رؤوسکم: إما تاکید فلاغتسلواء من باب ذکر الخاص بعد العام 
وبیان لزیادة الاهتمام بەء أو یراد بالڈول: الغسل المشھور الذي ہو کغسل الجنابة وبالٹانی: 
التنظیف من الاذی واستعمال الدھن. قوله: ەوإن لم تکونوا جنباءء عطف علی مقدر تقدیرہ: 
جح ساروا سی سا ا سب بے فی جے سے 
والمذ کر والمؤنث: فلذلك وقع خبراً لقولہ: دوإن لم تکونواء. قولہ: دواصیبوا؛ ُمر من 
الإٴصابف وکلمة: من في: : من الطیب؛ للتبعیض قائم مقام المفعول أي: أصیبوا بعض الطیب؛ 
ومعناہ: استعملوا۔ قوله: دفلا أدري: أي: فلا أعلم ان رسول اللہ عَّكِ قالہ وھذا یخالف ما 
رواہ این ماجه من روایة صالح بن أبي الآحضر عن الزھري عن عبید بن السباق عن ابن 
عباس مرفوعا: ومن جاء إلی الجمعة فلیغتسل وإن کان له طیب فلیمس عنه؛ء وصالح 
ضعیف٤‏ وخالفه مالك فرواہ عن الزھري عن عبید بن سباق مرسلا. 

ومما یستفاد منه: ان الاغنسال یوم الجمعة للجنابة یجوز عن الجمعةء سواء نواہ 
للجمعة أو لا. وقال ابن المنذر: اکثٹر من بحفظ فيه من أھل العلم یقولون: یجزیء غسلة 
واحدة للجتابة والجمعة. وقال آبن بطال: رویٹاہ عن ابن عمر ومجاعد ومکحول والثوري 
والأوزاعي وأبي ثور وقال آحمد: ُرجو أن یجزیه وھو قول اُشھب وغیرہہ وبە قال المزني۔ 
رع الد کر سی می کسی ریا رس بر جالع شی راشترن: 
وذکرہ ابن عبد الحکمء وذکر ابن المنذر عن بعض ولد أبی قتادۃ أنه قال: من اغتسل تلجنابة 
برع السصتفس الس 


۰ ۔- حدثنا إزاھیغ بن مُوٰی قال أخبرنا مِشَام ان ا مجرنج أُخْبَرَهُم قال أخبرّني 
إزاھیغ بن َیْسرَۃ عن طاؤس عيِ ابن عَقِاسِ رضي الله تعالی عنھما أَنَه ڈَکر قؤل التَيْ کل 
فی فی الشُصل یَوم الكْمعَةِ قَقُلث لابن بس اَقَىٌ یلیباً أڑ دُغناً إِن کان عِنڈ أغیه فَقَالَ لا 
أعلَكَة. (انظر الحدیث ۲۸۸۲. ٰ 

مطابقته لاٹ جمة ظاھرۃ, 

ذکر رجاله: وم ستة: الأول: (براهھیم بن موسی الفراء 5 إسحاق الرازي الحافظ. 
الثانی: ہشام بن یوسف اہو عبد الرحمن ن قاضی صععاء؛ مات سنة سبع وتسعین ومائة بالیمن. 


الثائٹ: عبد الملك بن جریج. الرابع: إبراھیم بن میسرق بفتح المیم وسکون الیاء آخر 
الحروف وفتح السین والراء المھملعین: الطائفی المكکیي العابعي. الخامس: طاوس الیماني. 


ج2 ١ت‏ تاب الحْمُغَة / باب (۷) 

ذکر لطائف إسنا۵ة8: فيیه: الكےكحدیٹ بصیغة الجمع ۲- موضح. وفیه : الاتحبہار بصسغة 
الجمع فی موضع وبصیفة اإفراد فی موضعین. وفيه : العنعنة في موضعین. وفية۔ روایة 
التابعی عن التابعیي عن الصحابي, وفيیه : أن رواته ما بین رازي وصنعائي ومکكکي وطائفی 
ریہ وو سرت 

17 داوس طیبا؟: الھمزۃ فيه للاستعفھام وطیباً منصوب بقوله: وچٹس۔. قوله: دفقال؛ 
اأی: ابن عباس. قولہ: د:ِلا اأعلمهہ؛ ه. لا راہ أنە قول رس" ۳ ولا کونە مندوبا. 
۹۱ ۔ حلففا عَبد اللہ بب ثوشت قال أحبرنا مالِك عؿ تام عؿ یلد اللہ ابن عمَر ان 
کر بنّ الخطاب ری علَهً سِيَرَاء عثد باب المُمجدِ فقال یا یا رشول اللہ لَوٍ اشْتَرَِتَ - 
مہمکھا بَوغ الحْمعة وللوثد ٰذا قیٹرا عَلَيكَ فقال رسول اللہ إكه کا لیس ہہ من لّ 
علق في الآجرَۃ ثُمٌ جاءث رسول ال ءَلل منهَا عُلَلْ فأغطی غمَز بنّ الحَطابٍ رضي 
الله تعالی عنۂ مِٹھَا خُلَةٌ فقال غُمَژ یا زسول ال کُحَوتییهَا وذ قُلْتَ في عُلَةِ غطاردِ ما 
او لال سر ا کی کو کرو او قد ان زنس 
تعالی عنه أحا لَهُ کَكة مُشرکا. رالحدیث ۸۸٦‏ - أطرافهہ في: ۹۸ء ٢٢۲۱ء‏ ٢٦٦۲ء‏ 
۹١ت‏ ٤٤ہ‏ ٹ بت ؤ۸ صٹص ار وا ۱. 


یکوت بأحسن القیاب؛ وإنکارہ لن علی عم رضي الله تعالی عنہ؛ لم یکن لأجل الدتجمل 
باحسن الثیاب: وا کان لأجل تلك الحالة العی أشار إلیھا عمر بشرائھا من الحریں وبھذا 
یرد علی الداودي قوله: لیس فی الحدیث دلالة علی العرجمة؛ لأزہ لا یلزم اُن تکون الدلالة 
بر یع ولم یلتزم البخاري بذلكِ؛ وقد جرت عادته فی التراجم بمٹل ذلك وبابعد عنه فی 
الدلالة علیھا۔ فافھم. 

ہے مد فیه: آما رجاله یراب سس الَْسَقٰ 

کی رر تاب سی صلی قارع 
یحبی بن یحہی۔ وأخرجه ابو داود فی الصلاۃ عن القعنبي. وأخرجه النسائي فيه عن قتیبة 
الکل عن مالكء رضی الله تعالی عنہ وھو من مسند ابن عمر وجعله مسلم من مسند عمر 


۱ ۔ کاب الجْمِعَة / باب (۷) ك۷ 


لا ابنہ. 


وأما معناہ فقوله: هحلفہ: هي الاززار والردای لا تکوت حلة حتی تکوت ثوبین سَلواء کانا 
من برد أُو غیرہ. وقال ابن العین: لا تکون حلة حتی تکون جدیدق سمیت بذلك لحلهھاٴعَن 
طیھاء وقال آبو عبید: الحلل برود الیمن؛ وتجمع علی: حلال أیضاً والأشھر: حلل۔ قولہ: 
(سیراء) بکسر السین المھملة وفتح الیاء آخر الحروف بعدھا راءِ ممدودق قال ابن قرقول: 
هو الحریر الصافيء فمعناہ: حلة حریںں وعن مالك: السیراء شيء من حریں وعن ابن 
الأنباری: السیراء الٰذھبء وقیل: عو نیت ذو لوان وخطوط ممتدة کاتھا السیور ویخالطھا 
حریر وقال الفراء: عي نبتء وھي أأیضاً ثیاب من ٹیاب الیمن. وفي (الصحا): برود فیھا 
خطوط صفر۔ وفي (الہححک): قیل هو ٹوب مسیر فيه مخطوط یعمل من القز. وفي 
(الجامع): قیل هي ٹیاب یخالطھا حریر۔ وفي (العین): یقال: سیرت الثوب والسھم جعلتہ 
خطوطا۔ وفي (المغیث): برود یخالطھا حریر کالسیوں فھو فعلاء من السیر وعو: القد۔ وقال 
القرطبي: عي المخططة بالحریں ذکرہ الخلیل والأصمعيء ئم إعراب: حلة سیراءء ورواہ 
سی طلی ژكػس قلت: فعلی ھذا: حلق بالتتوین: وسیراء صفقته وقیل: إن سیراء بدل 
من: حلة سی بصفة۔ وقال الخطابی: حلة سیراء كناقة عشراء قلت: یعنی بائنتوین؛ ولکن 
أمل العربیة یختاروت الأضافة. قال سیبویه: لم یأت فعلاء صفف واخعلفت الروایات فی ھذہ 
اللعَظة. فقال أبو عمر: قال اُھل العلم: إتھا کانت حلة من حریر وجاء: من استبرق وھو 
الحریر الغلیظ وقال الداودي: عو رقیق الحریں وأھل اللغة علی خلافه وفی روایة أُخری: 
(من دیباج أُو خز). وقی روایق: ٭حلة سندس٤ء‏ وکلھا دالة علی اُنھا کانت ےا محضا۔ 
وعو الصحیح لاأنه عو المحرم۔ وأما المختلط فلا یحرم إلا ان یکون الحریر آکٹر وزتأ عند 
الشافعی وعند الحنفیة العبرة للحمة کما عرف في موضعہ. قولہ: ەلو اشتریت ھذ۵؟) یجوز 
ان تکون کلمة: لوہ للشرط ویکون جڑاڑھا محذوفاً تقدیرہ: لکان حسناٌ ویجوز ان تکون 
للتمتي فلا تحتاج إلی الجزاء۔ قوله: ەفلبستھا یوم الجمعة وللوقد؟ہ وفی روایة للبخاري: 
وقلیستھا للعید وللوقودہء وفي روایة الشائعی: فلبستھا للجمعة والوفودہء وھو جمع: وفد 
والوفد جمع: وافد وھو القادم رسولاً وزائراً منتجعاً أو مسترفداً 
قولہ: ەڑِھا یلیس مذہ من لا خلاق لہ۹ء وفي روایة: دا یلیس الحریرہ؛ ویلبس بفتح 
الباء الموحدقء والخلاق: الحظ والنصیب من الخیر والصلاح. وقال این سیدہ: لا خلاق لە 
یعنی: لا رغبة لە فی الخیر. وقال عیاض: وقیل: الحرمة وقیل: الدین؛ فعلی قول من یقول: 
النصیب والحظء یکون محمولاً علی الکفارء وعلی القولین الأخیرین یتتاول المسلم والکافر 
قوله: دمنھاءء أي: من الحلة السیراء والضمیر في: مٹھاء الثاني برجع إلی الحلل. قولهہ: ەفی 
حلة عطاردہء بضم العین المھملة وتخفیف الطاء المھملة وکسر الراء وفی آخرہ دال مھملة: 
وو سار رات و ا اہ زوا ال خر با سے ا یں و جا 
ابن تمیمء وفد علی النبي گل سنة تسع وعليه الأکٹرون؛ وقیل: سنة عشر: وھو صاحب 


عمدۂ القاري / ج٦‏ / م۷٦‏ 


۲۸ ١ے‏ كِتاب الجُشُعَةِ / باب (۷) 


الدییاج الذي أعداہ للنبي َال وکان کسری کساہ إیاہ فعجب منہ الصحابقہفقال رسول اللہ 
حا : ولمنادیل سعد بن معاذ فی الجنة خیر من ھذاہ. وقال الذھبی: له وفادة مع الأقرع 
والزبرقانء ذکرہ فی (کتاب الصحابق) وکان عطارد یقیم بالسوق الحلل أي: یعرضَيا للبیع, 
فأضاف الحلة إليه بھذہ الملابسةة وقال أبو عمر: قال أیوب: عن ابن سیرین: حلة عطارد او 
لبید علی الشك۔ 

قوله: رفکساھا عمرو أيی: فکسا الحلة التيی رسلا النبي ار واُخیاً زہ بمکكة مش رکا؛ 
وانتصاب: أخاٌ علی أنه مفعول ثان: لکساء یقال: کسوتہ جبة فیتعدی إلی مفعولین اُحدھما 
غیر الاول۔ قولہ: ؛لەء فی محل النصب لأنه صفة لقولہ: و أخأء تقدیرہ أحاً کائناً لہ وكکذلك: 
بارس نل سے ومش رکا أیضأً نصب علی أنه صفة بعد صفة. قیل: إنه اُخوہ من 
أُمهھ, وقیل: اأُخوہ من الرضاعة. وفی النسائي و(صحیح أبی عوائق): دفکساھا أخاً لە من أمهہ 
مش رکاأ؛: واسمه: عثمان بن حکیم وقد اختلف فی إسلامه قاله بعضھم۔ قلت: وفي روایة 
للبخاري: أرسل بھا عم رضی الله تعالی عنهء إلی اخ لە من أُھل مکة قبل اُن یسلمء وھذا 
یدل علی إسلامه بعد ذلك. 

واما الذی یستفاد منە: فعلی اأُوجہ: الأول: فيه دلالة علی حرمة الحریر للرجالء قال 
القرطبیء رحمه اللہ: اختلف التناس فی لباس الحریں فمن مانع ومن مجوز ملی ' ال(طلاق: 
والجمھور من العلماء علی منعہ للرجالء وقد صح أنہ َلِك قال: دشققھا خمراً بین نسائك٤ء‏ 
وعن أبي موسی الاُشعري: أُن رسول اللہ عكّ قال: ہحرم لباس الحریر والذھب علی ذ کور 
اُمتی وأاحل لإناثھم). وقال الترمذی: ھهذا حدیثٹ حسن صحیح: ووعن عمر رضي اللہ تعالی 
لہ آند عظطتے بَالَجَِاِيَیة اققال؛ تھی النبي مل عن الحریر إلاً موضع اصبعین أُو ثلاث ٌ 
اٌُربع٭. وقال اترمذی: ھذا حدیث حسن صحیح۔ الفائی: فيه جواز البیع والشراء علی آبواب 
الہساجد. القالٹ: فيه مباشرة الصالحین والفضلاء البیع والشراء. الرابع: فيه جواز ملک ما 
لا یجوز لبسه لہ وجواز عدیته وتحصیل المال من وقد جاء: ولتصیبب بھا مالاہ. الخامس: 
فی ما کان كػِكه عليه من السخاء والجود وصلة الاخوان والأصحاب بالعطاء. السادس: فیه 
صلة للأقارب الکفار والإ(حسان إليھم؛ وجواز الھدیة إلی الکافر۔ السابع: فيه جواز إھداء 
الحریر للرجال لتھا لا تتعین للبسھم۔ ے. 

فان قلت: یؤخذ منەہ عدم مخاطبة الکفار بالفروع حیث کساہ عمر؛ رضي الله تعالی 
عنہ إیاہە؟ قلت: ھذه حجة الحئفیة؛ فان الکفار غیر مخاطبین بالشرائع عندھم. وقالت 
الشافعیة: یؤخذ منە ذلك لأنه لیس فيه الإذنء وانما هو الھدیة إلی الکافر وقد بعث الشارع 
ذلك إلی عمر وعلی وأسامةء رضي اللہ تعالی عنھمء ولم یلزم منە إباحة لیسھا لھم بل صرح 
بأنہ إنغا اعطاھا لینتفع بھا بغیر اللیس حیث قال ع٘لِ: هتبیعھا وتصیب بھا حاجتعك٤.‏ 
الثامن: فيه عرض المفضول علی الفاضل ما یحتاج إليه من مصالحہ العي لا یذ کرھا. 
التاسع: فه اُن من لبس الحریر فی الدنیا من الرجال والنساء ظاھرہ اه یحرم من ذلك في 


۲)۹ )۸( ۔ كکتَابٔ الْحُمُغَة / باب‎ ١ 


الآخرق لن کلمة: من تدل علی العموم وتتناول الذ کور والإناث: لکن الَلافثٰ مخصوص 
ہائرجال لقیام دلائل أُخری إباحته للنساء وأما مسألة الحرمان فی الآخرة فمنھمامن حمله 
علی حقیقتہ وزعم أن لابسه یحرم فی الآخرۃ من لبسه سواء تاب عن ذلك أو لا جریاً)علی 
الظا والڈکٹرون علی أُنە لا یحرم إذا تاب ومات علی توبته. العاشر: فیه استحباب لب 
الثیاب الیلحسنتة بوح الحمعھغف: وروی او داود صٰ حد یٹ ابن سلای قال: قال رسول ارہ رت کے 
(ما علی احد کم لو اشترئی ثوبین لیوم الجمعۂة سوئی ثوبی مھنته؟1. روک ابن ماجه من 
حدیث عائشق رضي اللہ تعالی عنھاء قالت: قال رسول اللہ كَِل: دما علی أحد کم ان 
ون یلیس من صالح ثیابه وأن یطیب بطیب إن کان٤.‏ 
۸ ۔۔۔ بابٌ السٌوَاكُ يَوْمَ الخُمْعَة 

أي: ھذا باب في بیان استعمال السواك یوم الجمعة: والسواك إسم لما یدلك به 
الاہتاتئ التدان یقال: ساك فاہ یسوکه إِذا دلکه بالسواك فاذ لم یذ کر الغم. یقال: 
استاكء وقال الجوھري: اٰسواك المسوالٰ. 

وقال او سَعید عن الببی عَلِله یَضتن 

اتی مه عو الخدري؛ واسمه سعد بن مالك؛ وھذا تعلیق وھو طرف من حدیث ابی 
سعید ذکرہ فی: باب الطیب للجمعفت وفی اللىحدیٹ ذکر الجمعة: وبە یقع العطابق بین ھذا 
المعلق والترجمة. قولہ: (یسیٰ) من الاستدان وھو الاستیالك. 
۸۲+ ۔- هەٹفا عَبدُ اللہ بی یُوشت قال أُحْبرنا مالِكٌ عن بی الرنادِ عن الأعرُج عن 
أبي هَیْرَة رضی اللہ تعالی عنه ان رسشُول اللہ عَللّ قال لُزلا أسْق عَلی أئبي أز عَلَى الاس 
لأمَْنْھُم بالسوَاك مَعَ کل ضصلاق. [الحدیث ۸۸۷ - طرفه فی: ٢٠٤۷۲]۔‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إن السواك عند کل صلاء وصلاۃ الجمعة من کل صلاة. 


ورجاله: قد ذکروا غیر مرةء وأبو الزناد عبد اللہ بن ذکوانء والأعرج عبد الرحمن بن 
رم وھذا الحدیث رواہ عن أبي عریرةۃ جعقر بن ربیعة بلفظ: وعلی أمتي لأہرتھم 
بالسواك؛ء وعند النسائي مر, روایة قتیبة عن مالك: ەمع کل صلاق)ء وزعم ابو عمر ان روایة 
عبد اللہ بن یوسف عن مالك: ہلولا ان اأشق علی المؤمئین ۔ أو علی التاس ۔ لأمرتھم 
بالسوك٤ء‏ وکذا قاله القعنبي وأیوب بن صالح ومعن, وزاد: هعند کل صلا8ہء وكذلك قال 
قتیبة فیه: (عند کل صلا68ء ولم یقل: أو علی الناس: وذکر أبو العباس أحمد بن طاہر فی 
آخر کتابہ (أطراف الموط أن أب ھریرة قال: ؛لولا أن یشق علی أمتہ لأمرھم بالسواك مع کل 
وضوتا؛ وأنه موقوف عند یحیی بن یحیی وطائفة ورفعه روح وسعید بن عفیر ومطرف 
وجماعة عن مالك؛ قالء وروایة معن ومطرف وجویریة: مع کل صلا8:ء وأما الدارقطنی 
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فذ کر في (الموطا: ان ابن یوسف ومحمد بن یحیی قالا: دلولا ان اأ٘شق قعلی أمتی أر 
علی الناسە وقال معن: ہعلی المؤمنین - أُو علی الناس ۔ لأمرتھم بالسواك8ئغ وزاد معن: 
وعند کت انتھی. وکان قول الدارقطني عو الصواب) کما ذ کرہ البخاريیوغیر؛ 
وادعی ابن العین أئه لیس فی ھذا الحدیث فی زالموطٔع: ومع کل صلاقہ؛ ولا قولة: او 
علی التاس٤؛‏ وقد ظھر لك خلافہہ وقال صاحب (العوضیح): وفی الباب عن سبعة عشر 
صحابیا ذکرھم العرمذي. فان قلت: کیف التوفیق بین روایة: عند کل وضوءء وروایة: عند 
کل صلاۃ؟ قلت: السواك الواقع عند الوضوء واقع للصلاة لان الوضوء مشرع لھا. 

ذکر معناہ: قوله: ہلولام کلمة تربط امتناع الثانیة لوجود الأولی نحو: لولازید 
لأکرمعك اي: ولا زید موجود والمعنی هھناء لولا مخافة ان أشق لأمرتھم أمر إیجاب: والاّ 
لائمکس معناھا إذ الممتنع: المشقة والموجود: المر. وقال القاضي البیضاوي: لولاء کلما 
تدل علی انعفاء الشیء لثبوت غیرہ؛ والحق اُنھا مرکبة من: لو الدالة علی انتفاء الشیء 
کا غیرہ و: لا النافی فدل الحدیثٹ علی انعفاء الأمر لثبوت المشقة لآن انتفاء الئفي 

ت؛ فیکون الأمر منفیاً لثبوت المشمّة. قوله: دن اشق ق٤‏ کلمة: أن: مصدریق وھی محل 
7 علی الابتدای وخبرہ محذوف واجب الحذف: والتقدیر: لولا المشقة موجودة لأمرتھم. 
قوله: دأر علی الناس؛ء شك من الراوي. قوله: وبالسواك أي: باستعمال السواك لان 
السواك آلة۔ 

ذکر الأحکام المتعلقة بہ: وھو علی وجوہ. 

الول: ان استعمال السواك هھل هو واجب أم سنة؟ فذھب اکثر أھل العلم إلی عدم 
وجویه بل ادعی بعضھم فيه الإجماع؛ وحکی الشیخ أبو حامد والماوردي عن إسحاق بن 
راہويهە نہ قفال: هو واجب لکل صلاةۃ فغمن تر که انا بطلت صلاتهء وعن داود: اه واجب 
ولکنە لیس بشرط واحتج من قال بوجویە بورود الأمر بە: فعند ابن ماجه في حدیث أَبي 
امامة مرفوعاً: (تسو کوا٤؛‏ رای نتحوم من حدیث الْعباس؛ وقالوا: فی حدیٹ ابی ھریرةۃ 
المذ کور دلیل علی أن الأمر للوجوب من وجھین: أحدھما: أنەه نفی الأمر مع ثبوت الندبیة 
ولو کان للنذب لما جاز النفي. والآخحو: ا جعل الأمر مشقّة عليھم؛ ء وذلك إھا یتحقق إذا 
کان المر تلوجوب+٤]‏ ذ الندب لا مشقة فيه لأنه جائز الترأك۔ قلت: الجواب ان شیئاأ من 
الا حادیثٹ المذ کورۃ لم یثبت؛ وثبوت الندبیة بدلیل آخر؛ والحدیث نفی الفرضية ہما ذ کرنا 
والسٹیة أو الندبیة بدلائل آخری. وقال الشافعی: فیه دلیل علی أُن السواك لیس یواجب؛ لأآنه 
لو کان زایا لأمرمم بک شق علیھم أو لم یشق؛ والعجب من صاحب (الھدایق) یقول: 
السواك سنة لأنہ َػلله کان یواظب علیہء ولم یذ کر شیتاً من الأحادیث الدالة علی المواظبة 
وقد علم ان مواظبة النبي كَإله علی فعل شيء یدل علی ان ذلك واجب؛ واأعجب منہ ما قاله 
الشراح (للھدایق): أُن المواظبة مع الترك دلیل السنیق وقد دل علی ترکه حدیث الأعرابی: 
او ا وس رت و 
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قلت: فیه نظر من وجھین۔. الُول: أنھم لم یأتوا بحدیث فیه تصریح بَأنِم علگ ت ر کہ 
فی الجملة, والٹائي: آن عخترگؤ الأعرابي لا یکم به اسعدلالھی لأن العلماء اخعلفوا فی 
الٰسوك فقال بعضهم: هو من سنة 4 الدیں؛ وقال بعضهہ: هو من سنۂة الٰوضوءع وقال یں 
من سئة الصلاة. وقول من قال: إنہ من سنة الدین أقوی: نقل ذلك عن أبي حنیفة۔ وفیه 
أحادیث تدل علی ذلك. مٹھا : ما رواہ أحمد والترمذي من حدیث أبي یوب رضی اللہ 
تعالی عنہ: دأربع من سین المرسلین: الختان والسواك والتعطر والنکاح؛ ورواہ ابن أبی خیممة 
وغیرہ من حدیث فلیح بن عبد اللہ عن أبیه عن جدہ نحوہہ ورواہ الطبرانيی من حدیث _ 
عباس. ومٹھا : ما رواہ مسلم من حدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھا: وعشر من الفطرة... 
فذ کر فیھا السوان. ومٹھا : ما رواہ الہزار من حدیث أبي ھریرة: (الطھارات اُربع: غص 
الشارب وحلق العانة وتقلیم الأظافر والسواك؛: ورواہ خکادی من حدیٹ أبي الد رداء. 

الو جه الٹانی: فی بیان وقت الاستیاك. فعند اکثٹر أصحاہنا وقتهہ وقت المضمضۂث 
وذکر صاحب (المحیط) وغیرہ: إن وقتہ وقت الوضوہ إلا أن المسقول عن أىي حنیفة أنه من 
سنن الدین فحیعذ یستوي فیه کل الاأحوال: وذکر فی (کفایة المنتھی): أنه یسعاك قبل 
الوضوء وعند الشافعي: هو سنة القیام إلی الصلاة وعند الوضوء وعند کل حال یتغیر فیھا 
الغم۔ 

الوجه الثالث: في کیفیة الاستیاك: قال أُصحابنا یستاك عرضاً لا طولأم عند مضمضۃة 
الوظتوی وأآخرج أبو نعیم من حدیث عائشة قالت: کان علِلّو یستاك عرضاً لا طولاء. وفي 
(مراسیل) ابی داود نإذا استکتم فاستا کرا عرضا وأخرج الطہرانی پإسنادہ لی بھی قال: وکان 
ای لاق یستاك عرضأّء. وعن إمام الحرمین أنه بر السواك علی طول الآأسنان وعرضھاء فان 
اقتحصر علی أحدھما فالعرضص أولی. ران غیرہ من اُصحاب الشافعي: پستال عرضاً لا طولأ 
ویأمحذ السوا ہالیمنی والمستحب فيه ٹلاٹ بٹلاٹ میاہ, 


الوجه الرابع: فی أُنە لا تقدیر في السواك: ہل یستاك إلی ان یطمکن قلبه بزوال النکھة 
واصفرا ر السن؛ ویقول عند الاسعیاكد: اللھم طھر فمی ونور قلبي وطھر بدنی وحرم جسدذدي 
علی النار وأ٘دخلنی بر حمتكث فی عباد[ذ الصالحئ. وقي سضط0 العلكك للہأء یقوم مقام 
الٰسواك لأن اُسناتھا ضعیفة یخاف منھا السقوط وھو ینقی الأستان ویشد الكة کالسواك, 


الوجه الخامس: فیسن لا یجد السواك یعالج بالأصبع: لما روی البیيھقی فيی (سننھ) 
بی علابت آئی رضي اللہ تعالی عنہ أن النبي عَللم قال: دیجزیء من السواك الاأصابع٤ء‏ 
وضعفہ. وروی الطبراني في (الأوسط) من حدیث عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء قالت: 
وقلت: یا رسول الله! الرجل یدن فوہ ایسعاك؟ قال: نعم. قلت: کیف یصنع؟ قال: یدخل 
اِصبعه في فیه). 


ال رجہ السادس: قيیما ستا2 باۓ وما ۰ یستالٰك ہہ . المستعحی ان پستا بعود من أُراك 
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وروی البخاري فی (تاریخ) وغیرہ من حدیث أبي خیرة الصباحي: ە٭کنت في الوند فزودنا 
رسول اللہ كػِلّ بالأراك وقال: استاکوا بھذاہ. وروی الطبراني في (الاأوسط) من 'حدیث معاذ 
این جبلء رضي الله تعالی عله قال: ەسمعت رسول اللہ يك یقول: ونعم السواك الریتون 
من شجرة مبارکة یطیب الفم ویذھب بالخقر وھو سواکي وسواك الأئییاء قبلي؛. وروی 
الحارث فی (مسنده) عن ضمرة بن حبیبء قال: ونھی رسول اللہ یی عن السوالك بعود 
الریحانء وقال: إِنە یحرك الجذامء. 
الوجه السابع: في الحکمة في الاستیاك: قال ابن دقیق العید: الحکمة فی اسحباب 

الاعیاك عند القیام إلی الصلاةۃ کونھا حال تقرب إلی اللہ تعالی؛ فاقعضی ان تکون حال 
کمال ونظافة إظھاراً لشرف العبادة. وقد ورد من حدیث عليء رضي الله تعالی عن عند 
البزار ما یدل علی أنە لأمر یتعلق بالملك الذي یستمع القرآن من المصلي فلا یزال یدنو منه 
حتی یضع فاہ علی فیيهہ وروی أبو نعیم من حدیث جابر برواۃ ثقاة: وإذا قام أحد کم من اللیل 
یصلي فلیستكء فانه إذا قام یصلي أتاہ ملك فیضع فاہ علی فيه فلا یخرج شيء من فی إِلاّ 
وقع في الملك٭. وروی القشیري بلا إسناد عن أبی الدرداء رضي الله تعالی عنه قال: 
(علیکم بالسواك فان في السواك ؟ربعاً وعشرین خصلة أُفضلھا ان یرضی الرحمن؛ وتضاعف 
صلاتہ سبعاً وسبعین ضعفاء ویورث السعة والغنی ویطیب النکھة ویشد اللٹة ویسکن الصداع 
ویذڈھب وجع الضرس وتصافحه الملائکة لور وجھه وبرق أُسنانه*. 

الرجه الغامن: في فضیلة السواك۔ منھا : ما رواہ أحمد وابن حبان من حدیث عائشة؛ 
ت- الله تعالی عنھاء قالت: قال رسول اللہ َإِهُ: دالسواك مطھرة للغم مرضاة للرب؛. 
ومٹھا : ما رواہ این حبان من حدیث أبي عریرةق رضی اللہ تعالی عنه؛ ولفظہ: ہعلیکم 
بالسواك فانه مطهرة للغم مرضاة للرب٭. ومٹتھا : ما رواہ أحمد وابن خزیة والحاکم 
والدارقطني وابن عدي والبیھقی فی (الشعب) وأبو نعیم من حدیث عروة عن عائشة عحن 
اتی كػ: هفضل الصلاۃ العی یستعاك لھا علی الصلاۃ الٹي لا یستاك لھا سبعون ضعفا؛. 
وقال أبو عمر: فضل السوك مجمع عليه لا اختلاف فی والصلاة عند الجمیع بە أفضل منھا 
بغیرہ حعی قال الأوزاعي: هو شطر الوضو ویتأاکد طليه عند إرادة الصلاة وعند الوضوء 
وقراءة القرآن والاستیقاظ سن النوم وعند تغیر لغم ویستحب ہبإاٍن کل رکعتین من صلاة اللیل 
ویوم الجمعة وقبل التوم وبعد الوتر وعند الاکل في السحر۔ ٰ 

الوجە التاسع: فی حدیث الباب بیان ما کان النبی َإِكهَ عليه من الشفقة علی أمته 
لأنه لم یأمر بالسواك علی سہیل الوجوب مخافة المشقة علیھم. 

الوجہ العاشر: فیہ: جواز الاجتھاد منە عِل فیما لم ینزل عليه فيه نصء لكونه جعل 
المشقة سیباً لعدم أمرہ؛ فلو کان الحکم متوقفاً علی النص لکان سبب انتفاء الوجوب عدم 
ورود الئص لا وجود المشمّة فیکوت معنی قوله: راأمرتھم؛ اي: عن اللہ بأنه واجب۔. قلت: 
ھذا احتمال بعیدء والظاھر أنه ترك الأمر بە لخوف المشقق والأمر منہ كللّه آمر من اللہ في 
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الحقیقة لأّنه لا ینطق عن الھوی. 

ا خادي عشر: استعدل بە الٰنسائي علی استحباب السواك للصائم بعد الزوال لعموم قوله 
پور کے فعند کل صلاة٠.‏ 

الثانی عشر: استدل بھذہ اللفظة علی استحباب السواك للفرائض والنوافل وصلاة 
العید والاستسقاء والکسوف والخسوف لاقتضاء العموم ذلك. 

النالث عشر: قال المھلب فيە: إت السنن والفضائل ترتقع عن الناس إِذا محشی منھا 
الحرج علی الناس: وانما أکد فی السواك لمناجاۃ الرب وتلقی الملائکةت فلزم تطھیر النکهة 
وتطییب الفم. 

الرایع عشر فقیە: إباحة السواك في المسجد لأن: عتد تقتضی الظرفیة حقیقة 
قتقتضی استحبابه في کل صلاق وعند بعض المالکیة کراہته فی المسجد لاستقذارہ 
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۸۸۳ -۔ حففا و مَشمرِ قال حدُثنا عم الَاِثِ قال حڈدّٹنا شیب بن الحَجخاب قال 
حدثنا أَنّ قال قال رسول اللہ علل اکٹ عَلَیْكُم فی السّوَاك. 

مطابقته للترجمة من حیث إن الاکٹار فی السواك الذي هو المبالغة فی الحث عليه 
یتتاول فعلھا عند سائر الصلوات المکتویف لوڈ اُقواھا لها یوم سا فکما ان 
الاغتسال مستحب فيه لتنظیف البدت وازالة الرائحة الكریھة رفعاً لاذاھا عن الناسء فكذك 
تطھیر النکھة بل هو أقوی علی ما لا یخفی ولقد آبعد ابن رشید فی توجیه المطابقة بین 
الحدیث وبین الترجمة واستحسنه بعضھم حعی نقله فی کاب فمن نظر فيه عرف وجه 
الاستبعاد فيه. 

ذکر رحاله: وعم اُریعة* الڈول: او معمر بفتح المیمین: عبد اللہ بن عمرو بن أبی 
الحجاج واسمه میسرۃ التمیعي البصري۔ الٹاني: عبد الوارثٹ بن سعید وھو راویه. القالٹ: 
شعیب بن الحبحاب: بفتح الحاءین المھملتین بینٹھما باء موحدة ساکكتة وبعد الالف باء 
آخری: أبو صالح البصري. الرابع: آنس بن عالكء رضی الله تعالی عنه۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فے: الصحدیث بصیغة الجمع في کل الآسناد. وفيه : القول فی 
خمسة مواضع. وفيه : أُن رواته کلھم بصریون. وفیه : أنه فی أفرادی قاله صاحب (التوضیح) 
ولیس کذلكء فان النسائي أخرجہ أیضاً في الطھارة عن حمید بن مسعدة وعمران بن موسی 
عن عید الوارثٹ. 

ذکر معناہ: قوله: داکثرت علیکمم أي: تالقق معکم فی أمر السواك۔ وقال الکرمانی: 
ویروی بصیغة المجھول من الماضي؛ أٌي: بولغت من عند الل. قال الجوھری: یقال: فلان 
مکثٹور عليه إذا ٹفذ ما عندہ وفي (العوضیح): معناہ حقیق أُن أفعل وحقیق ان تسمعوا 
وتطیعوا۔ قوله: ١ضي‏ السواكء أي: فی استعمال السواك هذا إذا کان المراد من السواك الال 
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وإذا کان المراد منە الفعل فلا حاجة إلی التقدیر. فافھم. 


٤‏ ۔۔ حذُثنا ُحَئدُ بن کفیر قال أخبرنا شْفْيَان عَن تثلضور رَمحصَیعَن أبي 
واِل عَنْ خحْدَيِقَةَ قالَ کان الب عَك إِدّا تام مِنَ ايل شُوص فاۂ. (انظر الحدیث می٤ ٢‏ 
وطرفھ]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن قیامہ عكّه في اللیل یحتمل ان یکون للصلاۃء وو 
الظاہر من حاله يك وکان یشوص فاہ لاأجل التنظیفء وقد علم من زیادة اھتمامه بالجمعة 
في تنظیفھاء وکانت لە مزیة فضیلف وکان السواك مستحباً لکل صلاة فکانت الجمعة أولی 
لغ خصوصا لان یوم ازدحام من الناس وحضور من الملائكکة فدلالعه علی مطابقته 
للترجمة من هذہ الحیثیق وإت لم یکن صریحأً لن الأمور الاعتباریة تراعی فی مثل ھذہ 
المواضع 

ذکر وجاله: وھم ستة: الأول: محمد بن کثیر - ضد القلیل ۔ مر في: باب الغضب 

فی الموعظة. الثاني: سفیان الثوري. القالث: منصور بن المعتمر. الرابع: حصین بضم 

األحاء المھملة وفتح الصاد المھملة: این عبد الرحمن مر فی: باب الأذان بعد الوقت. 
الخامس: أبو وائل شقیق بن سلمة الکوفي. السادس: حذیفة بن الیمانء رضي الله تعالی 
7 ۱ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة اأالجمع فی موضع واحدہ والإاخیار کذلك 
فی موضح واحد. وفيه : العنعنة فی ثلالة مواضع. وفيه : القول فی موضع واحد. وفيه : 
روایة واحد عن اثدین. وفیه : شیخ البخاري بصري والبقیة کوفیونء وفیه : ثلاله غیر منسوبین 
وواحد مکی۔ ۱ 

والحدیث أخرجه البخاري فی آخر کتاب الوضوء فی: باب السواكء عن عثمان بن 
ابی شیبة عن جریر عن منصور عن أبي وائل عن حذیفة. . لی آخرہ تحوہ وفي آخرہ 
بالسواك وقد تکلمنا ھناك علی جمیع ما یتعلق بە من الاٴشیاء. 

قوله: دیشوص فاہہ أي: یدلك أستانه وینقیھا. وقیل: ھو ان یسعاك من سفل إلی علوء 
وأصل الشوص الغسلء قاله ابن الأثیر. ومٹھم من فسر الشوص بأن یستاك 7 وھو غیر 
مرضيء والوجه ھا ذ کرناہ. 

۹ -۔ باب مَنْ تَسَوَك بِسِوَاكِ غیرہ 

أي: ھذا باب في بیان من تسوكه بسواك غیرہ فکأُنہ یشیر بحدیث ھنذا الباب إلی جواز 
ذلك والی طھارۃ ریق بئي آدم. 
۵۰۴ لے جدئنا إشعاععیل قال حدُثني سُلَيِعَانُ بن پلال قال قال مجشام بس خمزوۂ 
أحبرنی أأبي عن عَائٔشةً رضي الله تعالی عدھا قالَت د دَشَلَ عَبد الوحدن بن أپي تَکر وع 


۱ تاب الحْشعة / باب (۹) سپ تن 


سِوَاك یی به فَتظْر إِلَيه رشول اللہ قََِل مَفُلْث لۂ اأغطیی ھٰذا العُوَاك اعُد الوخلن 
نأشطابیہ کَقَصَعثه تع مَضَفْثْة فأشطیثة رسول اللہ َلل فاشقٌ يہ وَمو شدَشیڈ إِلی :ضذري. 


(ائلحدیث ۸۹۰ - أطرافه في: ۱۳۸۹ء ۳۹۰۰ ٣۳۷۷ء‏ ۸٤٤٥ء‏ ٤٤٤٤ء‏ 8۹ک 
)٤٤ ۰‏ گی ۱۷٣٢ص‏ ۰ .]٦٦۹٥‏ 


مطابقتہ للترجمة ظاعرةء فانہ کک تسوك بسواك عبد الرحمنء رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر رجال: وھم خمسة: الأول: اسماعیل بن أبي أویس. الٹاني: سلیمان بن بلال. 
الٹائٹ: مشام بن عروۃ. الرابع: أبوہ عروۃ بن الزبیر بن العوام. الخامس: عائشة أُم المؤعئین 
رضی اللہ تعالی عنٹھا. 

ذکر لطائف إستادہ: فيه: التححدیث بصیغة الجمع في موضع وبصیغة الإفراد في 
موضع. وفیه : الإخبار بصیغة الإفراد فی موضح۔ وفيه : العنعنة فی موضع واحد, وفيه : 
القول فی ثلاثة مواضع۔ وفيە : ان رواته کلھم مدنیوت. وفيه : أُن روایة اإِسماعیل عن 
إسماعیل بھذا الإسناد لم تعرف في غیر طریق البخاري عنهہ وإسماعیل یروي عنه أیضاً کثیرا 
بواسطة. 


ذکر تعدد موضعہ ومن امحرجہ غیرہ: اأُخرجہ البخاري أیضاً في فضائل أبي بکر۔ وفی 
الجنائز بالإسناد المذ کور عن اسماعیل وأخرجه أیضا في الخمس والمغازي ومرضه لأِ 
وفضل عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء وآخرجه مسلم في فضل عائشة رضي اللہ تعالی عنھا۔. 

ذکر معناہ: قوله: (دخل) أی: دخعل عبد الرحمن حجرة عائشة رضی الله تعالی 
عٹھاء في مرض رسول اللہ ككّه قولہ: دومعه سواك)؛ جملة إسمیة وقعت حالاّ وكذلك 
قوله: دیستؾن بەہوء جملة فعلیة حالیة۔ أي: پستاك بە من الاستنان وقد مر عن قریب. قوله: 
لے أي: إلی عبد الرحمن۔ قوله: وفقلت لە؛ أي: قالت عائشة: فقلت لعبد الرحمن۔ قوله: 
فقصمتہه فی عذہ اللفظة ثلاث روایات. الأولی: بالقاف والصاد المھملق وھی روایة 
ااکٹرین آي: کسرتہ فأبنت منہ الموضع الذي کان عبد اللہ یستن عنه وأصل: القصم الدق 
والکسر. ویقال لما یکسر من راس السواك إذا قصم: القصامة یقال: واللہ لو سألنی قصامة 
سواك ما اأعطیتہ و: القصمة بالکسر: الكکسرۃ. وفی الحدیثٹ: واستغنوا ولو من قصمة 
السواك۔. الروایة الثائیة: بالفاء والصاد المھملق فإنه کسر بإبانة. وقال ابن التین: هو فی 
الکتب بصاد غیر معجمة ؤوقافء وضبطە بعضھم بالفاء والمعنی صحیح. الروایة الثالثة: 
پالقاف والضاد المعجمة وعي روایة کریة وابن السکن والمستعلي والحموي؛ وھو من: 
القضضمء بالقاف والضاد المعجمق وھو الأڈکل بأطراف الأہتان وقال ابن الجوزی: وھو 
الاأصح. وکانت عائشة اُخذاته بأطراف آسنانھا. وقال ثعلب: قضمت الدایة شعیرعاء بکسر 
ثانیە تقضم۔ وحکی الفتح في الماضي. قوله: دوھو مستٹند؛؛ جملة إسمیة وقعت حا 
ویروی: توھو مستسئدہ) فالڈول من الاستناد من باب الافتعال والٹانی: من الاستسناد من باب 


الاستفعال. 

ذکر ما یستفاد منه: فيه: دلیل علی طھارة ریق بئی آدم .وعن النخعي نجاسة 
البیصاق. وفيه : دلیل علی جواز الدخول في بیت المحارم. وفیه : إصلاح السواكک وتھیکته۔ 
وفيه : الاستیاك بسواك غیرہ, وفيه : العمل مبا یفھم عند الإشارۃ والحرکات۔ وفيه : الدلیل 
علی تأکد أمر السوأاك فی استعمالھ. ْ 

٠۰‏ ۔ باب ما فا فی ضلاة الفَجرِ َومَ الجُمُعَة 

أي: عذا باب فی بیان ما یقرأ فی صلاۃ الفجر في صبح یوم الجمعة. وقوله: هیقرأہ 
علی صیغة المجھولء ویجوز اُن یکوت علی صیغة المعلوم أي: یقرأً المصليء وکلمة: ماء 
موصولق ومنع بعضھم ان تکون استقھامی ولا مائع مع ذلك علی ما لا یخفی. 
۱۰ ۔۔ ۔ حدثنا 7 نیم قال حدُثنا سِفْيَان عَنْ سَعدِ بن إِبْرَامهِيمٌ عن قد الوخدن هُو 
ابۓ موم ارم عن أبي غَُبرَةً رضي اللہ تعالی عنه قال کان النبج کل تہ َقرا فی الخمُعَة 
فی ضلاۃ الفَجْر فڑالم تتری لگ العجْدَة وَ٭مَل آتی عَلی الاإسانِگ (الحدیث ۸۹۱ - طرفه 
ھی: ۸٦٠٥٠٥]۔‏ 

مطابقته للترجمة ظاہرة۔ 

ذکر رجاله: وھم کلھم قد ذکروا غیر عرة؛ وأبو نعیمء بضم النون: الفضل بن د کین 
وسفیان ھو الثوريء وسعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التححدیث بصیغة الجمع فی عوضعین. وفيه : العنعنة فی 
ثلاثة مواضح۔ وفيه : القول في موضعین وفی بعض النسخ: حدثنا محمد بن یوسف عن 
سفیانء وھيی روایة کریق ومحمد بن یوسف هو الفریابیء وفی بعضہا: حدثنا محمد بن 
یوسف أیو نعیم کلاھما عن سفیان. وفيه : روایة التایعی عن التابعي وھما: سعد والأعرج۔ 
وفيه : : الاُولان من الرواۃ کوفیان والثالث والرابع مدنیان۔ فان قلت: طعن سعد بن إبراهیم غي 
روایته لھذا الحدیث؛ ولھذا امتنع مالك عن الروایة عنه والناس ت رکوا العمل بە لا سیما أأھل 
الہدینة. قلت: لم ینفرد سعد به مطلقا فقد أنخرجه مسلم من طریق سعید بن جبیر عن اہن 
عباس مثلهہ وکذا ابن ماجه من حدیث سعد بن أبي وقاص: ۵کان رسول اللہ علّه یقراً في 
صلاة الفجر یوم الجمعة الم تتزیلء وھل آئی)۔ وعن عليء رضي اللہ تعالی عنه مرفوعاً 5 
رواہ الطبرانی: وعن ابن مسعود مثله أُخرجه این ماجه والطبرائي۔ وامتناع مالك من الروایة عنه 
لیس لاأجل ھذا الحدیث: ہل لکونہ طعن فی نسب مالكء وقولھم: إن الناس ترکوا العمل بہ 
غیر صحیح لان ابن المنذر قال: اکٹر اھل العلم من الصحابة والتابعین قالوا بہ. 

ذکر من أخرجه غیرہ: أخرجە مسلم في الصلاة عن زھیر بن حرب عن وکیح عن 
سی ابی الطاھر ابن السرح عن این وھب عن [براھیم بن سعد عن أَبيە بە. وأ حرجھ 

لنسائی فيه عن محمد بن بشار عن یحیی عن إبراھیم وعن عمرو بن علي عن ابن مھدي؛ 


۱۹۔ کِتَابٌ الحُْمُعة / باب )١١(‏ ْ ك۷ 


کلاھما عن سفیان به وأخرجه ابن ماجه فی عن حرملة بن یحیںی عن ابن وہب بھ, 


ذکر معناہ: قولہ: دکان النبيی تہ قال الکرمانی: قالوا مل هذا الترکیب'یفید 
الاستمرار. انتھی۔ قلت: آکثر العلماء علی أُن: کانء لا یقعضی المداومق والدلیل علی ذُلكِ 
ما رواہ مسلم من حدیث النعمان بن یشیرہ قال: ہکان رسول اللہ كَإِك یقراً في العیدین وفي 
الجمعة: ب ف٭سبح اسم ر بك الاعل یچ زالاعلی: ۱]۔ و فڑھل 7 حدیث الغاشیةہ٭ [الغاشیة: 
۱. الحدیٹء وروی ضا من حددیث الضحاك بن قیس ائة ال عن النعمان بن بشیر: وما 
کان النبی عللل یقراً یه یوم الجمعة؟۔ قال: سورة الجمعق و ظاھل ناك حدیث الغاشیةہ 
[الخاشیة: ١]۔‏ وروی الطحاوي من حدیث أبي عریرة عن التبي گكِه أنه: ہکان یقراً في 
الجمعة بسورق الجمعة و ٭ڑإذا جلعك المتافقوتچ٭چ [المنافقوت: ۱] فھذہ الاأحادیث فیھا لفظة: 
کانء ولم تدل علی المداومق بل کان ككلِ قرأً بھذا مرة وبھذا مرف فحکی عدہ کل فریق عا 
حضرہف فقيه دلیل علی أن لا تو قیت للقراءۃ فی ذلكث: وأت للمام ان یقراً قي ذلك مع فانحة 
الکعاب أی القرآن شاع۔ قوله: رفی الفجر یوم الحمعة_ وفی روای کرعة والأصیلی: دفی 
الجمعة فی صلاةۃ الفجرہ۔ قوله: دڈالم تنزیل الکتا ب 4و بھے بضم الام علی الحکایة وی 
روایة کریة: السجدق وھو بالنصب علی آأنه عطف بیان. قولہ: ظژوعل آتی علی 
الإانسانچ وفی روایة الاصیلي زیادۃ: وطؤحین من الدهرچەہء ومعناہ: یقراً فی الرکعة الأولی: 
الم تنزیل ک4 وفي الْثائیة؛ مل آتی علی الإنسانگہ [الإانضان: 8 وأوضح دذلك کی روایة 
مسلم من طریق إبراهیم بن سعد بن إیراعیم عن آبیه بلفظ: فالم تنزیل في الرکعة الاأولی 
وفی الثانیة طڑھل آتی علی الإنسان. 

ذکر ھا یستفاد عنە: قال ابن بطال: ذھہب اکثر العلماء إلی القول بھذا الحدیث: روی 
دلك عن علي واین عمیاس واستحبه النخعي وابن سیریيء وھو قول الکوقیین سو 
واحمد واسحاق۔ و قالوا: ھو ستة٣‏ واعخعلف قول مالك فی تلكلء فروری ابن وشب عہ نہ ل" 
بُس ان یقَراً الاإڑمام بالسجدهھ فی الفریصف وروکے عه .--۔ نہ کرہ تللاژامام ال" ان یکون من 
خلفه قلیل لا یخاف أن یخلط عليیھم. قلت: الکوفیون عذھیھم کراعة قراءة شيء من القرآن 
موفتة لشیء صن الصلوات ان يقَراً سورة الس جد :4 وڈڑھل آت یچ ئی المَُجر کل ح5تص>ماعل 
وقال الطحاوي؛ رحمه الل تعالی: معناہ إذ رآہ حتماً واجباً لا یجزیء غیرہء أو رای القراءۃ 
بغیرھا مکروہق أُما لو قرأھا في تلك الصلاة تب رکا أو تسیاً بالنبيە َل أو لأجل التیسیر فلا 
کراہة۔ وفي (المحیط): بشرط إن یقراً غیر ذلك أحیاناً الا یظن الجاھل أُنه لا یجوز غیرہ. 
ٌ 9 القراءِة فی الصلاة پوت غ علی قولہ ڈای ھ2 ما تیسر منەچچ المرمل' 
لاملی 4 الأعلی: ٰ +-- یسا6 700 ۱[ وتمرمما۔ و فی (الي) لابن 
احمد. وقال الشافعی: فقرأً کت واشورف سے بی واقد اللیٹی) ء قال؛ سای قو 


۸ ۱ ۔ تاب الجْمقَةِ / باب )۱١(‏ 


رضی اللہ تعالی عدہہ با قرأً رسول اللہ علك في العیدین؟ قلت: قافء وڈڑاقتربت الساعة 
وائشق القمر٭ [القمر: .۲٢‏ رواہ الطحاوي ومسلم وأخرجہ الأربعة مرسلاّء واسم۔أبي واقد: 
الحارث بن مالكء وقیل: الحارث بن عوف؛ وقیل: عوف بن الحارث: وقال ابن حوّم فی 
(المحلی): واختیارنا هو اختیار الشافعی وأبي سلیمانء وأما صلاة الجمعة فقد قال أبو عَعِرَ: 
اخعلف الفقھاء قیما یقرأً بە فی صلاة الجمعة فقال مالك: أحب إلي أن یقرأً الإمام في 
الجمعة ڈڑھل أتاك حدیث الغاشیةچ الغاشیة: ۱] مع سورة الجمعة. وقال مرة آخری: أما 
الذي جاء بە الحدیث فلفھل اك حدیث الغاشیةگچ مع سورةۃ الجمعةق والذي أدرکت عليه 
الٹاس فلسبح اسم ربك الاأعلی٭ (الأعلی: ۲۱. قال أبو عمر: محصل مذھب مالك ان کلي 
السورتین قراءتھما مستحبة مع سورة الجمعةق فان فعل وقرأً بغیرھما فقد اُساء ویئٹس ما صنح؛ 
ولا تفسد عليه بذلك صلاته وقال الشافعیء وأٗبو ٹور: یقرأً فی الرکعة الأولی بسورۃ الجمعق 
وفی الثانیة فلإذا جاءك المنافقون 4 زا منافقون: ]١‏ واستحب مالك والشافعي وأبو ثور وداود 
ابن علی أن لا یترك سورۃ الجمعة علی کل حال. فإن قلت: قد ثبعت قراءۃ النبي عَلله في 
صلاۃ الفجر یوم الجمعة بسورة السجدق قھل ورد أُنه سجد فیھا أم لا؟ قلت: ذکر ابن أبي 
داود في (کتاب الشریعق) من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ غدوت علی النبي عَلُػگ 
یوم الجمعة في صلاة الفجر فقراً سورة فیھا سجدة فسجد. وروی الطبراني في (الصغیں) من 
حدیث علی أن النبي كإّ سجد في صلاۃ الصبح في فإتنزیلچ السجدق والل أأعلم. وفي 
]سناد الأُول ُبان ولا یدری من هو۔ والثاني ضعیف. فان قلے: ما الحكکمة فی اختصاص یوم 
الجمعة بقراءة عذہ السورة بعیٹھا حتی إذا لم یقرأھا یستحب أُن یقرأً سورة فیھا سجدةء وفي 
إِضافة غلڈمل آتی٭ زالإنسان:۱] إلیھا؟ قلت: الحکمة فی ذلك الإشارة إلی ما في ھاتین 
السورتین من ذکر خلق آدم وأحوال یوم القیامق وأنھا تقع یوم الجمعة. 
۱ ۔ بابُ الْجُمُعَة فِي القُری وَالمدن 


أي: ھذا باب في بیان حکم صلاة الجمعة فی القری والمدنء والقری جمع قریة علی 
غیر قیاس: قال الجوهري: لن ما کان علی فعلة بفتح الفاء من المعتلء فجمعه ممدود 
مثل: رکوةۃ ورکاء وظبیة وظباء فجاء القری مخالفاً لباب لا یقاس عليه. ویقال القریة لغة 
مانیة ولعلھا جمعت علی ذلك مثل لحیة ولحی؛: والنسبة إلیھا: قروي. وقال این الآأثیر: 
القریة من المساکن والبئیة والضیاع؛ وقد تطلق علی المدن۔ وقال صاحب (المطالع): القریة 
المدینة وکل مدینة قریة لاجتماع الناس فیھاء من: قریت الماء في الحوض أي: جمعته 
والمدنء بضم المیم وسکون الدال: جمع مدینۂ: وتجمع ایشا علی مدائن بالھمزةء وقد تضم 
الدال. واشتقاقھا من: مدن بالمکان إِذا أقام یہ ویقال: وزنھا فعیلة إذا کانت من مدن إذا 
أقا ومفعلة إذا کانت من: دنت؛ أي: ملکٹ؛وفلان مدن المدائن کما یقال مصضّر الأمصار. 
وسل ابو علي الفسوي عن ممز مدائن؛ فقال: إن کانت من: مدت؛ تھمز وإن کانت من: 
دین أي: ملكء لا تھمں وإذا نسبت إلی مدینة الرسول قلت: عدنیء والیي مدینة منصور: 
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مدینيء وإلی مدائن کسری:؛ قلت: عدائئی: للفرق بین الئسب للا یخعلط. 


فز 


۷۳۷۷ ۔ حەڈقا مُحَئد بؿ المکئی قال حَدَنَتا ابو ام العقَدي قال حدّثنا إِلرَاھیغ بنُ 
طهَمان عن أپي جَمْرَة الض٘بَعي عن ابن عَباس أَلَهُ قال إِن ال مق مجٌمعقث بعد مجمغَة ٹی 
ممتشجد رسول اللہ عَللُ - مد عَبد القَس پجُواٹی مِنّ الْبَحْریِن. زالحدیٹ ۸۹۲ - طرفه 
فی: ۷۱ .۲٤٤‏ 

مطابقتہ للجزء الأول من الترجمة تھا تتجه إذا کان المراد من: جواثی أنھا تکون قریة 
من قری البحرین وأما إذا کان: جوائیء اسم مدینة فالتطابق یکون للجزء الثانی من الترجمة 
وستحقق الکلام فیما یتعلق بجوائی. 

ذکر وجاله: وهم خمسۃة: الأول: محمد بن المثتی؛ بلفظ المفعول من الئثدیة بالٹاء 
المثلئق وقد مر في: باب حلاوۃ الڑییان. الثائی: أبو عامر العقدي واسمه: عبد الملك بن 
عمرو؛ والعقدي؛ بفتح العین المھملة وفتح القاف: نسبة إلی العقد قوم من قیس وھم صنلف 
من الأزد مر فی: باب مور الإیمان. القالٹ: ا بن طھمانء بفتح الطاء المھملق مر فی: 
اب القسمة وتعلیق القتو في المسجد. الرابع: أبو جمرة؛ بفتح الجیم واسمه: نصر بن 
عمرانء والضبعيء بضم الضاد المعجمة وفتح الباء الموحدة وبالعین المھملق: نسبة إلی 
ضبیعق أبو حي من ہکر بن وائل. الخامس: عبد اللہ بن عباس. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع۔ وفیه : العنمنة 
في موضعین۔ وفیه : القول في ثلاثة عواضع۔ وفيه : أُن الأولین من الرواۃ بصریان والٹالٹ 
عروي والرابع بصري. وفيە : عن ابن عباس؛ ھکذا رواہ الحفاظ من أصحاب إبراھیم بن 
طھمان عنه: وخالفھم المعافی بن عمران فقال: عن مق رق روا0 ان سد ون ماف فق اس 
ھریرق أآخرجہ الدسائي: قالوا: إإنه خطاً من المعافيء علی أنه یحعمل ان یکون لإبراھیم فيه 
إسنادان, 

والحدیث من افراد البخاري؛ وأخرج أبو داوہ وقال: حدلنا عثمان ؛ بن ابی شیبة 
ومحمد بن عبد اللہ المخرمی لفظہه؛ قالاً: ا ا اھ ےا 
وعن ابن عباس قال: : إِن اُول جمعة جمعت في الإسلام بعد جمعة جمعت فی مسجد رسول 
لہ ا بالمدینة لجمعة جمعت بجوائی؛ء قریة من قری البحرین. قال عثمان: قریة من قری 

عبد القیس. 

ذکر معناہ: قوله: (جمعت٤‏ بضم الجیم وتشدید المیمء ویقال: جمع القوم تجمیعا 
ای: شھدوا الجمعة وقضوا الصلاۃ فیھا۔ وفي روایة سس داود: (جمعت فی لاصلایء کا 
ذ کرنا الان. قوله: دبعد جمعة؛ رفي روایة للبخاري في أواخر المغازي: بعد جمعة جمعت+. 
قوله: دفی مسجد رسول اش عئڑٍ), وفي روایة وکیع: بالمدینق ووقع في روایة المعافي: 
مکكۓت وھو خطاً بلا نزاع. قفولە: رفی مسجد عبد القیس هو علم لقہیلة کانوا یٹزلون 
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بالبحرینء وھو موضع قریب من بحر عمان بقرب القطیف والاأحساء. قوله: ةیجواٹی؛ء بضم 
الجیم وتخفیف الواو وبالثاء المثلثة وبالقصرء ومنھم من یھمزھاء وهھي قریة من قری البحرین؛ 
وھکذا وقع فی روایة وکیع کما ذکرناہ عن أبي داود وفي روایة عثمان شیخ أبي داو5:َقریة 
من قری عبد القیس وکذا وقع في روایة الإسماعیلي من روایة محمد بن أبي حفصة عن 
ابن طھمانء وحکی ابن العین عن الشیخ أبي الحسن: آتھا مدینة. وفي (الصحاح) للجوھري 
و(البلدات) للرمخشري: جوائی: حصن بالبحرین. وقال أبو عبید البکري: وھي مدینة بالبحرین 
لعبد القیس: قال امرؤ القیس: 


ورحنا کأنا من جوائی عشية _ تعالی النعاج بین عدل ومسحقب 


برید کأنا من تجار جوائی؛ لکثرة ما معھم من الصیدہ وأراد کثرۃ أمتعة تجار جواٹی. 
قلت: کثرة الأمععة تدل غالباً علی کثرة التجار وکٹرة العجار تدل علی ان جوائی مدینة 
قطعاٗ لاأن القریة لا یکون فیھا تجار کثٹیرون غالباً عادة. فإن قلت: قد یطلق علی المدینة 
اسم قریة کما في قوله تعالی. ٭الولا نرل ھذا القرآن علی رجل من القریتین عظیم4 
زالزخرف: .]۳٣‏ یعنی: مکة والطائف؛ قلت: إطلاق لفظ: القریة علی المدینة باعتبار 
المعنی اللغوي؛ ولا یخرج ذلك عن کونە مدینة فلا یتم استدلال من یجیز الجمعة في القری 
بھذا الوج کما سنذکرہ مستوفیٔ عن قریب إن شاء اللہ تعالی. 

ذکر ما یستفاد مدنه: استدلت الشافعیة بھذا الحدیث علی أُن الجمعة تقام فی القریة 
إذا کان فیھا أُربعون رجلا أحراراً مقیمینء حعی قال البیھقی: باب العدد الذین إذا حضروا في 
قریة ة وجبت علیھم؛ ثم ذکر فيه إقامة الجمعة بجوائی . قلنا: لا نسلم أٹھا قریقک بل ھی مدینة 
کما حکینا عن البکري وغیرہء حتی قیل: کان یسکن فیھا فوق أُربعة ة آلاف نفس والقرية لا 
تکون کذلكء وإطلاق القریة علیھا من الوجه الذي ذکرناہ. ولئن سلمنا اُنھا قریة فلیس في 
الحدیث أنہ کلت اطلع علی ذلك وأقرھم عليه واختلف العلماء في الموضع الذي تقام فيه 
الجمعة فقال مالك: کل قریة فیھا مسجد او سوق فالجمعة واجبة علی أھلھاء ولا یجب 
علی اُھل العمود وإن کثروا لأنھم فيی حکم المسافرین. وقال الشافعي واحمد: کل قریة فیھا 
أُربعون رجلاً اُحراراً بالغین عقلاء مقیمین بھا لا یظعنون عنھا صیفاً ولا شتاع إلا ظعن حاجة 
فالجمعة واجبة عليھم؛ وسواء کان البناء من حجر او خشب أو طین أو قصب آو غیرعا 
بشرط اُن تکون الأبئیة مجتمعةةہ فان کانت متفرقة لم تصح: وأما أُھل الخیام فان کانوا 
ینتقلون من موضعھم شتاۃ أو صیفاً لم تصح الجمعة بلا خلافء وإن کانوا دائمین فیھا شتاء 
وصیفاً ومی مجتمعة بعضھا إلی بعض فغفيه قولان: 

اصحھما: لا جب عليھم الجمعة ولا تصح منھم؛ ویە قال مالك. 

والٹاني: تجب علیھم وتصحٍِ مٹھم؛ وبھ قال أحمد وداود: ومذھعب .- حنیفة رضی 
اللہ تعالی عنه: لا تصح الجمعة إلاً فی مصر جامع أو في مصلی المصس ولا تجوز في 


۲۷۹ )١١( ۔ 'ِتَابٔ الحِمِعة / ہاب‎ ٦۹ 


القری وتجوز فی منی إذا کان الأمیر أمیر الحاجء أوٍ کان الخلیفة مسافرأً۔ وَقال محمد: لا 
جمعة ممنی ولا تصح بعرفات - قولھم 3ئ وقال او بکر الرازی ۳ کتایه (الاأحکام): 
اتفق فقھاء الأمصار علی أُن الجمعة مخصوصة وضع لا یجوز فعلھا في غیرہ لأٹھم 
مجتمعون علی أنھا لا تجوز فی البوادي ومناھل الأعراب؛ وذکر ابن المنذر عن ابن عمر أُنہ 
کان یری علی أھل المناھل والمیاہ أُٹھم یجمعون, ٰ 


ٹم اختلف أصحابنا في المصر الٰذي ٹجوز فيه الجمعة فعن أبی یوسف: هو کل 
موضع یکون فيه کل محترفء ویوجد فيه جمیع ما یحتاج إليه الناس من معایشھم عادةء وبه 
قاض یقیم الحدود. وقیل: إذا بلغ سکكانه عشرة آلافء وقیل: عشرة آلاف مقاتلء وقیل: 
بث ان لو قصدھم عدو لأمکنھم دفعهف وقیل: کل موضع فیە أُمیر وقاض یقیم الحدود 
وقیل: ان لو اجتمعوا إلی اکبر مساجدھم لم یسعھم؛ وقیل: ان یکون بحال یعیش کل 
وج ہی سے ہے پیر یی یت وعن مصسحمد: و پوت یم 
اللإامام فھو مصر حتی إنه لو بعث إلی قریة نائبا للإقامة الحدود جو و لی سا فإذا 
عزله ودعاہ یلحی بالقری؛ ثم استدل ابو حدیقة علی أنھا لا تجوز فی القری مبۃارواہ عبد 
الرزاق فی (مصنفعە)؛ أخبرنا معمر عن أبي إسحاق عن الحارث زضن علی ری الله تعالی 
عنهء قال: لا جمعة ولا تشریق إِلا في مصر جامع)؛ بھی چا ہو حدثنا 
عباد ابن العوام عن حجاج عن أبی إسحاق عن الحارث وعن علیء رضی اللہ تعالی عنہ 
قال: لا جمعة ولا تشریق ولا صلاۃ فطر ولا أضحی إِلاّ في مصر جامع أُو مدینة عظیمة) 
وروی أَیضاً بسند صحیح: و تہ ہی کے سوب وی ہو ہے 
عبد الرحمن أُنه قال: قال عليء رضی اللہ تعالی عنہ: ولا جمعة ولا تشریق إِلاً فی مصر 
جامم۵. فان قلت: قال النوويی: حدیٹ عليى ضعیف متفق علی ضعفه وھو موقوف عليه 
بسند ضعیف منقطع؟ قلت: کأنه لم یطلع إلا علی الأئر ا یع ہے سی 
یطلع علی طریق جریر عن منصورہ فانه سند صحیح ولو اطلع لم یقل با قالهء وأما قوله: 
متفق علی ضعقہہ فریادۃ من عندہ؛ ولا بدري من سلفہ في ذللكدہ علی ان آبا زید زعم فی 
(الآسراں): ان محمد بن الحسن قال: رواہ مرفوعاً معاذ وسراقة بن مالكء رضی الله تعالی 
عٹھما. 

فان قلت: في (سنن سعید بن منصوں: عن أبي ھریرة أُنھم کتبوا إلی عمر بن 
الخطاب؛ رضي اللہ تبارك وتعالی عنه؛ من البحرین بساألونه عن الجمعة فکتب إلیھم: 
إ٘جمعوا حیثٹ ما کنتم. وذ کرہ ابن أبي شیبة بسند صحیح بلفظ: جمعوا وی زالمعرفة) اُن 
ایا ھریرۃ ھو السائل؛ وحسن سندہہ وروی الدارقطئی عن الزھري: عن أُم عبد اللہ الدوسیة 
قالت: قال رسول اللہ ككه: دالجمعة واجبة علی أھل کل قریة فیھا امام ون لم یکونوا 
ال" اُریبعة. وزاد ابو اح الجرجانی: حتی ذکر ۰- یہ للائق وفی (المصنف): وعن 
مالك: کان أصحاب النبی: عَقك: نی مذہ المیاہ بین مکۂة والمدینة یجمعون+. وروی أبو 


۲۷۲ ۱۔ گِتاب الجْمْعَةِ / باب )١١(‏ 


داود: حدثنا قتیبة بن سعید حدثنا ابن إدریس عن محمد بن إسحاق عن مََمّد بن أبی آمامة 
ابن سھل عن أبیه عن عبد الرحمن بن کعب بن مالكء وکان قائد أبيه بعدما ذغب بصرہ؛ 
عن أٛبیە عن کعب بن مالك أُنه: کان إذا سمع النداء یوم الجمعة ترحم لأسعد بن]زرارةق 
فقلت ‏ ە: اذا سمعت النداء ترحمت لأسعد بن زرارۃ؟ قال: لن أول من جمع بنا في عزم 
النبیت من حرة بنی بیاضة فی نقیع یقال لە: نقیع الخضمات: قلت: کم آنتم یومعذ؟ قال: 
أُربعون). وأخرجہ أیضاً ابن ماجه وابن خزیة والبیھقی؛ وزاد: قبل مقدم النبي عَلللهُ۔ وفي 
(المعرفة): قال الزھري: لما بعث النبي گل مصعب بن عمیر إلی المدینة لیقرئھم القرآن 
جمع بھم وھم اٹنا عشر رجلاء فکان مصعب أول من جمع الجمعة بالمدینة بالمسلمین قبل 
ان یقدمھا رسول اللہ گل قال البیھقی: یرید الا نا عشر النقباء الذین خرجوا بە إلی المدینة 
وکانوا لە ظھیرا. وفی حدیث کعب: جمع بھم اُسعد وھم أُربعون: وھو یرید جمیع من صلی 
معه ممن اسلم من أھل المدینة مع النقبای وعن جعفر بن برقانء قال: کتعب عمر بن عبد 
العزیں رضی اللہ تعالی عنه إلی عدي بن عدي. وأما اُھل قریة لیسوا بأھل عمود فأثر علیھم 
أمیراً یجمع بھم. رواہ البیھثي. 

قلت: الجواب عن الأول معناہ: اجمعوا حیث ما کنتم من الأمصار الا تری اُٹھا لا 
تجوز في البراري؟ وعن الٹائىی: ان ورک بی سج رر ہی ہے2 
الزھری من الدوسیة. وعن القالث: أُنە لیس فيه دلیل علی وجوب الجمعة علی أھل القری. 
وعن الرابع: ان فيه محمد بن إسحاقء فقال البیھقي: الحفاظ یتوقون ما ینفرد به ابن 
إسحاق؛ وھنا قد تفرد ب والعمجب منە تصحیحه ھذا الحدیث: والحال أنه کان یعکلم فی 
ابن إسحاق بأنواع الکلام. فإن قلت: قال الحاکم: إنه علی شرط مسلم. قلت: لیس کما 
قالء لن مدارہ علی ابن إسحاق؛ ولم یخرج لە مسلم إِلاّ متابعة. وعن الخامس: أن النبي 
لك لم یأمرھم بذلك ولا أقرھم عليه. وعن السادس: أنە: رأی عمر بن عبد العزیز لیس 
بحجق وئن سلمنا فلیس فيه ذکر عددہ وقال عبد الحق فی اأحکامە: لا یصح فی عدد 
الجمعة شیء. فان قلت: قال ابن حزمء فی معرض الاسعدلال لمذھبه: ومن أعظم البرھان ان 
النبی كإِك آنی المدینق واما عي قری صغار متفرقڈ فینی مسجدہ في بني مالك بن النجار 
رع لھھ تی ر سجھ واا کی ارہ اح متام فا ویر پر اھ وت 
الأول: قد صحح قول علي بن أَبي طالب؛ رضی اللہ تعالی عنه الذي هو أعلم الناس بأمر 
المدینة: لا" جمعة ولا تعررق ]اي ضرجاع الغاني: اُن اللامام أي موضع حل جمع. 
الثالث: التمصیر للإامام: فأيی موضع مضر مُضر۔ 

وأما معنی حدیث أبی داود فقوله: ففی ھزم النبیت؛؛ بفتح الھاء وسکون الزاي بعدھا 
میم: موضع بالمدیق و: النبیت؛ بفتح الٹون وکسر الباء الموحدة بعدھا یاء آخر الحروف 
وفی آحرہ تاء مثناۃ من فوق: وھی حي من الیمن۔ قوله: (من حرۃة بی بیاضةہ؛ الحرۃ 
بفتح الحاء المھملة وتشدید الراء قریة علی میل من المدینة؛ وہنو بیاضة بطلن من الأنصاں 


۱ كِتَابٔ الجُمعَة / باب )١١(‏ ۷۳ 


مٹھم: سلمة بن صخر البیاضی له صحبة قوله: فی قیعہ بنتح النون کسر القاف 
وسکون الیاء آخر الحروف وفیي آخرہ عین مھملة: بطن من الأرض یستقع فيه الحَاءِ مدق 
فإذا نضب الماء أنبت الکاڈ ومنہ حدیث عمرہ رضي اللہ تعالی عنە: أنە حمی النقیع لخیل 
المسلمین وقد یصحفه بعض الناس فیرویه بالباء الموحدق و: البقیع بالباء:۔ موضع القبور؛ 
وھو بقیع الخرقد قوله: ویقال لە: نقیع الخضمات) بفعح الخاء وکسر الضاد المعجمتینء قال 
ابن الأثیر: نقیع الخضمات موضع بنواحي المدینة. 
۸۶۸ھ ۔۔ حدفقا بش بٹ محمد العَژوزِیٔ قال أخبرنا عَمِدُ اللہ قال أُخبرنا موس عن 
الزّخْرِيٍ قال أخبرنا و ہر یی سور سو ك ضا عید فان سس زیر 
کہ ول كُلكُم واع. وژاد اللَبیتُ قال وشش تٌتبَ ری بژ محکیم إلی این شِقَاب وَن 
مَعَةُ يَرْمَیزٍ یوادِي القري حَل ری أَنْ أَعِىغ ورِرَبقْ عایل علّی زی کچ وفیھا جَمَاعَةٌ مِنٌ 

الشودَانِ وغَیْرِمِغ ورَیقٌ یَؤمَیذِ عَلی أَْلَهَ نَكَتَبِ اث شِهَاب وَآنا اُشعغ يَأرۂ آن یُجۓع بُخبر 
أُ سایماً عدلَه أ عید اللہ بی مز یو شمشث رسول اللہ عَلُّ و وك زاع وَكُلْكُْ 
سؤول نر نہ امام زاع وفسؤول عن رعیه وَالرْْلٌ راع فِي أفله رَهوَ مشزول عَنْ 
زَعیّته وَالماُ َاعِیَةً في بَیٍتِ زَوْچھَا وَمَسوِولَةً عنْ زعمیھا یز 2 فی مال سیّدہ 
ومسؤُول عنْ رَعییه قال وَحَسِبثُ أن قال والؤجل تا فی مال أبیه وَمَشؤول عن رَعِیتهِ 
وَكَلْکُم ژاع وَعَسزّلَ عن رَعِته. زالحدیث ۸۹۳ ۔ أطرافہ فی: ۰۹٥۲ء‏ ٢٢٠۲ء ۲٥٥١۸‏ 
۱۹ء ١۸۸‏ ٢٢٠٢ی‏ ۷۱۳۸]. 

مطایقته للترجمة من حیث إن رزیق بن حکیم؛ لما کان عاملاً علی طائف کان عليه 
ان یراعی حقوقھم ومن جماتھا إقامة الجمعق فیجب عليه إقامتھا ون کانت فی قریة ھکذا 
قررہ الکرماني قلت: لا تتجه المطابقة للجزءہ الثانی للترجمة لان القریة إذا کان فیھا نائب 
من جھة الإمام یقیم الحدود یکون حکمھا حکم الأمصار والمدن: کما ذکرناہ عن قریب؛ 
عن محمد بن الحسن. وإن کان مراد الکرمانی: أُن ھذا الحدیث یدل علی جواز إقامة 
الاجمعهة فی القری فلا یتم بە استدلالہ والظامر اُن عمرادذ البخاري هذا ولیس کذلك)؛ لأنہ لسن 
في ھذا الحدیث ولا فی الحدیث الذي قبله مطابقة إلا للجزء الٹانی من الترجمة علی الوجه 
الذي قررناہ واھا مطابقتھا للجزء الأول ولیس فیه خلافء وکان مقصود البخاري أُن یشیر 
۔۔- میس کہ بدا 

ذکر رجاله: وعم سبعة: الأول: بشس بکسر الباء الموحدةۃ وسکون الشین المعجمۃة: 
ابن محمد أبو محمد السجستانی المروزي مات سنة أریع وعشرین ومائتین. الٹانی: عبد 
الله بن المبارك. الثالث: اہن یونس بن یزید الأیلي. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب 
الرزھري. الخامس: سالم بن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب. السادس: أبوە عبد اللہ بن عمر. 
السابع: رزیقء بضم الراء وفشح الزاي: ابن حکیمء بضم الحاء وفتح الکاف: الفزاري مولی 
بني فزارة الأیلي: والي أیلة لعمر بن عبد العزیز وقیل: زریق بتقدج الزاي علی الراءئ 


)١١( تاب الہْشغَة / باب‎ ے١‎ ۲۷٤ 


والمشھور الأول۔ وقال ابن الحذاء: وکان حاکما بالمدینة. وقال اہن"ٹاکولا: کان عبداً 
صالحاً. وقال النسائی: ثقةء وقال علی بن المدیئي: حدثنا سفیان مرة: رزیق بن حکیم أو 
حکیم وکٹیراً ما کان یقول: ابن حکیم بالفتحء والصواب الضم, _ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفيه : الاأخبار 
كذلك فی موضعین وبصیغة الإفراد في موضع, وفیه : العنعنة ي موضعین. وفيه : القول في 
خمسة مواضع. وفیه : السماع۔ وفیهە : الکتابة. وفیە : ان شیخ البخاري من أفرادہ. وفیه : ان 
الائئین الاأولین من الرواة مروزیان والثالث أیليء وکان مرجەاأء وکذا السابع والرابع والخامس 
مدنیان۔ وفيه : قوله: وزاد اللیث؛ إشارة إلی ان روایة اللیث متفقة مع ابن المبارك إلا فی 
القصة فانھا مختعصة بروایة اللیث: وروایة اللیث معلقة وقد وصلھا الذھلی عن أبي صالح 
کاتب اللیٹ عنه. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: رجہ البخاري أیضاً ي الوصایا عن بشر بن 
محمد أٔیضاً. وأخرجه مسلم في المغازي عن حرملة عن ابن وھب؛ وآخرج مسلم والترمذي 
أیضاً حدیث: ٭کلکم راع٭ بغیر ھذہ القصة عن افع عن ابن عمر۔ ورواہ البخاري أَیضاً في 
النکاح وقد رواہ عن ابن عمر غیر نافع ایض ورواہ أ٘یضأً شعبة عن الزھري. 

ذکر معناہ: قوله: ٭کلکم راع اأُصل: راع راعي اع إعلال قاضء من رعی رعایق 
اوھو حقظ الشیء وحسن التعھد ل؛ والراعي: هو الحافظ المؤمن الملترم صلاح ما قام عليه 
وما عو تحت نظرہ فکل من کان تحت نظرہ شيء فھو مطلوب بالعدل فیه والقیام ِصالحه 
فی دینه ودثیاہ وعتعلقالہ فان وفی ما عليه من الرعایة حصل لە الحظ الاوفر والجزاء الا کیں 
وإن کان غیر ذلك طاليه کل أحد من رعیته بحقھ. قوله: دوزاد اللیثء إلی قوله: میخبرہ)؛ 
تملیق أي: زاد اللیث بن سعد في روایتہ علی روایة عبد اللہ بن المباركء وقد وصله الذھلي 
کما ذکرنا. قولہ: دوأنا مہہ جملة إسمیة وقعت حالاً. قولہ: وبوادي القری:؛ عو من أعمال 
المدینة. وقال آبن السمعاني: وادي القری مدینة بالحجاز مما یلی الشامء وفتحھا النبي عَلػة 
فی جمادي الآخرۃ سنة سبع من الھجرۃ لما انصرف من خیب بعد ان امتىع اُھلھا وقاتلرا 
وذ کر بعضهھم أنە كإ قائل نیھاء ولما فتحھا عدوۃ قسم أموالھا وترك الأرض والنخل في 
أیدي الیھود وعاملھم علی نحو ما عامل عليه أُھل خیب وأقام علیھا أریع لیالي. قوله: وان 
اأ٘جمعہ أي: أُصلي بھن معيی الجمعۂة, قوله: دعلی رض یعملھا: أي: یزرع فیها۔ قوله؛ فمن 
السودان؟. 

قوله: دعلی أيلة) بفتح الھمزة وسکون الیاء آحر الحروف وفتح اللام قال أبو عبید: 
ھی مدینة علی شاطیء البحر في منتصف ما بین مصر ومکة وتبوك ورد صاحب أیلة علی 
رسول اللہ يك وأعطاہ الجزیة. وقال البکري: سمیت بأیلة بنت مدین بن إبرامیم؛ عليه 
الصلاۃ والسلام وقد روي ان أيلة عي القریة التی کانت حاضرۃ البحر.ٴ وقال الیعقوبيی: أيلة 
مدینة جلیلة علی ساحل البحر الملحء وبھا یجتمع حاج الشام ومصر والمغربء وبھا التجارة 


۱ ۔ کاب الُمُعَة / باب ٥ )١١(‏ 


الکثٹیرۃء ومن القلزم لی أیلة ست مراحل في بریة صحراء یتزود التاس من القلزم إلی أيلة لھذہ 
المراحل۔ قلت: هی الآن خراب ینزل بھا الحاج المصري والمغربي والغزيء وبعض آثار 
المدینة ظامر. قوله: وفکتب ابن شھاب وأنا أسمع قول یونس المذ کور فیهہ أي: کتب 
محمد بن مسلم بن الشھاب الزھري: والحال أنا أسمع؛ والمکتوب هو الحدیث: والمسموع 
المأمور بهہ قاله الکرمائيء والظاہر أن الذي کتب هو ابن شھاب؛ لن الأصل في الإسناد 
الحقیقة ویجوز ان یکون کاتبه کتبہ یإملائہ عليه فسموہ یونس من ففي الوجه الأول فيه 
تقدیں وھو: کتب ابن شھاب وقرأہ وأُنا اأسمعھ۔ قوله: ویأمرہ) جملة حاليیة آئ: یأمر ابن 
شھاب رزیق بن حکیم في کتابه إليه ان یجمع: أي: بأن یجمع أي: بأن یصلي بالناس 
الجمعق ثم استدل ابن شھاب لی أمرہ إباہ بالتجمیع بحدیث سالم عن آبیە عن الٹبيء 
آأنه تال: ہکلکم راع. ٠‏ إلی آخرہ. وجه الاستدلال بە ان رزیقاً کان أمیراً علی الطائفة 
المذ کورۃ فکل من کان یا کان عليیه ان یراعی حقوق رعیتہ:؛ ومن جملة حقوقھم [قامة 
الجمعة. قوله: دیخبرہ: أي: یخبر ابن شھاب رزیقاً فی کتابه الذي کتب إليه ان سالماً 
حدثه.. إلٰی آخحرہ. 


فان قلت: ما محل: 'یخبرہ من الوعراب؟ قلت: ي جملة وقعت حالاً من الضمیر 
المرفوع الذي فی: : یأمرہء من الاأحوال المتداخلة: کما أن قوله: اسمح٤.‏ وقوله: دیأمرہہ من 
الاخرال المترادفة. قوله: ەویقول: سمعت: محل: یقولء من الوعراب الرفع لآنہ خبر إن 
ومحل: یقولء الثانی علی الحال أُي: سمعت رسول اللہ علكِ حال کونە یقول: ٭کلکم 
راع٤ء‏ وهھذہ جملة إسمیق وافراد الخبر بالنظر إلی لفظة: کلء وقد اشعرك الإمام والرجل 
والمرأۃ والخادم في عذہ التسمیةق ولکن المعائی مختلفة: فرعایة الإمام إقامة الحدود 
والاأحکام فیھم علی سنن الشرعء ورعایة الرجل أھله سیاسته لأمرھم وتوفیة حقھم فی النفقة 
والکسوۃ والعشرۃء ورعایة المرأۃ حسن التدبیر في بیت زوجھا والنصح ‏ لہ والأمانة فی ماله 
وفیي نفسھاء ورعایة الخادم لسیده حفظ عا نی یدہ من ماله والقیام با یستحق من خدمتہ 
والرجل لیس لە یإمام ولا لە اُھل ولا خادم یراعی اأُصحابہ وأاأصدقاءہ بحسن المعاشرة علی 
منھج الصواب۔ فإن قیل: إذا کان کل من ہؤلاء راعیأد فمن المرعی؟ اأُجیب : ھو اأُعضاء 
نفسهہ وجوارحه وقواہ وحواسه أو الراعي یکون مرعیاً باعتبار أمر آخر ککون الشخص مرعیاً 
للإمام راعیاً لأھلهہ أو الخطاب خاص بأصحاب التصرفات ومن تحت نظرہ ما عليه إصلاح 
حاله. قوله: دقال: وحسبت: فاعل قال یونس بن یزید المذ کور فيهء کذا قاله الکرمانی جزما 
والظامر اُن فاعله: سالم بن عبد اللہ الراري؛ وکلمة: ان مخففة من المثقلة والتقدیر: 
وحسبت آنه أي: أُن النبی؛ مل قد قال: ہوالرجل راع في ھال أبيه..؛ إلی آخرہ ثم فی 
مذا الموضع من النکتة أنه: عمم أولاً ٹم خصص ٹانیأء وقسم الخصوصیة إلی أُقسام من جهھة 
الرجل ومن جھة المرأة ومن جھة الخادم ومن جھة النسب؛ م عمم ثانیاً وھو قوله: د وکلکم 
راع..؛ إلی آخرہ تأکیداء ورداً للعجز إلی الصدر بیاناً لعموم الحکم ولاڈ رآغرا. 


)١١( کِِتَابْ الْحْمُقة / ہاب‎ ۱ ۲۷۵۱٦ 


ذکر ما یستقاد منە: وو علی وجوہ: الاڈول: قال صاحب (التوضیح): إیراد البخاريی 
ھذا الحدیث لأجل ان أيلة ]ما مدینة او قریق وقد ترجم لھما۔ قلت: المشھور عنك الجمھور 
اُنھا مدینة کما ذکرناہ؛ ولا وجه للتردد فیھاء وقد ذکر البخاري الباب بترجمتینء بقوله: فی 
القری والمدن وذ کر فيه حدیثین: الأول: منھما مطابق للٹرجمة الأولی علی زعمہه والثانی: 
مطابق للترجمة الثانی وکلام صاحب ز(التوضیح) لا طائل تحته. 


الٹائی: قال بعضهھم: فی ھذہ القصة او القصة المذ کورۃ فی الحدیث - إإیاء إلی 
ان الجمعة تتعقد بغیر إذن من السلطان إذا کان فی القوم من یقوم بمصالحھم۔ قلت: الذي 
یقوم مصالح القوم هو المولی علیھم من جھة السلطانء ومن کان مولی من جھة السلطان 
کان مأذوناً یإقامة الجمعة لٹھا من اأکبر مصالحھم: والعجب من ھنا القائل أُنه یسعدل علی 
عدم إذن السلطات لاقامة الجمعة بالإییاء ویترك ما دل علی ذلك حدیث جابر أُخرجه ابن 
ماجه وفیه: من ترکھا في حیاتي أو بعدي ولە إمام عادل و جاثر استخفافاً بھا وجحوداً لھا 
فلا جمع اللہ شمله ولا بارك لە فی اس الا ولا صلاۃ لە ولا زکاۃ لە ولا حج لە ولا صوم لە 
ولا بر لە٭. الحدیث: ورواہ البزار أیضاً ورواہ الطبراني في (الأوسط): عن این عمر مثله فإن 
قلت: فی سند ابن ماجه: عبد اللہ بن محمد العدوي؛ وفی سدند الہزار: علي بن زید بن 
جدعانء وکلاھما متکلم فيه؟ قلت: إِذا روي الحدیث من طرق ووجوہ مختلفة تحصل لە 
قوق فلا یِنع من الاحتجاج به ولا سیما اعتضد بحدیث ابن عمر والقائل المذ کور أشار 
بقوله إلی قول الشافعی فان عندہ إذن السلطان لیس بشرط لصحة الجمعق ولکن السنة ان 
لا تقام إلا بإذت السلطان: وبە قال مالك وأحمد فی رولایف وعن اُحمد أُنه شرط کمذھبناء 
واحتجوا ما روي ان عثمانء رضی اللہ تعالی عنه لما کان محصوراً بالمدینة صلی علي؛ 
رضی اللہ تعالی عنه؛ الجمعة بالٹاسء ولم یرو أنە صلی بأمر عثمانء وکان الآمر بیدہ. قلنا 
ھمذا الاحتعجاج ساقط لأنه یحعمل اُن علیاً فعل ذلك بأمرہہ أو کان لم یعوصل إلی إذت 
عثمائ: ونحن زراہشا نقول؛ إذا لم یعوصل إلی إ ذن الإإمام فللئاس ان یجتمعوا ویقدموا من 
یصلی بھم ۂ فمن أین علم ان علیاً فعل ذلك بلا إذن عثمانء وو بحیث یتوصل إِلی إذنە؟ 
وقال این المنذر: مضت السنة بأن الذي یقیم الجمعة السلطان أو من قام بھا بأمرہ فإذا لم 
یکن ذلك صلوا الظھر. وقال الحسن البصري؛: أُربع إلی السلطانء فذ کر منھا الجمعة. وقال 
تز رت بن أبي ثابت: لا تکون الجمعة الا بأمیر وخطبة: وھو قول الأوزاعی ومحمد بن 
مسلمة ویحیی بن عمر المالکی! قَ وعن مالك: إٰذا تقدم رجل بغیر إذن امام لہ یجزهم 
وذکر صاحب (البیان) قولاً قد شسی: اُنھا لا تصح إِلاً خلف السلطان أو من اُذن له. 
وعن آی ہوسف: إن لصاحب الشرطة ان یصلی بھم دون القاضيء وقیل: یصلی القاضي. 

الثالث: قال بعضهم: فی الحدیث [قامة الجمعة في القری خلافاً لمن شرط لھا 
المدن؟ قلت: لا دلیل علی ذلك أصلاً لأنه إن کان یدعی بذلك بنفس الحدیٹ المتصل 
فلا یقوم ب٭ه حجق ولا یتم, وإن کان یدعي بکتاب این شھاب یأمر فيه لرزیق بن حکیم بأن 


۱۹ ۔ كِتَاب الحْمْعَة / باب )٦١(‏ ۲۰۷۷ 


فان قال: رزیق کان عاملا علی ارض بعملھاء وکان فیھا جماعة من السودان وغیرھم) ولیس 
هذا إلاً قریق فلا یٹم بە استدلاله أیضا لأن الموضع المذ کور صار حکمه حکم الْمدَینة 
بوجود المتولی علیھم من جھة الإمامء وقد قلنا فیما مضی: إن الإمام إذا بعث إلی قریة نائباً 

اثرایع: قال الخطابی: فيه دلیل علی ان الرجلین إذا حکما رجلاً بینھما نفذ حکمه إذا 
اصاب۔. 

الخامس: قال الحافظ المنذری من بعضھم: إنه استدل به على سقوط القطع عن 
الحرأۃ إِذا سرقت من مال زوجھاء وعن العبد إذا سرق من عال سیدہە إلا فیما حجبھما عنہ 
ولم یکن لھما فيه تصرف۔ والله اأعلم. 

۲٢‏ - بابّ هَل عَلی مَنْ لم یَشْهھَّدِ الِجُمْعَة غسل من النَسَاءِ والط٘بْيَانِ وغْْرمم 

أي: هذا پاب تر حجمتھ: ھل علی ضن۔۔ لی آخرہ وٹھا اقتصر علی الاستغھام ولم یجزم 
بالحکم لوقوع الإإٴطلاق والتقیید في أحادیث ھذا البابء منھا : حدیث أبی ھریرق رضی اللہ 
تعالی عنہ: ٭حق علی کل مسلم أن یغتسلءء فإنه مطلق یتتاول الجمیع. ومنھا : حدیث این 
عمر رضی الله تعالی عنھما: و(إذا جاء رواوہ الجمعة فلیغتسل)؛ فائه مقید موی 
سے تایوحلہن اه مقید بالاحتلاہ شر افتھ 0 حدیٹ ت0 
مت الدساء ہے المساجد الا باللیل فانہ بیخرج الحمعة و ما ہضی الکلام مستوقی فی شا 
الأ۔حادیث. 

قوله: تو غیرھم): أی: وغیر النساء والصبیانء مٹثٹل المسافرین والعبید واأمل السجحن 
والمرضی والعمیان ومن بھم زعائه. 

وقال ابنْ غُمَر إِا الفْسلٌ عَلَی مَن جب علَيه الحُمْعَۃُ 

مطابقة ھذا الآثر للترجمة من حیث إنه نيه بە علی أُن الغسل یوم الجمعة لا یشرع إلاّ 
علی من تم تجب عليه ا لُحمعةفت وآن مرادہ بالا ستفھام فی الٹترجمة الحکم بعدم الوجوب علی 
من لم یشھد الجمعق وهذا التعلیق وصله البيیھقی پاسناد صحیح عن ابن عمر. 
۹ءء حەنثفا أبُو السَمَانِ قال أَخْیَنا مُعثت ع الوخْرِئ قال حدذّشي سالِم بن عَبدِ 
الله ألَه شیع عَيذ ال بن غمَر رضي اللہ تعالی عنھما کک سیت رسول اللہ كلئمه یثھول من 
جاءَ منکمٔ الِخْمْعَة فَلَيغْتٍَل. [انظر الحدیث ۸۷۷ وطرفھ]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث المفھوم لن منطوقه عدم وجوب الغسل علی من لم 
یجیء الجمعف ومن لم یجیء لم یشھدھا: ونبه بهھ اکنا علی اُن مرادہ بالااستفھام الىحكکم 


۲۷۸ ۱ ۔ کػِتاب الْمُغَة / باب )۱١(‏ 


بعدم الوجوب علی من لم یشھدء وقد أُخرج البخاري ھذا في: باب فضل الْغَسّل یوم الجمعة 
عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر: ان رسول اللہ عكّّقال: وإذا 
جاء أحد کم الجمعة فلیغتسل؛) وقد مر الکلام فيە مستوفی ناك وائو الیمان الحَكکم بن 
نافع والزھري هو محمد بن مسلم بن شھاب. 
4۰ حذئثنا عُبْدّ اللہ پموسراف مر ہہ یو بی سو س وی 
تحار عن أبِي سَمیدِ الحُذْرئ رضي اللہ تعالی عده أَن رسول اللہ كإل قال غُسل یُزم 
الْحمَْعَة واجبّ عَلَی کل شخظم. ٦انظر‏ الحدیثٹ ۸۰۸ وأطرافه]. 
مطایقتہ للترجمة من حیث المفھوم؛ لان مفھومہ عدم وجوب الغسل علی کل من لم 
یحتلمء ومن لم یحتلم ممن لا یشھد الجمعق والحدیث أخرجه البخاري فی: باب وضوء 
الصبیان عن علي بن عبد الله عن سفیان عن صفوان عن عطاء عن أأبي سعید. وأخرجه أیضأ 
في: ما ھغا یہ سای جات سس ات ا ات 
مسلمة القعنبي عن مالكء وقد ذکرنا في: باب وضوء الصبیان جمیع ما یتعلق بھ. 
۸۷۱۹ ۔ جدثنا ملغ بی إِْرَامِيم قال حڈُثنا وُمَیتِ قال حدّثنا اب طاؤس عن أآبیە عَنْ 
2 هُرَيْرَة قال قال 0 اللہ کل نخن الاجرون الغائر يَوّمَ القَیَامة أُوثا الكَابَ مِن 
قیلتا وَأَتيتَاُ مِن بَغدِمِغ فهٰذا اليَوْمْ الّذِي اختَلَفُوا فيه فهھَدانا ا فَعْدا لِلْيَھُودِ وبَغد عُدِ 
لتضَازی فََکتَ. (ائظر الحدیٹ ۲۳۸ وأطرافه]. 


۸۳۲ء۸ كُم قالَ عی عَلّی کُلٌ مسلم ان یَفْتَیل فی كُل سَب سَیقَة آقام بَو ما يَفُسٍل فيه 
رَأَسَهُ وجَسَدَۂ. (الحدیث ۸۹۷ - طرفاہ فی: ۸۹۸ ۸۷٣۳]۔‏ 

مطابقعه للترجمة تؤخذ من قوله: ٭وکل مسلمہء لن المراد من: کل مسلم عو 
المسلم المحعلم لن الأحادیث الواردة فی ھذا الباب یفسر بعضھا بعضاء وقد مر في 
الحدیث السابق: علی کل محتلم ولیس المراد من لفظ: محتلم أي محتلم کانء بل 
المراد: کل محتلم مسلم وھذا معلوم بالضرورۃق فاإذا کان المراد المسلم المحتلم یخرج 
عنه المسلم غیر المحتلم وھو یدخل فی قوله: ەمن لم یشھد الجمعة: وأیضاً المراد من: 
المسلم هو المسلم الذي یجیء إلی الجمعق یدل عليه حدیث ابن عمر المذ کور في أول 
الباب والمسلم الذي لا یجیء یخرج منه وبھذا التقریر یخرج الجواب عما قاله الکرماني: 
العحقیق أن الحدیث الأول: اأعنی: حدیث ابن عمر؛ دل علی أُن الغسل لمن جاء إلی 
الجمعة خاصق وھذا الحدیث أعنی: حدیث أٔبي عریرق عام للمجمع وغیرہ فلا یحتاج إلی 
الجواب بقولەه: لا منافاۃ بین ذکر الخاص والعام؛ لن المنافاۃ حاصلة بحسب الظاھر لاتحاد 
المحلء والتحقیق ما ذ کرناہ. 

ذکر رجاله: وهھم خمسة: مسلم بن إبراھیم الازدی القصاب البصري؛ ووھیب بن 
خالد البصري صاحب الکرابیس, وابن طاوس عبد الله وأبوہ طاوس بن کیسان وأبو ھریرة. 


۲۷۹ )۱۳( ۔ كِتَابُ الكْمُغَة / باب‎ ١ 


ذکر لطائف إستادہ: فیه: التحدیث بصیخة عری مت پا ےپ بت وبصضیغة الاإفراد في 
موضع۔ وفیه : العنعنة فی موضعین۔ وفیه : : القول فی أربعة مواضع. وفیہ : أُن الائنین الأولین 

من الرواۃ بصریان والائنین الآخرین بمانیان۔ وفيه : روایة الابن عن الأب, 

ذکر تعدد موضعہ ومن آأخرجہ غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً فی ذکر بنی إسرائیل عنْ 
موسی بن إسماعیل عن وھیب. وأخرجه مسلم في الجمعة عن ابن أبي عمر عن سفیان عن 
این طاوس بە دون ذکر الغسل: وعن محمد بن حاتم عن بھز بن أُسد عن وعیب بذ کر الغفسل 
فقط. وأآخرجه النسائي فیه عن سعید بن عبد الرحمن المخزومي عن سفیان مثل حدیث ابن 
بی عمرء وأول الحدیث وو من قوله: ونحن الآخرون السابقوت بعد غدہ أخرجه البخاري 
فی: باب فرض الجمعة عن أبي الیمان عن شعیب عن آبی الزناد عن الأعرج عن أبی هریرة: 
وقد تکلمنا على - جمیع ما یتعلق به هناك. 

قوله: دفخدا للیھود؛ء ظرف متعلق إما بالخبر وإما بالمبتداً. تقدیرہ: الاجتماع للیھود 
في غد: وللنصاری من بعد غد ویروی: فغد: بالرفع علی أنه مبتداً فی حکم المضافء فلا 
یضر کونه في الصورة نکرةۃ تقدیرہ: فغد الجمعة للیھود وغد بعد غد للتنصاری. قوله: 
رفسکتء أی: النبی گ لگ . قوله: وفحق الفاء فيه یجوز ان تکوت جواب شرط محذوف 

بد تا کات الکو کات قی طلے غل مل اکر گفمتر اور مسروت و الا 
ماحیر سس ود رر ید و کر ند (الغسل واجب علی کل 
مسلم في کل آسبوع یوماً وھو یوم الجمعة6۔ وصححهہ این خزیة وروی سعید بن منصور 
واین أبي شیبة من حدیث البراء بن عازب مرفوعاء نحوہء ولفظہ: ەمن الحق علی المسلم ان 
یغعسل یوم الجمعة أي: ویغسل جسدہ أیضا واغا ذکر الرأس: وإن کان ذکر الجسد 
یشمله للاہتمام به من حیث إِنە قوام الیدن والعمدة فیه. 

.۸۹۸/۰ -۔۔ روام أَبان بن کو مُجَاهدِ عن طاؤس عنْ أبی مُرَيْرَہ قال قال النبخ 
تل لل تغالی عَلَی کل یم “ عق أن َفَِْلَ في کل َبغة ایام َوھا۔ (انظر الحدیث 
۷ واطرافہ]. 

أي: روی الحدیث المذ کور أيان بن صالح بفتح الھمزۃ وتخفیف الباء الموحدة 
وھذا التعلیق وصله البیھقي من طریق سعید بن أبی هلال عن أبان عن مجاعد بن جبر 
وآخرجه الطحاوي من وجه آخر عن طاوس وصرح فيه بسماعه لە من أبي ھریرق رضی اللہ 
تعالی عنه. 
۳ ۔-۔۔ باب 


۷۲ ھ۸ ۔ حِذذتا عَبد اللہ بث مُحَدِ قال حدَثنا غَْبَابَةً قال حدّثنا وَرقَاء عَنْ غمشرو بن 


وس سی سے ین ائْذِنُوا لِلتّتاء باللنل إلٰی المَساجد. 


۸۰ : ۱۔ تاب الْجُمُعَة / باب )۱١(‏ 


مطابقتہ للترجمة من حیث إنە یخرج الجمعة في حقھن فلا یلزمھن شھودھاء ومن لم 
یشھدھا فلیس عليه غسل وقال الکرماني: فان قلت: ما وجه تعلقه بالعرجمة؟ قلت: عادة 
البخاري أنە إذا عقد ترجمة للباب وذکر ما یتعلق بھا یذ کر أیضاً ما یناسبھاء فَجام بھذا 
الحدیث والذي بعدہ لیبین إن النساء لھن ٹھود الجمعة. انتھی۔ قلت: الإإذن مقید باللیل 
فکیف یکون لھن الخروج إلی الجمعة 7 نھاریة؟ قلت: قال الکرمانی؛ فیما قبل کلام 
ھذا فان قلت: لفظ باللیل مفھومه ان لا یؤذن فی الخروج بالٹھار؟ قلت: إِذا جاز حروجھن 
باللیل الذي هو محل الوقوع فی الفتن: فجواز الخروج بالٹھار بالطریق الاولی۔ انتھی. قلت: 
ای قاله مخالف لما قاله العلماء فانھم قالوا: یخرجن باللیل لوقوع الامن من الفساد من 
جھة الفساقء لأنھم باللیل ما مشغولون بفسقھم أُو نائمون ولا یخرجن بالتٹھار لعدم الأمن 
لانتشار الفساق. 

ذکر رجاله: وهھم ستة: عبد اللہ بن محمد البخاري المسندی؛ وقد مر غیر عرق 
وشباب بفتح الشین المعجمة وتخفیف الباء الموحدۃ وبعد الألف باء موحدة أخری: ابن 
سوار الفزاري أبو عمرو المداینيء وقد مر في: باب الصلاۃ علی النفساء وورقاء بن عمرو 
المدائنی مر فی: باب وضع الماء عند الخلاء وعمرو بن دینار تکرر ذکرہء ومجاھہد بن جبر 
مر فی أُول کتاب الإیان. قالواء قد رأی ھاروت وماروت وکاد یتلف. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیەه: التحدیٹ بصیغة الجمع في ثلاث مواضع. وفيه : العنعنة 
فی أُربعة مواضع. وفیه : ان شیخ البخاري من أفرادہ. وفيه : ان رواته ما بین بخاري ومدائني 
ومکیین وعما: عمرو ومجاھد., 

وقد أُخرج البخاري ھذا الحدیث في: باب خروج النساء إلی المساجد باللیل عن 
عبد اللہ بن عمر بغیر هذا الإسناد وغیر هذا اللفظ أما إسنادہ: فعن عبید الله بن موسی عن 
حنظلة عن سالم بن عبد الله عن ابن عمر وأما لفظه: ھإذا استأذنکم نسا ؤ کم باللیل إلی 
اقسز ات تیر رتا الا غاب ماف لاس فرح مجافا می اوہ غر ود 
أوضحناہ ھناك. 


۰۳ ہہ حڈڈنا ؿوشف بل موسیٰ قال حثّثنا آبُو أَسامَةً قال حڈثنا غُمَیْڈ ال بن عم 
عن نافع عن ابن مر قال کانت امراۃ ة لِعمّہ تَ نَشْيَْدُ صّلاه الصّبٍج والعشاء في الِحمَاغۃة فيی 
العشچد کَفِلٌ لَهَا لِم لا تُحْجیَ وق تَغلَمیَ ان غُعر بِکرۂ ذْلِكَ وتَاژڑ قالث وما ػِکعۂ أُن 
ثقَاني قال تم قَل زسرل الہ حا 2ی تمُتعوا إِماءَ اللہ مَشاجد الله۔ (انظر الحدیث ۸٦٦‏ 
وأطرافه]. 

هذا الحدیث مطلق: والذي قبله مقیدء فکأن البخاريی حمل مذا المطلق علی ذاك 
المقید؛ فإذا کان کذلك یکون المعتی: لا قمتعوا إماء اللہ مساجد اللہ باللیل والجمعة تخرج 
عم لاتھاھاہتر قسعسة لاصیا سی لا کہا ایی مال فلت الات 


۸۱ )١١( ۔ کِتاثِ المُعةِ / باب‎ ١ 


بینە وبین الترجمة بھذا الطریق. فافھم. 

ذکر وجاله: وھم خمسة: الأول: یوسف بن موسی بن راشد بن بلال القطان الکوفی؛ 
مات ببغداد سنة اثنتین وخمسین ومائتین. المای: أبو أآسامة حماد بن أسامة اللیٹی؛ مات صَنة 
إحدی وعائئین وھو ابن ثمانین سنة. الٹالٹ: عبید الله - بتصغیر العبد - ابن عمر حقص بن 
عاصم بن عمر بن الخطاب أبو عثمان المدني: وقد تکرر ذکرہ. الرایع: نافع مولی این عمر. 
الخاعسی: عبد الله بن عمر. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع. وفیه : العنعنة 
ئيی موضعین۔ وفيه : القول فی ثلاثة مواضع. وفيه : ان شیخ البخاري من أفرادہ وفيه آن 
رواته ما ہین کوفی ومدنی. وفيه : احد الرواۃ بالکنیة والآخر بالعصغیں وقد ذکرہ المزي في 
(الأطراف) من حدیث این عمر في مسندہ وقیل: ہو من مسند عمر رضي اللہ تعالی عنه 
والحدیث أیضاً من أوله إئی قول: ہقول رسول الله لہ من المرصلات, 

ذکر معناہ: قوله: (کائت امرأة لعمں رضی اللہ تعالی عنه) اسمھا: عاتکة بنت زید 
این عمرو بن نفیل اُخت سعید بن زید أحد العشرة المبشرقء وعیٹھا الزھري في روایة عبد 
الرزاق: وعن معمر عده؛ قال: کانت عاتکۂ بنت زید بن عمرو بن نفیل عند عمر بن 
الخطاب؛ رضي اللہ تعالی عنه وکانت تشھد الصلاۃ فی المسجدف وکان عمر یقول لھا: 
والله إِنك لتعلمین أنی ما اُحب ھذاء قالت: واللہ لا اُتھی حتی تنھاني! قال: فلقد طعن عم 
رضی اللہ تعالی عنه وإنھا لفی المسجد؛. کذا ذکرہ مرسلاّ ورواہ عبد الأعلی عن معمر 
0 بپذکر سالم بن عبد اللہ عن أبيە لکن أبھم المرأة. أآخرجه اأحمد عنه وسماھامن 
وجه آخر عن سالم قال: ہکان عمر رجلاً غیوراء وکان إذا خرج إلی الصلاۃ اتبعتہ عاتکة بنت 
زید..۔٠‏ الحدیثء وھو مرسل. قوله: وتشھد أي: تحضر قوله: هفقیل لھاہ أی: لامرأۃ 
عمر وقال بعضھم: إِن قائل ذلك کلە عو عمں ولا مانع أن یعبر عن نفسه بقولەه: ان 
عمر...٭ إلٰی آخرہ فیکون من باب التجرید والالعفات. انتھی. قلت: هو من باب التجرید 
لا من باب الالعفات. قولە: الم تخرجین؟] اُصله: لما تخرجین؛ مخاقت الالق نیا فی 
قوله تعالی: طلاعم یتساءلون کہ (الیباً: .]٢‏ قوله: درقد تعلمین)؛ جملة وقعت حالاً' وقذ علم 
ان الفعل المضارع إذا وقع حالا وہو مثبت تدخل فيه کلمة: قد. قوله: دذلك: إشارۃ إلی 
خروجھا الذي یدل عليه قوله: فتخرجین قوله: ہویغار؛ء علی وزن: یخاف من الغیرة. 
قولہ: ہفما بینعەہء ویروی: ہوھا یینعہہ بالواور وکلمة: اُنء مصدریة فی محل الرفع لنه فاعلء 
والتقدیر: فما یمنعني بأن یٹھانی؛ أي: بنھیه إیاي؛ وقد مر البمحث فيە مستوفیٔ؛ في: باب 
اسعذان المرأة زوجھا بالخروج إلی المسجدہ: قبیل کتاب الجمعة. 0 


٤باب‏ الؤشْصَّة إِن لم َخضٌر الجُفغة في الخَطرِ 
أي: مذا باب في بیان حکم الرحصة إن لم یحضر المصلي صلاة الجمعة في وقت 


١ ۲‏ ۔ کِتَابٔ الْحُمُعَة / باب )١١(‏ 


نوول المطر وکلمة: إن؛ بالکسر؛ و: لم یحضرء علی صیغة المعلوم. وقال:الکرماني: و: 
ات بالفعح أي: في أنء و عو ےہ سو یسں' سسوح ری لے وہ رپ 
الرخصة لمن لم یحضر الجمعق وھذہ أُحسن من غیرھا علی ما لا یخفی۔ 

والرخصة في اللغة عبارۃ عن الإطلاق والسھولة وقی الشریعة ما یکون ثابتاً علی إعذاز 
العباد تیسیرا یسمی: رخصكة. 

 )٤‏ حەْثنا مُحَدُة قال حدّثنا إشماعیل قال أخبرنی عَبْدُ الحَمیدِ صاحثِ اژیادِي. 
قال حذشنا عَيڈ اللہ بی الحاِثِ ابن عم حگد بن سمرين قال اب عقاس لِخوذنه في تَزم 
تطیر إِذّا قُلّت أَشْهَد ان حَهداً رشول اللہ فلا تَفُل ء عی عَلَی الصّلا قُل صَلوا فی رک 
فکأنٔ الّاسَ اشنٹکڑوا. قال فَعَلهُ ٭ من ھهُو عَیڑز مئي إِن الجَمعَةً عَرَمَة وَإنٌي كکرخثٌ أنْ آء رکم 
فتَمْشّونٌ فی الطین َال خض, [انظر الحدیث ٦٦٦‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرةء والکلام فی ھذا الحدیث قد مر فی: باب الکلام فی الأذان 

مستوفيیٔ؛ لاُنہ رجہ هدالك: عن مسدد عن حماد عن یوب وعبد الحمید بن دینار صاحب 
الزیادي وعاصم الأجول عن عبد اللہ بن الحارث قال: وخطبنا ابن عباس في یوم ردغ.. 
الحدیث؛ وھنا ا حرجه: عن مسدد اأیضاً عن اسماعیل بن علیة إلی آخرہ. قولہ: رفی یوم 
مطیرہ . قولہ: دفکأن الناس استعکرواہ أي:. استتکروا. قوله: ەفلا تقل: حی علی الصلاق 
قل: صلوا فی بیوتکم؛؛ وفي روایة الحجبي: كأنھم أنکروا ذلكء وفي: باب الکلام في 
الأذان قفنظر القوم بعضھم لی بعضء أي: نظر إنکار. قوله: ٭فقالە أي: ابن عباس۔ قوله: 
وفعلہء أی: فعل ما قلعه للمؤذن. قوله: ومن هو خیر مئنی؟ راد بہ رسول اللہ سقت. قولہه: 
(عزمقی بسکون الرايء أي: واجبة متحتمة. وقال الإڑسماعیلی۔ قوله: وإن الجمعة عزمةم لا 
أآظنه صحیحاء فإن اکثٹر الروایات بلفظ: إنھا عزمة أي: إن کلمة الاذان - وھی: حی علی 
الصلاۃ - عزمة لانھا دعاء إلی الصلاة یقعضی لسامعہ الإجاب ولو کان المعنی: إن الجمعة 
عزمق لکانت عریة لا ترول بترك بقیة الأذان. انتھی۔ قلت: کأن الإسماعیلي إِنما استشکل 
عذا بالنظر إلی معنی العزیق وھو ما یکون ثابتاً ابتداء غیر متصل بمعارض: ولکن المراد بقول 
این عباس: وإن کائت الجمعة عزیِق ولکن العطر من الاعذار التی تصیر العزیة رخصةق 
وھذا مذھب ابن عباس: ان من جملة الأعذار لترك الجمعة المطر؛ وإليه ذھب ابن سیرین 
وعبد الرحمن بن سمرة وھو قول أحمد و|سحاق۔ وقالت طائفة: لا یتخلف عن الجمعة في 
الیوم المطیر وروی ابن قائع: قیل لمالك: اُتتخلف عن الجمعة فی الیوم المطیر؟ قال: ما 
سمعت,: قیل لە: في الحدیٹ: وألا صلوا فی الرحال!ء قال: ذلك فی السفر وقد رخص فی 
ترك الجمعة بأعذار أخر غیر المطرہ روی ابن القاسم عن مالك أنه آجاز اُن یعتخلف عنھا 
لجنازة اخ من إخوانه لینظر في أمرہ, وقال ابن حبیب عن مالك: وکذا إن کان لە مریعض 
یخشی عليه الموت؛ وقد زار ابن عمرہ رضي اللہ تعالی عنھما ابناً لسعد بن زید ذکر لە 
شکواہ فأتاہ إلی العقیق وترك الجمعة وعو مذھب عطاء والأوزاعي۔ وقال الشافعی فی أمر 


۸۳ )۱١( ۔ کِتَابُ الجْفُعَة / باب‎ ١ 


الوالد: إذا خحاف فوات نقسه. وقال عطاء: إِذا استصرخ علی أبیك یوم الجمعة والإمام یخطب 
فقم إليه واترك الجمعة. وقال الحسن: یرخص ترك الجمعة للخائف؛ وقال :عمالك فی 
(الواضحق): ولیس علی المریض والصحیح الفانی جمعة. وقال أبو مجلز: إذا اشتکی بطنه لا 
انی الجمعة. وقال ابن حبیب: اُرخص گل فی التخلف عنھا لمن شھد الفطر والأضحی 
صبیحة ذلك الیوم من أھل القری الخارجة عن المدینة لما فی رجوعه من المشقة لما 
اُصابھم من شغل العید وفعله عثمانء رضی اللہ تعالی عله لآأھل الغوالی؛ واختلف قول مالك 
فی والصحیح عند الشافعیة: السقوط واختلف في تخلف العروس والمجذومء حکاہ ابن 
اتی واعتبر بعضھم شدة المطر واختلف عن مالك: هل عليه ان یشھدھا؟ وکذا رويی عن 
فیمن یکون مع صاحبه فیشتد مرضہ: لا یدع الجمعة إلاّ أُن یکون في الموت. 

قوله: دن أحرجکم) من الإحراج, بالحاء المھملة وبالجیم من: الحرج؛ وھو المشقة. 
والمعنی: نی کرھت أن اشق علیکم پالزامکم السعي إلی الجمعة في الطین والمطر. ویروی: 
دأن أخرجکمم من الإآخراج بالخاء المعجمة من الخروج. ویروی: کرت ان آؤٹمکم أی: 
أن کون سبباً لاکسایکم الإئم عند ضیق صدورکم. قوله: ەفی الدحضء بفعح الدال 
والحاء المھملتین وقی آخرہ ضاد معجمةة ویجوز تسکین الحاء وھو: الزلق۔ قال في 
(المطالع): کنا فی روایة الکافة وعند القایسي یالرای وفسرہ یعضھم مما یجري فی البیوت 
من الرحاضق وھو بعید اٹنھا الرحض: الغسل؛ والمرحاض خشبة بضرب بھا الوب لیغسل عند 
الغسلء وأما ابن التین فاإنه ذکرہ بالراء. قال: وکذا لہی الحسن؛ ورحضت الشیء غسلته 
ومنه المرحاض اي: المغتسلء فوجھہ أُن الأرض حین یصیبھا المطر تصیر کالمغتسلء 
والجامع بیٹھما: الزلق. 
٥‏ ۔ باب مِن اَی ثڑقی الجُمُعَةُ وغَلَی عَنْ جب لِقزلِ ال عَر وجَلُ ظإإدا ودِي 

للصّلاِ مِن یَزم الْخْمُعَة فاشزا إلی ذکر الہ (الجمعة: ۹]. 

أي: ھذا باب ترجمته: من أین تؤتی الجمعة؟ وکلمة: أین؛ استفھام عن المکان. 
وقوله: تؤتیء مجھول من الإتیان. قوله: دوعلی من تجب*؟ أي: الجمعة. قولہ: ؛لقوله 
تعالی! یتعلق بقوله: ہصجبء رآأراد بإیرادہ بعض ھذہ الآّیة الكریمة الڑشارة إلی وجوب 
الجمعق وھذنا لا خلاف فیه؛ ولکن الخلاف فیمن تجب عليمه: فکأنه ذکر العرجمة 
بالاستفھام لھذا المعنی وقد تکلمنا فیما یتعلق بالایة الکرییة فی أول کتاب الجمعة لأنه ذکر 
الایة الكریة ھناك. 
وقَّالَ عَطَاء اِ٥ّا‏ كُنثُ في قَریَةِ جامعةِ قَثودِی بالصّلاةِ بِن تزم الجُمعة فَعَیٌ عَلَيكَ 

أنْ قَشْهَدَمَا سَمغت الثَدَاءَ أؤ لع تَمَغةً 

عطاء مر ابرن أبي رباحء وروصله عبد الرزاق عن ابن جریج رر فی روايیته: عن 

این جریج أَیضا قلت لعطاء: ما القریة الجامعة؟ قال: ذات الجماعة والامیر والقاضي والدور 


' کاٹ الخَثقة / باب رہ‎ ے١‎ ۸٤ 


المجتمعة الاخذ بعضھا ببعضء مثل جدۂ. انٹھی. قلت: مذا الذدي ذکرہ دہ المدینة أطلق 
علیھا اسم القریة. کما في قوله تعالی: ظؤعلی رجل من القریشینئ٭ (الزخرف: .]۳٣‏ وھما: 
مكة والطائف؛ وبھذا قال مات الحتفیة۔ قوله: دسمعت النداء أو لم تسمعه یعتی: إذا 
کان داعل الیلدء وبھڈا صرح احمل ونقل النوويی: نہ اج حالف فيے. 


وكانَ انس رضی الل تعالی عنه في فضرو أخیاناً يحَمٌغ وأخیاناً لآ یُحَمٌغ وَهُوّ 
الزَاويَة عَلی فرْسَحَتنِ 

نس هو ابن مالك خادم النبي پک وھذا التعلیق وصله ابن ابی شیبةء قال: حدثنا 
البصرۃ۔ قولہ: أحیانا أي: فی بعض الڈوقات: وانتصابه علی الظرفیة. قوله: زیجمح؛؛ بہضم 
الیاء وتشدید المیم أي: یصلي الجمعة بن معه أو: یشھد الجمعة بجامع البصرة۔ قوله: 
بے گل ای: القصر وبالزاویةہ؟: ورھو موضع ظاھر البصرۂ معروف؛ بیٹھا وبین الپصرۂ فرسخان 
والفرسخ فيه وقعة کبیرۃة بین الحجاج وابن الاشعث, قولہ: ەفرسخین: أي: من البصرة. فان 
قلت: روی عبد الرزاق عن معمر عن ثابت قال: کان انس یکون فی أُرضه وبینه وبین البصرۃ 
ثلاثة امیالء فیشھد الجمعة بالبصرق فھذا یعارض ما رواہ ابن أبي شیبة؟ قلت: لیس الأمر 
كذلك: لان الارض المذکورة غیر القصرہ وأیضأً الفرسخ ثلالة أمیال: والمیل أُربعة آلاف 
عطبو 
٥ء‏ ے۔۔ هحوکفا أحمَدُ قال حدُثنا عَبذٌ الل بن وَهّب. قال أخبرنی تھمرو بش الحارث 

و ظا 7 1 م ض اہ گ۲ 

عن مبدد الہ بن آپي جَغقر أَن مُحَگذد بن جغفر بن الْؤیَبرِ حَلّلَهُ عن غُروَۃ بن الزیَبیر عنْ 
عَائِشَة رؤج الب لج قالت کان الثاسٰ امن ب الَمُعَة مِن منازلِھم والعوالٰي دَت 

یُصیبیُم الکُتاز والعرَق فیخرج منھم اق فائی رسول اللہ عَلله انان مِٹھُم رو عند 
فقال سہنجو اور را ا یں 
مطابقته للترجمة ظاعرۃة فيی قوله: کان الناس ینٹابون الجمعة من منازلھم والعوالی؛. 

ذکو رجالہ: رشم سبیعة: الڈول: 2027]) سض صالح کا فی روایة ابی ڈوۃ وب قال ابن 
السکن وذکر الجیاني أن البخاري روی عن احمد: یعنی: غیر مسمئ: عن ابن وہب في 
خکتاب الصلاة - وضع وقال: حدٹنا اعد حدثنا ابن و شیب قالاےی ولسبهھ اہو علي بن 
السکن فی نسخته فقال: اأُحمد بن صالح المصري؛ وقال الحاکم: روی البخاري في کتاب 
الصلاة فی ثلائة مواضع عن اُحمد عن این وھب؛ فقیل:إنه ابن صالح المصري. وقیل: ابن 
مواضع؛ 00 نصر الکلاباذي؛ قال: قال لي ابو أحمد یعنی الحاکم: آعمیةغح ابر 
وعب فی زالجامع) هو ابن أخی ابن وھب. وقال الحاکم أبو عبد اللہ: من قال ھذا فقد وهم 
وغلط دلیلەه أُن المشایخ الذین ترك البخاري الروایة عنھم في (الجامع) فقد روی عنھم في 


۱ ۔ کِتَاب الْحْمَقة / باب )١١(‏ ْ ۸۵ 


سائر مصنفاتہ: کابن صالح وغیرہ ولیس لە عن ابن أُخیي وهہب روایة فی موضتع؛ فہذا یدل 
علی أنه لم یکتب عنه؛ أو کتب عنه ئثم ترك الروایة عنه أُصلاّ. وقال الکلاباذيل:قال ابن 
مندہ: کلما قال الیخاري فی (الجامع): حدثنا أحمد عن ابن وہب فھو ابن صالح؛:ولم 
یخرج عن ابن انی ابن وھعب فی (الصحیح) وإٰذا حدث عن أُحمد بن عیسی تسيْه. الغانيی: 
عبد اللہ بن وھب المصری. الٹالٹ: عمرو بن الحارثء مر فی: باب المسح علی الخفین. 
الرایع: عبید اللہ بن أبي جعفر الأأموي القرشی؛ واسم أبي جعفر: یسا أحد أأعلام مصر 
مات سنة خحمس أو ست وثلائین ومائة. الخامس: محمد بن جعفر بن الزبیر بن العوام 
القرشيی. السادس: عروۃ بن الزبیر بن العوام. السابع: آم المؤمنین عائشةء رضی الله تعالی 
عنھا۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الەكحدیث بصیغة الجمع في موضعین وبصیفة الإفراد فی 
موضع. وفیه : الإخبار بصیفة الإفراد فی موضح۔ وفیه : العنعنة فی ثلائة مواضم۔ وفيه : 
القول فی موضعین. وفيه : ان الأربعة من الرواة مصریون وھم: شیخه وثلاثة بعدہ عتناسقونء 
وائنان بعدھھما مدنیان. وفيه : روایة الرجل عن عمه۔ 

ذکر من ُخرجهہ غیرة: أحرجہ مسلم أیضاً في الصلاۃ عن عارون بن سعید وأحمد بن 
عیسی؛ کلاھما عن ابن وھب. وأخرجە یو داود فيه عن اُحمد بن صالح عن آبن وعب. 

ذکر معناہ: قوله: دینتابون الجمعةہء أي: یحضرونھا بالوی وھو من الانتیاب من 
النویة وھو المجيء نوباء وروی ویتناوبونہ من النوبة أٔیضاً. قوله: دوالعوالی) جمم العالیة 
وی مواضع وقری بقرب مدینة رسول اللہ گه من جھة المشرق من میلین إلی ثمانیة أمیال. 
وقیل: أدناعا من أربعة أُمیال. قولہ: ەفیأتون في الغبار یصیبھم الغبارہ کذا وقع لأکثر الرواۃ 
وعند القابسي: ہفیأتون فی العباءہء بفتح العین المھملة وبالمد جمع: عباعق وعبای لغتان 
مشھورتان وکذا شرحه الٹووي فی (شرحع) لانه عند مسلم کذا هو وکذا عند الإسماعیلیي 
وغیرعماء وھو الصواب۔. قوله: فإنسان مٹھم)ء وفي روایة الإسماعیلی: دأناس منھمہ. قوله: 
دلو أنکم تطھرم؛: کلمة: لوء تقتضي دخولھا علی الفعل تقدیرہ: لو ثبت تطھ رکم ثم إن: 
لو هذہ یجوز ان تکون ڈٹت ء فلا تحتاج إلی جواب؛ ویجوز ان تکون علی اصلھا والجزاء 
محذوف تقدیرہ: لکان حسنا۔. 

ذکر ما یستفاد منه: اختلف العلماء في ھذا الباب - أعنی: فی وجوب الجمعة علی 
من کان غازع المصر ۔ فقالت طائفة: تجب علی من آواہ اللیل إلی اعله وروي ذلك عن 
أبي عریرۃ وأنس وابن عمر ومعاویق وھو قول نافع والحسن وعکرمة والحکم والنخعي وأبي 
عبد ار السلمي وعطاء والأوزاعي وابي ثوں حکاہ ابن المنڈر عنھم لحدیث سے ھریرة 
مرفوعاً: (الجمعة علی من آواہ اللیل لی أھلهہ؛ رواہ الترمذي والبيھقی وضعفاہہ ونقل عن 
آےے نو لم برہ دا وقال لمن ذکرہ لە: استغفر ربك استغفر ربك ومعنی ہذا الحدیث: 
أله إذا جمع مع الإمام اأمکنه العود إلی أھله آخر الٹھار قبل دخول اللیل۔ وقالت طائفة: إنھا 
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عمرو بن العاص اخرجه آبو داود من روایة سفیان عن محمد بن سعید عن آبی سَلحَة بن نبیه 
عن عبد الله بن ھارون عن عبد اللہ بن عمرو عن النبی تل : قال: دالجمعة علی من سمع 
الداء٤.‏ قال ابو دارد: رری عذا الحدیٹ جماعة عن سفیان تتضررا علی عہد اللہ بن عمرو 
ولم یرفعوہ۔ ورواہ الدارقطئی من روایة الولید عن زھیر بن محمد عن عمرو بن شعیب عن 
أبیه عن جدہ: ان رسول الله كإهِ قال: دانما الجمعة علی من سمع النداءہء والولید عو ابن 
مناکیر؛ عنھم: الولید مدلسء وقد رواہ بالعنعنة فلا تصحء وقد رواہ الدارقطني أَیضاً من روایة 
محمد ابن الفضل بن عطیة عن حجاج عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ عن النبي 
اوت قال؛ (والجمعۃة علی سن پہد کے الصوت٤.‏ قال داود ىن رشید: یی حجیٹ شع 
الصوت: ومحمد بن الفضل برن غطية ضعیف دا والحجاج شو: أبن اٌرطاةَ وھو مدلس 
مختلف فی الاحتجاج بە؛ وقال ابن العربي: الوجوب علی من سمع النداء عند الشافعيء قال: 
طائفة: یجب علی أُھل المصر ولا یجب علی من کان خارج المصر؛ سمع النداء أو لم 
سے بھےتامگکے 


قال شیخنا فی (شرح الترمذي): وھو قول أبي حنیفة بناء علی قولە: إن الجمعة لا 
تجب علی أھل القری والبوادي ما لم یکن ئي المص ورجسہ القاضی أبو بکر بن العربي 
وقال: إن الظامر مع أبي حئیفة رضی ال تعالی عده. قلت: مذھب 72- حنیفة: ان الجمعة 
لا تصح إلاّ في مصر جامع أو في مصلی العید. وفي (المفید) وزالاسبیجاني) وزالتحفق: 
لا تجب الجمعة عندنا إلا فی مصر جامع؛ أوفیما ہو في حکمە: کمصلی العید. وفي 
(جوامع الفقه): وأرباض المصر کالمصر وفي (الینابیع): لو کان منزله خارج العصر لا 
تجب عليه۔ قال: وھذا أصح ما قیل فيهء وفی (قاضیخان): عن أَبي یوسف هو روایة عنه 
وعنه من ثلائة فراسخ وعنه إذا شھد الجمعة فان أمکنه المبیت بأھله لزمته الجمعة واخعارہ 
کٹیر من مشایخنا. وفی (الذخیرق): في ظاھر روایة أُصحابنا: لا یجب شھود الجمعة إلا علی 
من یسکن المصر والأریاض دون السواد سواء کان قریباً من مصر أو بعیداً عنھا۔ وعن 
محمد إذا کان بیلە وبین المصر میل أو میلان أُو ثلائة أمیال فعليه الجمعق وھو قول مالك 
واللیثء وفی (منیة المفتي) علی اُھل السواد الجمعة إذا کانوا علی قدر فرسخ عو المختار 
وعنہ: إذا کان أقل من فرسخین تجب؛: وفی الاکٹر. لاء وفي روایة: کل موضع لو خرج 
الإمام إليه صلی الجمعة فتجب؛ وعن معاذ بن جبل: یجب الحضور من خمسة عشر 
فرسخاً. وقال ابن المنذر: یجب عند ابن المنکدر وربیعة والزھري في روایة: من أُربعة أمیال: 
وعن الزھري: من سٹتة أمیالء وحکاہ ابن العین عن النخعی وعن مالك واللیثٹ: ثلائثة أمیال. 


٦ے‏ كکِتَاب الْْمقة / باب )١١(‏ ۲۷ 


وحکی أبو حامد عن عطاء: عشرة أمیال. 

واختلف اُصحاب مالك: عل مراعاۃ ثلاثة اُمیال من المنار أو من طرف المدینت؟ 
فالأول قاله القاضی ابو محمدہ والثانی قاله محمد بن عبد الحکم,. وعن حذیفة؛ لیس علی 
من علی راس میل جمعة. وقال صاحب (التوضیح): فی حدیث الباب رد لقول الکوفیین بأن 
الجمعة لا تجب علی من کان مخارج المصرء لن عائشة؛ رضي اللہ تعالی عتھاء أُخبرت 
عٹھم بفعل دائم أٌٹھم کانوا یتناوبون الجمعت فدل علی لزومھا علیھم. قلت: ھذا نقله عن 
القرطبي؛ وھو لیس بصحیح: لأنه لو کان واجباً علی اأھل العوالي ما تناوبواء ولکانوا 
یحضرون جمیعا. 

وفیه من الفوائد: رفق العالم بالمتعلمء واستحباب التنظیف لمجالسة أھل الخیں 
واجتناب اُذی المسلم ہکل طریقء وحرص الصحابة علی امتثال الأمر ولو شق علیھم. 

٦‏ باب وَقتِ الِمقة إِذَا زَالّتِ الشُمسل 

أي: هذا باب فی بیان ان وقت صلاہة الجمعة إذا زالت الشمس من کبد السماء: وقال 
بعضھم: جزم بھذہ المسألة مع وقوع الخلاف لیھا لضعف دلیل المخالف عندہ, قلت: لا 
حاجة إلی القید بلفظ: عندہ؛ لن عند غیرہ أیضاً من جماھیر العلماء: إن وق الجمعة إڈا 
زالت الشمس. ۱ 
وَكَذٰلِكَ مُڑّی عنْ غُمَرَ وعَلِي واللْفمانِ بن تَشِیرِ وغمرو بنِ خْرَیْثِ رضي اللہ تعالی 

عنھم 

أي؛ کما ذ کرنا: إِن وقت الجمعة إذا زالت الشمس, کذلك روي عن ھؤلاء الصحابة 
رضي ارہ تعالی عنھم. وشذہ اُربع تعالیق. 

الأول: عن عمر بن الخطاب؛ رضي اللہ تعالی عده؛ فرواہ این أبي شیہة من طریق 
سوید بن غفلة أنە: صلی مع أبي بکر وعمر: رضي اللہ تعالی عنھماء حین تزول الشمس؛ 
وفی حدیٹ السقیفف عن این عباس قال: فلما کان یوم الجمعة وزالت الشمس نمرج عمر 
فجلس علی المنبر. 

الٹانی: عن علی بن أبی طالب؛ رضي اللہ تعالی عده؛ فرواہ ابن ابی شیبة عن وکیع 
عن أبي العنبس عمرو بن مروان عن أبيهہ قال: کنا نجمع مع علي إذا زالت الشمس وقال 
ابن حزم: روینا عن أبي ]سحاق: قال: شھدت علي بن أبي طالب یصلی الجمعة إذا زالت 
الشمس. 

عن النعمان بن بشیر فرواہ ابن أبي شیبة بسند صحیح: عن عبید اللہ بن موسی عن 
سماكء قال: کان النعمان یصلی بنا الجمعة بعد ما تزرول الشمس. انتھی۔ وکان النعمان أمیراً 
علی الکوفة فی اُول خلافة یزید بں معاویة. 


١ ْ ۸۸‏ ١ت‏ كِتاب الْحْمُعَة / باب )١١(‏ 


الرای قح رو ان رت فرواہ ابن أبي شیبة أیضاً من طریق الولیذ, بن العیزار قال: 
ما رأیت إماماً کان أحسن صلاة للجمعة من عمرو بن حریث؛: فکان یِصَلیْھا إذا زالت 
الشمس). إسنادہ صحیح وکان عمرو ینوب عن زیاد وعن ولدہ فی الکوفة أیضا۔ فان قلت: 
لم اقتصر البخاري علی مؤلاء الصحابة دون غیرھم؟ قلت: قیل: لأنه نقل عنھم خلافِ 
ذلكء وفی التوضیح لأنه روی عن أَبي بکر وعمر وعثمان وعليء رضي اللہ تعالی عنھم أنھم 
کانوا یصلون الجمعة قبل الزوالء من طریق لا یثبت قاله ابن بطال۔ وروی ابن أٌبي شیبة من 
طریق أبي رزین: قال: کنا نتصلی مع علي اه ناساتا نعل قفا واُحیانا لا 7 وروي 
ایضاً عن طریق عبد اللہ بن سلمة بکسر اللام: وقال: صلی بنا عبد اللہ - یعنی ابن مسعود ۔ 
الجمعة ضحی؛ وقال: خشیت علیکم الحر. وروي أیضاً من طریق سعید بن سوید قال: 
صلی بنا معاویة الجمعة ضحئ؛ وروي أیضاً عن غندر عن شعبة عن سلمة بن کھیل عن 
مصحب بن سعد قال: کان سعد یقیل بعد الجمعة. قلت: الجواب عما روي عن علي؛ 
رضی اللہ تعالی عنه إنه محمول علی المہادرة عند الزوال أو الئأحیر قلیاف وأما الذي روي 
عن ابن مسعود ففيه عبد اللك وھو صدوق ولکنە تغیر لما کب قاله شعبة وغیرہ وأٌما الذي 
روی عن معاویة ففی سندہ سعد ذکرہ ابن عدي فی الضعفاء. وقال الیخاري: لا یتابعح علی 
حدیشه وآما الذي روی عن سعد فلا یدل علی فعلھا قبل الزوال؛ بل أنه کان یؤخر النوم 
للقائلة إلی بعد الزوال لاشتغاله بالتھیعة إلی الجمعة من الغسل والتنظیف آأو لتبکیرہ إلیھا. 


٦٣‏ ٤ه‏ ۔ ھوئثنا عَبدَانُ قال ہے تن قال أخبرنا یَختی بن سَعیدِ أَنَّهُ سّأل عَمْرَۃ 

عن الفُشل يَو َوْمَ الحُمَعَةِ فقَالَث قالّت عَائِشة رضی اللہ عق ا الس مَھَتَة أَنْمَُيھم 
وکانوا إِذا 0 إلی الجْمُعَةِ زا حوا فی مَيْتَيِهھم فقَیل لَهُم لو اء َسَلتم. ٦الحدیثٹ‏ ۹۰۳ - 
طرفه فی: .]۲۰۷٢۱‏ 


مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: دوکانوا إذا راحوا إلی الجمعة راحواہء لن الرواح 
لا یکون إِلاّ بعد الزوال. فان قلت: روي عن الزھري أُنه قال: المراد بالرواح في قوله: ومن 
اغتسل یوم الجمعة ثم راح: الذھاب مطلقا فإذا کان كکذلك لا توجد المطابقة بین 
الحدیث والترجمة قلت: إما یکون مجازاً أو مشترکأء فعلی کل من التقدیرین فالقرینة 
مخصصۃ فی قوله: ہمن راح فی الساعة الأولی: قائمة في إرادة مطلق الذھابء وفي ھذا 
قائمة فی الذھاب بعد الروال. 

ذکر رجالہ: وھم خحمسة: الأول: عبدانء بفتح العین المھملة وسکوت الباء الموحدة 
وتخفیف الدال المھملة وبعد الف نون. واسمه عبد اللہ بن عثمان بن جبلة الأزدي أبو عبد 
الرحمن المروزي؛ مات سنة إحدی وعشرین ومائدین. الٹائی: عبد اللہ بن المبارك. الٹالٹ: 
یحیی بن سعید الأنصاري. الرابع: عمرة بفتح العین المھملة وسکون المیم: بنت عبد 
الرحمن بن سعد الأنصاریة المدئیة, الخامس: عائشة الصدیقة رضی اللہ تعالی عنھا. 


۲,۵۰۹ )١١( ۔ کكِتَابٍ الْحُمْعَة / باب‎ ٦١ 


ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیفة الجمع فی موضع واحد ویصیغة الإخبار 
كذلك فی موضعین, وفيه : السؤال. وفيه : القول في أریعة مواضع. وفيه : شٹیخ البخاري 
مذ کور باللقب. وفیه : روایة التابعیة عن الصحابیة۔ وفيه : روایة التابعی عن التابعیة:َ وفيه : 
من الرواۃ عروزیان وھما: شیخه وشیخ شیخه ومدنی ومدنیف وھما: یحبی وعمرة. 

ذکر من أخحرجہه غیرہ: أُخرجه مسلم أیضاً نی الصلاۃ عن محمد بن رمح عن اللیث. 
وأخرجه أبو داود في الطھارۃ عن مسدد عن حماد بن زید عن یی بن سعید بە. 

ذکر معناہ: قوله: (مھنة اُنفسھم)؛ بفتح المیم والھاء والنون جمع: ماھن ککتبة جمع 

تب؛ والماعن: الخادم وحکی ابن العین أنه روي بکسر المیم وسکون الھاء وھو مصدر 

ومعناہ: اأُصحاب خدمة أُنفسھم. قلت: ہي روایة -7٦‏ ذر وفی روایة مسلم من طریق اللیثٹ: 
عن یحیی بن سعید اُکان الناس أُھل عمل ولم یکن لھم کفاءۃ؟ أي: لم یکن لھم من 
یکفیھم العمل من الخدم. قوله: هوإذا راحواء أي: إذا ذھبوا بعد الزوالء لان حقیقة الرواح 
بعد الزوال عند اکثر أھل اللغق وفیه سؤال ذکرناہ عن قریب مع جوابہ. قولہ: ہلو اغتسلتم؟؛ 
کلمة: لوہ إما للعمنيء فلا تحتاج إلی جواب؛ واإما علی أُصلھا فجوابھا محذوف ئنحو: لکان 
حسنا. ونحو ذلك. 

ومما یستفاد منە: ان وقت الجمعة بعد الزوالء وھو وقت الظھرہ وأن الاغتسال 
مستحب لازالة الرائحة الكکریھة حتی لا یتاُڈذی التناس بل الملائکكة أیضاً. 


۷ء س- حدڈفا رج بؿ النفعانِ قال حدُثنا فُلَیخخ بن مُلَیْعَانَ عن عُثْمان بن عَبد 
ان بن عُلْمَانَ الّبِي عن أَنّس بن مال رضی اللہ تعالی عدہ أن النبي عََلل کان مضلي 

مطابقته للترجمة ظاھرق وسریج بضم السین المھملة وفتح الراء وسکون الیاء آخر 
الحروف وفی آخرہ جیم: ابن النعمان بضم النون الیغدادي) مات سنة سبع عشرة ومائتین؛ 
وفلیحء بضم الفاء مر في ول کتاب العلم. قوله: وعن أنس) صرح الإاسماعیلي من طریق 
زید بن الحباب عن فلیح یسماع عثمان لە من اُنس. 

ذکر من أحرجه غیر۵: اأحرجه ابو داود أٔیضاً في الصلاۃ عن الحسن بن علی عن زید 
ابن الحباب عن فلیح به. وآخرجه الترمذي فیه عن أحمد بن منیع عن سریج بن النعمان به 
وعن یحیی بن موسی عن أَبي داود عن فلیح نحوہ؛ وقال: حسن صحیح. وقال: وفي الباب 
عن سلحة بن الأکوع وجابر والزبیر بن العوام. قلت: وفيه أ٘یضاً عن سھل بن سعد وعبد ارز 
ابن مسعود وعمار بن یاسر وسعد القرظي وبلالء رضی اللہ تعالی عنھم. أما حدیث سلمة 
ابن الأکوع فأخرجہ الأئمة الستة خلا الترمذي من روایة إیاس بن سلمة بن الأکوع عن أبيە 
قال: اکنا نصلي مع النبي کل الجمعة ٹم ننصرف ولیس للحیطان ظل نستظل بە٭. وفي 
روایة لمسلم: وکنا نجمع مع رسول اللہ كلِكه إِذا زالت الشمس ٹم نرجع نعتبع الفیءہ. آما 


عمدۂ القاريی / ج٦‏ / م۹١‏ 


١ ۲۰‏ ۔ تاب الحمُغَةِ / باب )٦١(‏ 


حدیث جابں فأآخرجه مسلم والنسائي من روایة جعفر بن محمد عن جابر ابی عبد اللہ قال: 
وکنا نصلي مع رسول اللہ کل ٹم ترجع فتریح تواضحتا۔ قال حسن: یعني ابن عَیاشء فقلت 
لجعفر: في أي ساعة تلك؟ قال: بعد زوال الشمس. وأُما حدیث الزبیر بن العواأم فأحرجہ 
أحمد من روایة مسلم بن جندب عن الزبیر قال: (کنا نصلي مع النبي يك الجمعڈائم 
ننصرف فنبتدر في الأجام فما نجد من الظل إ الا قدر موضع اُقدامنا0. قال یزید بن موہ 
الأجام: الاطام. وأما حدیث سھل بن سعد فأخرجه البخاري علی ما یأئیء وأخرج أیضاً 
مسلم والنسائي والترمذي. وأما حدیث عبد اللہ بن مسعود فأحرجہە أحمد فی (مسندم)۔ وأُما 
حدیث عمار بن یاسر فرواہ الطبراني في (الکبیں عده قال: اکنا نصلی الجمعة ئم ننصرف 
فمانجد للحیطان فیعاً نستظل بھ) وأما حدیٹ سعد القرظي: فأحرجهہ !بن ماجه عنه: وَأُزہ 
کان یؤذن یوم الجمعة علی عہد رسول اللہ مل إذا کان الفیء مثل الشرك. وأما حدیث 
بلال فرواہ الطبراني في (الکہیں: ەأنه کان یؤذن لرسول اللہ كِل یوم الجمعة إذا کان الفیء 
قدر الشراك إذا قعد النبي گلٹگ علی المنبر٤.‏ 

ذکر ما یستفاد منہ: اأجمع العلماء علی أُن وقت الجمعة بعد زوال الشمس إلاً ما 
روي عن مجاھد أنه قال: یجوز فعلھا في وقت صلاة العید لأُنھا صلاۃ عیدء وقال اُحمد: 
تجوز قبل الزوال: ونقله ابن المنذر عن عطاء و|سحاق: ونقله الماوردي عن اہن عباسء رضي 
اللہ تعالی عل في السادسة. وقال ابن قدامق فی (المقدع): یشترط لصحة الجمعة أُربعة 
شروط: أُحدھا الوقت: وأوله آول وقت صلاة العید قال: وقال الجرمي: یجوز فعلھا فی 
الساعة السادسة قال: وروي عن ابن مسعود وجابر وسعد ومعاویة اُٹھم صلوها قبل الزوال 
وقال القاضي وأصحابە: یجوز فعلھا فی وقت صلاة العید. قال: وروي ذلك عن عبد اللہ عن 
أبیەء قال: نذھب إلی اُنھا کصلاۃ العیدء ۔وأراد بعبد الله عبد اللہ بن أحمد بن حنبلء وقال 
عطاء: کل عید حین بعد الضحی الجمعة والأضحی والفطر لما روي ەعن ابن مسعود 
رضي اللہ تعالی عنہہء قال: ما کان عیداً إلاّ في أول الٹھاں ولقد کان رسول اللہ عَإكُ یصلی 
بنا الجمعة ني ہ ظل الحطیم٤.‏ رواہ ابن البختعری في ( (أماليه) باسناد ات بعمض الحنابلة 
بقوله كت : وإن ہذا یوم جعلە اللہ عیداً للمسلمین؛ء قالوا: فلما سماہ عیداً جازت الصلاة 
فی في وقت العید کالفطر والأضحی وفیه نظر؛ لہ لا یلزم من تسمیة یوم الجمعة عیداً 
ان یشتمل علی جمیع أُحکام العید بدلیل ان یوم العید یحرم صومه مطلقا سواء صام قبله أو 
بعدہ بخلاف یوم الجمعة بالاتفاق. 
۹٠/۶۸‏ ۔۔ جدّئٹنا َجدَانُ قال أُخبرنا عبدُ اللہ قال أخہرنا محمَیڈ عِنْ أَنُس تالق کن ٹیک 
پالحْشعَةِ وَتَقِيلُ بشد الجُْمُعة. (الحدیث ۹۰۰ - طرفه في: .]۹٤۰‏ 

عبدان: هو عبد الله بن عثمانء وقد مر عن قریبء وعبد اللہ ھو: ابن الْمبارك وظاھر 
هذا الحدیث أنھم کانوا یصلون الجمعة باکر الٹھار ولیس له تطابق للترجمة: وھو أیضاً 
یعارض الحدیث السابق عن ا أ٘یضا ولکن قالوا: لیس المراد من قوله: وکنا نبکرہ؛ من 


۱۔ کاٹ الجُمُعَةِ / باب (۱۷) ۹۱ 


التبکیر الذي هو أول الٹھار لان التبکیر یطلق أیضاً علی فعل الشيء فی أُوْل وقته وتقدیہ 
علی غیرہء وھو المراد هھناء والمعنی: کنا بدا بالصلاة قبل القیلولة وذلك بخلاقت ما جرت 
یه عادتھم في صلاة الظھر فی الحرہ فإنھم کانوا یقیلون ٹم یصلوت لمشروعیة البراد وقال 
الکرمانی: التبکیر لا یراد بە اُول الٹھار باتفاق الأئمة وقال الجوهري؛ کل من بادر إلی الشَیٰء 
فقد بکر إليه أي وقت کان یقال بکروا لصلاة المغرب؛ وبہذا التقریر یحصل التطابق بین 
الترجمة والحدیث: وینتفی التعارض بین الحدیثین: وبھذا یجاب أیضاً عما تمػسك بە من جوز 
الجمعة قبل الزوالء نظراً إلی ظاھر اللفظ وھذا الحدیث من أفراد البخاري؛ ولم یقع فيه 
التصریح برفعه وقد أخرجه الطبرائي في (الأوسط) من طریق محمد بن إسحاق حدثني 
حمید الطویل. قوله: هونقیلءء عطف علی قولە: ەنبکرہ؛ من: قال یقیل قیلولة وقیلاً ومقیلا 
وھو شاذ فھو قائل: وترم قیل؛ کصاحب وصحب: وقیل ایض بالتعشدید ومعناہ: الوم في 
الظھیرة واللہ اأعلم بحقیقة الحال. 
۷-۔ بابٌ إِذا اشْتَدٌ الخ يَوْمَ الُمُمَة 

أي: هذا باب ترجمته إذا اشعد الحر وجواب: إذاء محذوف تقدیرہ: إذا اشتد الحر 
یوم الجمعة أیرد بھاء وانارلم یجزم بالحکم الذي یفھم من الجواب لکونه لم یتیقن اُن قوله: 
یعنی الجمعةف من کلام التابعی و من کلام من دون لن قول اُنس: ہکان النبی عَِّ إذا 
اشعد البرد بکر بالصلاة وإذا اشعد الحر أبرد بالصلاة؛ء ومطلق یتتاول الظھر والجمع کما 
ان قوله فی روایقة حمید عنه: اکنا ٹبکر بالجمعةة؛ مطلق پتناول شدۃ الحر وشدۃ البردں 
والحاصل أن النقل عن انس رضي اللہ تعالی عنهء مختلف. فروایة حمید عنه تدل علی 
التبکیر بالجمعة مَطَِلَفَا وروایة بی خلدۃ عده تدل علی التفصیل فیھاء وروایته الثانیة عده تدل 
علی ان هذا الحکم بالصلاة مطلقا یعني: سواء کان جمعة أُو ظھراء وروایته الثالثة التی 
رواھا عئه بشر بن ثایت تدل علی ان مذا الحکم بالظھں ویحصل الائتلاف بین هھذہ 
الروایات بأن نقول: الأصل فی الظھر التبکیر عند اشعداد البرد والإبراد عند اشتداد الحر کما 
دلت عليه الأحادیث الصحیحة, والأصل في الجمعق التبکیر لن یوم الجمعة یوم اجتماع 
الناس وازدحامھمء فإذا أأخرت یشق علیهم: وقال این قدامة: ولذلك کان النبي عََكّلَهَ یصلیھا 
إذا زالت الشمس صیفاً وشتاء علی میقات واحدہ ٹم إن اُنسا رضي اللہ تعالی عنه قاس 
الجمعة علی الظھر عند اشعداد الحر لا بالنص, لان اکثٹر الأحادیث تدل علی التفرقة فی 
الظھر وعلی التبکیر في الجمعة. 
۹ ہ حذڈنا مُحَمَدُ بن أبی ھت قال حدَّثنا حَرَیِیٰ بن غُعَارَةً قال حدّثنا 
أثو خَلْدَة ہُو عَالدُ بن دینار ال سَوش أَنس بنَ مال یَُول کاك التب عك إذًا اد الیوۂ 
23 بالضلاۃ وَإذًا امْتَد الحَث اد بالشاد َغبی الحْمَُعَة. ۱ 


مطابقته للترجمة فی قوله: دإذا اشتد الحر؛. 


۲۲ ۱ اب الْحْمِعَة / ہاب (۱۷) 


ذکر رجاله: وھم أُربعة: المقدمی؛ بضم المیم وفتح القافت)ؤتشدید الدال 
المفتوحق وحرمی؛ بفتح الحاء المھملة والراء وکسر المیم: ابن عمارة:یضم العین 
المھملة وتخفیف المیم؛ وأبو خلدةء بفتح الخاء المعجمة وسکون اللام ویفتخھا أ٘یضاٌ 
وھو کكنیة خالد بن دینار التیمي السعدي البصري الخیاطء بفتح الخاء المعجمة وتشڈید 
الیاء آخر الحروف. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع. وفيه : السماع. 
وفيه : القول فی اُربعة مواضع۔ وق آَعد ا الر ا رَصضیمة الصبة زالاشز بالکنیة وتصریح 
الاسم۔ وفیه : أُن الرواۃ کلھم بصریون. وفيه : أُن البخاري روی مذا الحدیث الواحد فقط 
من أبی خلدة. قاله الغسانیء وأخرجه النسائي ولم یذ کر فيه لفظ: الجمعة بل ذکرہ بعد 
قوله: تعجیل الظھر فی البرد ۔ 

قال یُونُش بن بُکیر أخبرنا أبُو َلَدَةَ فقال بالصّلاة ولَم یکر الجُمُعَة 

ھذا التعلیق وصله الیخاری فيی (الاآدب المفرد) ولفظهھ: و سمعت چس بن مالك وھو 
مع الحکم أمیر البصرة علی السریں یقول: کان النبی هك اذا کان الحر أبرد بالصلاقء وإذا 
کان البرد بکر بالصلا68. قوله: دوقال بالصلاقء أي: وقال أبو خلدة فی روایة یونس عنه 
بلفظ: الصلاۃء فقط ولم یذ کر الجمعةق وکذا أخرجه الإاسماعیلی عن بی سی حدثنا 
یو عشام عن یونس بلفظ: وإذا کان الحر أبرد بالصلاۃ وإذا کان البرد بکرھاہ4ء یعنی: الظھر 
وکذا أخرجهہ البیھقی من حدیث عبید بن یعیش عنه بلفظ: ٭الصلاۃء فقط. ذقط. وقال ان اعربای 
قوله: ولم یذ کر الجمعة موافق لقول الفقھاء حیث قالوا: ندب الابراد إلا فی الجمعة لشدة 
الخطر في فواتھاء ولن الناس یکرون إلیھا فلا یتاُذون بالحر, 
وقال بش بن ثابَتِ حدُٹا و خَلَدَةَ قال صَلّی بتا أمیرڑ الجْمُغَة ثُمْ قال لاس رضي . 

الله تعالی عنه كَيف کان ای عَلِله يِصَلی الظھُر 

عذا الععلیق وصله الإاسماعیلي من حدیث إبراھیم بن مرزوق عن بشر عن انس: 
بلفظ: هإذا کان الشعاء بکر بالظھر وإذا کان الصیف أبرد بھاء ولکن یصلی العصر 
والشمس بیضاء نقیةہ. وأآخرجه البيھقي أیضاً. قوله: دأمیر؟ سماہ البخاري فی کتاب 
(الأدب المفرہ) علی ما ذکرنا وھو: الحکم بن ابی عقیل الثقفی؛ کان نائباً عن این 
عمه الحجاج بن یوسف؛ وکان علی طریقة ابن عمه في تطویل الخطبة یوم الجمعة حتی 
یکاد الوقت ان یخرج واستدل به این بطال علی ان وقت الجمعة وقت الظھر؛ لن انساً 
سوی بیٹھما فی جوابه للحکم المذدکور: حتی قیل: کیف کان النبي عَلك یصلي الظھر 
خلافاً لمن أُجاز الجمعة قبل الزوال؟ وقال العیمی: معنی الحدیث أُن الجمعة وقتھا وقت 
الظھں وأنھا تصلی بعد الزوال ویبرد بھا في شدة الحر؛ ولا یکون الإبراد إلاّ بعد ٹمکن 
الوقت. ُ ۱ 


۳ )۱۸()( ۔ کاب الْحْمُعَة / باب‎ ٦ 


۸ ے باب امَشي إلی الِجُمعة وقزلِ ال جَلْ ذِكرَه طفا: نعزا إِلَي ذکر ا 
زا جمعة:۹] ومَنْ قال الشفیٔ الْعَمَل والدَابٌ لِقَوْلِه تغانی: ٌَل(ومغی لَهَاسَعَھَا 


.۲١۹ (الاسراء:‎ 


اُي: هذا باب في بیان المشی إلی صلاة الجمعة: راد ان فی حالة الہشی إلیھا مَا 
یٹرتب من الحکم. قوله: ووقول اللہ بالجر عطف علی قوله: (المشی)أي: وفی بیان معنی 
قول اللہ عز وجل: غلفاسعوا إلی ذکر الله [الجمعة: ۹]. والسعی فی لسان العرب: الآسراع 
في المشي والاشتداد. وفي (المحکم): السعي عدژٌ دون الشدء سعی یسعی سعیأ والسعی 
الکسب وکل عمل من خیر أو شر سعي. وقال ابن العین: ذھب مالك إلی ان الہشی 
والمضي یسمیان سعیاً من حیث کانا عملا وکل من عمل بیدہ أو غیرماء فقد سعی؛ وأما 
السعي ممعنی الجري فھو الزإسراعء یقال: سعی إلی کذا یمعنی: العدو والجري؛ فیتعدی 
پالی؛ وإت کان ببعنی العمل فیتعدی باللام. وقال الكرمائي: ففي قولہ: لؤوسعی لھا سعبھاگچ 
(الاسراء: ۲۱۹. أی: عمل لھا وذھب إلیھا۔. 

فان قلت: هذا معدی باللامء وذلك پالی؟ قلت لا تفاوت بیٹھما إلاّ یارادة الا ختصاص 
والانٹھاء. انٹھی کلامه. قلت: الفرق بین: سعی لە وسعی إليه؛ ما ڈکرناء وھو الذي ذ کرہ 
أھمل اللغة واإليه أشار البخاري. بقوله: همن قال السعي: العمل, والذھاب یعنی من فسر السعي 
بالعمل والذھاب یقول باللام کما في قوله تعالی: ١ل‏ وسعی لھا سعبھاچ (الاسراء؛: ۲۱۹. أي: 
عمل لھا ولکن: باللام لا تانی إلا فی تفسیر السعي بالعملء وأما فی تفسیر السعی بالذھاب 
فلا یاتی الا بالیء ثم اختلفوا في معنی قوله تعالی: ل٭فاسعواچہ (الجمعة: ۹]. فمنھم من قال: 
معناہ: فامضواء واحعجوا بأن عمر وابن مسعود کانا یقرآن: فامضوا إلی ذ کر الله۔ قالا: ولو 
قرأناھا فاسعوا لسعینا حتی یسقط رداؤنا. وقال عمرء رضی اللہ تعالی عنہ لاہی بن کعب؛ 
رضي الله تعالی عنه وقرأ: فاسعواء لا تزال تقرأً المنسوخ؟ کذا ذکرہ ابن الأثیر۔ وفی تفسیر عبد 
این حمیدء قیل لعمر رضی الله تعالی عنہ: إن أُبیاً یقرأ: قاسعوا: فامشوا؟ فقال عمر: أبي اأعلمنا 
بالمنسوخ. وفي (المعائي) للزجاج: وقرا أَبي وابن مسعود: امضواء وکذا ابن الزبہیر فیما ذکرہ 
ابن الین ومنھم من قال: معئی: فاسعواء فاقصدوا. وفی تفسیر أبي القاسم الجوزي: فاسعوا 
أي: فاقصدوا إلی صلاة الجمعة: ومٹھم من قال: معناہ: فامشواء کما ذکرناہ عن أٌبي. وقال ابن 
التین: ولم یذ کر أحد من المفسرین أنه الجري؛ وقد ذکرنا ئبذاً من ذلك فی اُول کتاب الجمعة. 

وقال ابی عَبِاس رضي اللہ تعالی عنھما يَخْرْم البَئغ جیتیذِ 

أْي: حین نودي للصلاء وھذا التعلیق وصله ابن حزم من طریق عکرمة عن ابن عباس 
بلفظ: ہلا یصلح البیع یوم الجمعة حعی ینادی للصلاقء فإذا قضیت الصلاة فاشتر وہغ؛۔ وقال 
الزجاج: البیع في وقت الزوال من یوم الجمعة إلی انقضاء الصلاة کالحرام. وقال الفراء: إذا 
ان المؤذن حرم البیع والشرای لأله إذا أمر بترك البیع فقد أمر بترك الشراء. ولأن المشتري 


۲۹ ۱۹ کِِتَابُ الْجْمُغَة / باب )١۸(‏ 


والبائع یقع علیھما البیعانء وفي تفسیر إسماعیل بن أبي زیاد الشامي: عن محمد بن عجلان 
عن أبي الزبیر عن جابر قال: قال رسول اللہ كَإكّ: دتحرم التجارۃ عند الذانء ویحرم الکلام 
عند الخطبة ویحل الکلام بعد الخطبة وتحل العجارة بعد الصلاةہ. وعن قتادة: قإذا, نودي 
للصلاة من یوم الجمعة حرم البیع والشراے. وقال الضحاك: إِذا زالت الشمس: وعن عطاء 
والحسن مثله؛ وعن أیوب: لأھل المدینة ساعة یوم الجمعة ینادون: حرم البیعء وذلك عند 
خروج الإمام وفی (المصنف؛: عن مسلم بن یسار إذا علمت أُن الٹھار قد انعصف یوم 
الجمعة فلا تتبایعن شیئا۔ وعن مجاعد: من باع شیکا بعد زوال الشمس یوم الجمعة فإن بیعہ 
مردود. وقال صاحب (الھدایق) قیل: المعتبر في وجوب السعي وحرمة البیع هو الأذان 
الأصلی الذي کان علی عھد النبي عػك بین یدي المنبر۔ 


قلت: ھو مذھب الطحاوي؛ فإنه قال: هو ا لمعتبر في وجوب السعي إلی الجمعة 
علی المکلف, وقی حرمة البیع والشراء وفی (فتاوی العتابي): عو المختار ویە قال الشافعی 
وأحمد واکٹر فقھاء الأمصاں ونص فی المرغیناني: أنه هو الصحیح. وقال ابن عمر: الذان 
الأول بدعق ذکرہ ابن أبيی شیبة فی (مصنفع) عنہ: ثم البیع إذا وقع قعند أبی حنیفة وأبي 
یوسف ومحمد وزفر والشافعي: یجوز البیع مع الکراھق وھو قول الجمھور۔. وقال مالك 
واحمد والظاھریة: یبطل البیع. وفي (المحلی): یفسخ البیع إلی ان تقضی الصلاء ولا 
یصححه خروج الوقت: ولو کانا کافرین؛ ولا یحرم نکاح ولا إجارة ولا سلم. وقال مالكۓ: 
کكذلك في البیع الذي فيه سلم وکذا في النکاح والإجارۃ والسلم وأباح الھبة والقرض 
والصدقة. وعن الثوري: البیع صحیح وفاعله عاص للہ تعالیء وروی ابن القاسم عن مالك: أن 
البیع مفسوخ وھو قول اکٹر المالکیق ہے سر ری روب ریت 
ویستغفر اللہ تعالی. وقال عنہ: ولا ری الربح فيه حرامأ. وقال این القاسم: لا یفسخ ما عقد 
من النکاح ولا یفسخ الھبة والصدقة والرھن والحمالة. وقال اأُصبغ: یفسخ النکاح. وقال ابن 
التین: کل من لزمہ التوجہ إلی الجمعة یحرم عليه ما ینعہ مہ من بیع أو نکاح أو عمل. قال: 
واختلف فی النکاح والإجارۃ قال: وذ کر القاضي ابو محمد: أن الھبات والصدقات مٹل 
ذلك. وقال أبو محمد: من انتعقض وضوؤہ فلم یجد ماء لا بشمن جاز لە ان یشتریه لیتوضاً 
یہ ولا یفسخ شراؤہ. قال الشافعی: في (الام): ولو تبایع رجلان لیسا من أھل فرض الجمعة 
لم یحرم بحال ولا یکرہہ وإذا بایع رجلان من أُھل فرضھا أو اُحدھما من أھل فرضھا. فإن 
کان قبل الزوال فلا کراعت وإن کان بعدہ وقبل ظھور الإمام أو قبل جلوسە علی المنبر و 
قبل شروع المؤذن فی الاذان بین یدي الخطیب کرہ کراہة تنزیه وت کان بعد جلوسه 
وشروع المؤذن فیه حرم علی المتبایعین جمیعاأ سواء کان من أُھل الفرض أُو اُحدھماء ولا 
یبطل البیع۔ وحرمة البیع ووجوب السعی مختصان بالمخاطبین بالجمعق أما غیرھم کالنساء 
فلا یثبت فی حقه ذلك؛ وذکر ابن أبي موسی في غیر المخاطبین روایتین. 


۱ کاب الحِمْعَة / باب (۱۸) ا 
وقال عَطَا: تَخزم السَناعَاث عُلھ 
ارسیرہ یہی مہ سس عیہ سکس پچ تہ 


اٰذا نوديی بالگول سط اللھو - سن نت ت گنزَلة ٦‏ والرقاد؛ 7 بائی الرجز 
ال وأن یکتب کتابا. 


وقال ِنْرَامَیمَ بن سَغَدِ عَن الزحْرِيٍ اذا ادن المُؤَذنُ َو نو ھ مَ الحمَْعَة وھ مُسافر فُعَلَيه 
أنْ يَنْھَّد 


إبراھیم بن سعد بن إہراھیم بن عبد الرحمن بن عوف أبو إسحاق الزھري القریشي 
المدني؛ کان علی قضاء بغداد یروي عن محمد بن مسلم بن شھاب الزھري؛ وأآمحرج أُہو داود 
في (مراسیله): حدثتا قعیبة عن أبي صفوان عن أبي ذئب (عن صالح بن أبي کثیر ان ابرن شھاب 
خرج لسفر یوم الجمعة من أُول الٹھارں قال: فقلت لە في ذلك: فقال: إن رسول اللہ مل حرج 
لسفر یوم الجمعة من ول الٹھارہ. ورواہ ابن أبي شیبة: عن الفضل حدثنا ابن أبي ذئب عن ابن 
شھاب بغیر واسطة وقال ابن المنذر: اختلف فيه عن الزھمري؛ وقد روی عنه مٹل قول الجماعة. 
أي: لا جمعة علی مسافر؛ کذا رواہ الولید بن مسلم عن الأوزاعي عن الزھري؛ وقال ابن 
المنذر: هو کالإجماع من أھل العلم علی ذلك لن الزھري اختلف عليه فیه. وقیل: یحمل 
کلام الزھري علی حالین؛ فحیث قال: لا جمعة علی مسافرہ وأراد علی طریق الوجوب۔ وحیث 
قال: فعليه ان یشھدہ راد علی طریق الاستحباب. وأما روایة إبراھیم بن سعد عنه فیمکن ان 
تحمل علی آنە إٰذا اتفق حضورہ في موضع تقام فیه الجمعة فسمع النداء تھا اُٹھا تلزم المسافر: 
وقال ابن بطال: واکٹر العلماء علی أنه لا جمعة علی مسافر حکاہ این أبي شیبة عن علی بن 
أبي طالب وابن عمر وأنس بن مالك وعبد الرحمن بن سمرۃ واین مسعود ونفر من أُصحاب عبد 
اللہ ومکحول وعروة بن المغیرة وإبراھیم النخعی وعبد الملك بن مروان والشعبي وعمر بن عبد 
العزیز. ولما ذکر ابن الین قول الزھري؛ قال: إن راد وجوبھا فھو قول شاذ وفی (شرح 
المھذب): أما السفر لیلھا - یعئی: لیلة الجمعة قیل طلوع الفجر فیجوز عندناء وعند العلماء 
کافة إِلاّ ما حکاہ العبدري عن إ إبراھیم النخعی قال: لا یسافر بعد دخول العشاء من یوم الخمیس 
حتی یصلى الجمعة وعذا مذھب باطل لا أُصل له. انتھی. قلت: بل لە أصل صحیحء رواہ 
این أبي شیبة عن أَبي معاویة عن ابن جریج عن عطاء عن عائشة: قالت: وإذا اد ركتعك ئیلة 
الجمعة فلا تخرج حعی تصلي الجمعة)ء وأما السفر قبل الزوال فجوزہ عمر بن الخطاب 
والزبیر بن العوام وأبي عبیدة بن الجراح وعبد اللہ بن عمر والحسن وابن سیرین, وبە قال 
مالك وابن المنذر۔ وفي (شرح المھذب): الاصح تحریھ. ویە قالت عائشة وعمر بن عبد 
العزیز وحسان بن عطیة ومعاذ بن جبل. وأما السفر بعد الزول یوم الجمعة إذا لم یخف فوت 
الرفقة ولم یصل الجمعة في طریقه فلا یجوز عند مالك وأحمدء وجوزہ أبو حنیفة., 


کی ۱۔ 'تِِتَابٔ الجُمُعَةِ / باب (۱۸) 


۰ء ہت حەکفا علخ بن عَبد اللہ قال حڈثنا الوَلِدُ لِد بی ُشلم قال ٹیا تریڈ بئ بی 
مَوتمَ قال حدثنا عَمَایَةً ید بن رفَاعَةً قال أذزكیي آو بس وآأنا أَذْعَب حَثِ إلٰی الخۂعَةفقال مث 
جا َقُول عَن اغبَوت قدماه في سہیل ال حَرَمَه للُ عَلی الثار. [زالحدیٹ,۹۰۷ - 
طرفه فی: ۲۸۱۱]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن الجمعة تدخل في قوله: وی سبیل الل؛ء لن السبیل 
اسم جس مضاف فیفید العمومء ولن ابا عبس جعل حکم السعي إلی الجمعة حکم الجھاد۔ 

ذکر رجاله: وھم حمسة: علي بن عبد اللہ ن المدیني قد تکرر ذ کرہ. والولید بن 
مسلم قد مر فی: باب وقت المغرب؛ ویزید رشع الاو اضر نوف وکسر الزاي ابن أبي 
مریم ابو عبد اللہ الأنصاري الدمشقی إمام جامعھاء مات سنة أریع وأربعین ومائق وعبایق بفتح 
ال الَمَوَعَلة والہار الَْرَحَوَة المکَتََة ود الال بَا آخر الخروف خلا اب رقاعة 
بکسر الراء وتخفیف الفاء وبعد الألف عین مھملة: این راقع بن خدیجء بفتح الخاء المعجمة 
وکسر الدال المھملة وبالجیم: الأنصاريء وأبو عبس, بفتح العین المھملة وسکون الباء 
الموحدة وفی آخرہ سین مھملة: واسمه عبد الرحمن - علی الصحیح ابن جبیرں بفتح 
الجیم وسکون الباء الموحدة وبالراء. وقال الذھبي: وقیل: جاہر بن عمرو الأنصاري الأوسي 
الحارثي؛ بدري مشھور. ْ 

ْ ڈ کو لطائف إسنادہ: فيه: الححدیٹ بصیفة الجمع فی أٌربعة مواضع. وفيه : السماع. 

وفیه : القول فی خمسة مواضع. وفيه : أُن الاولین من الرواۃ مدنیان والآخران دمشقیان. 
وفيه : أنه لیس للبخاري فی الکتاب من أبي عبس إِلا هذا الحدیث الواحد. وفیه : أُن یزید 
هذا من أفراد الیبخاري. وفيه : روایة التابعی عن التابعی عن الصحابيء لن یزید بن أأبي مرم 
رأی واثلة بن الاأسقع. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی الجھاد عن إسحاق عن 
محمد بن المبارك. وأخرجہ الترمذي في الجھاد عن أَبي عمار الحسین بن حریث عن الولید بن 
مسلم بەہ وقال: حدیث حسن صحیح. . وأخرجه النسائي في الجھاد ا٘یضاأ كذلكء ولفظه: قال 
ری ون ای رم لحقنی عبایة بن رافع بن خدیج وأنا ماش إلٰی الجمعةء فقال: آبشر فان خطك: 
عذہ في سبیل الف سمعت أبا عبس یقول: قال رسول الله اہ ہ: (من اغبرت قدماہ فی سبیل 
اللہ فھو حرام علی الدارہ. وزاد الإ‌سماعیلي في روایته: ووھو راکب,ء فقال: احتسب خطاك 
ھذہہ. فذ کر الحدیث: والظار اُن القصة المذ کورة وقعت لکل منھماء والله اأعلم. وفي الباب 
عن ابن عمر رواہ القلاس عن أُبي نصر العمار عن کوثر بن حکیم عن ناقع عنه عن أَبي بکر 
الصدیقء رضي اللہ تعالی عنه: ٥حرمھا‏ اللہ علی النارہ۔ وعن عثمانء رضي اللہ تعالی عنە عند 
ابن المقري)؛ ولفظه: ما اغبرت قدما رجل في سبیل اللہ إلاّ حرم الله عليه النارہ . وعن معاذ 
یرفعه عند ابن عساکر ولفظە: ووالذي نفسي بیدہ ما اغبرت قدما عبد ولا وجھه في عمل 
أفضل عند اللہ یوم القیامة بعد المکتوبة من جھاد في سبیل اللهہ. وعن عبادة یرفعه عند 


۱ ۔ کكِتٌابُ الجُمْعَة / باب (۱۸) ْ ۲۹۷ 


المخلص بسند جید: (لا یجتمع غبار فی سبیل اللہ ودخان جھنم فی جوف امریء مسلم٤.‏ 
وعن أبي سعید الخدري؛ مٹله عند ابی لعیم وعن مالك بن عبد الہ النخعي مثله غدلی أُحمدء 
وعن أبي الدردای رضي الله تعالی عنه عند الطبرانی: ەل تلشموا من الغبار في سبیل الله فإنه 
مسك الجنة؛ء وعن اتی عنلہ ایشا والغبار فی سہیل ارز آہتا رو یرم القیامة٥.‏ وعن ابی 
أمامة عند ابن عساکر: ما من رجل یغبر وجھه في سبیل اللہ إِلا امن اللہ وجھه من النارء وما من 
رجل یغبر قدماہ فی سبیل الله إِلاّ امن اللہ قدمه من النار یوم القیامة٥ء‏ وعن عائشة رضي اللہ 
تعالی عنھاء عند الٰخلعی: ومن اغیرت قدماہ في سبیل الہ فلن یلج النار ابدا٤.‏ 

ذکر معناہ: قوله: ەوأنا أذھب؛؛ جملة إسمیة وقعت حالاء وکذا وقع عند البخاري ان 
القصة وقعت لعبایة مع أبي عبس وعند الإسماعیلي من روایة علي بن لحر وغیرہ عن الولید 
این مسلم ان القصة وقعت لیزید بن أبي مریم مع عبایق وکذا أخرجه النسائيی کما ذکرناہ عن 
قریب؛ وذ کرنا العوفیق بین الروایئین. قوله: داغبرت قدما٥ہ‏ أي: آصابھا الغباں وانما ذ کر 
القدمین وإن کات الغبار یعم البدت کلە عند ثور أنە: لأن اکٹر المجاھدین فی ذلك الزمان 
کانوا مشاة والأقدام تتغبر علی کل حال سواء کان الغبار قویاً و ضعیفا ولان اُساس ابن آدم 
علی القدمین: فإذا سلمت القدمان من التار سلم سائر أعضائه عنھا. وکذلك الکلام فی ذکر 
اوة فی مل اللہ 


۷۱ سس هےەففا اَم قال حدّلنا اب أبی وِئب قال حدُثا الڑهري عن سَجیدِ راپ سا 

عن أَبي رر رضي اللہ تعالی عنه عن التب عَِلّه وحدّئثنا أبو اليَمَانِ قال أُخبرنا شّعَیتِ عن 

لزفِیيٰ قال آخبزتی | و سَلَعَة بر بد الوحن أََٗ آبا نمرثوة قال مخت رسول الع 
َقُول اذا اَقَيمَت الصّلاةً فلا تَأَُومَا تَسعَوْنَ وأومَا غَشُونَ وَعَلَيكُمْ المَكِیتَةً فما أذْرَكَٹُم 


معز وما فانکم فُتھوا. [ائظر الحدیث .]٦٦٢٦‏ 


مطابقته للترجمة من حیث وجود لفظ السعي في کل منھماء مع الإاشارة إلی ان بین 
لفظی السعی فیھما سی بیائە اُن السعی المذ کور فی قوله تعالی: طلفاسعوا إلی ذکر الله ئ4 
(الجمعة: ۲۹]. المذ کور ە نی الترجمة غیر السعی المذ کور فی ھذا الحدیث. فی قولە:+فلا 
تُتوھا تسعون؟؛ بیان ذلك ان السعی المذ کور فی الایة المأمور بە مفسر بالمضی والذھاب 
والسعی المذ کور في 7+ + + وحیث قابله المشیء بقوله: ہوأتوما 
مشون؛ وھذا الحدیث قد ذکر فی: باب ؛لا یسعی إلی الصلاة ولیأُتھا بالسکینة والوقارہ في 
اُواخر کتاب الذان بالإسناد المذ کور ھنا: عن آدم بن أُبی إیاس عن محمد بن عبد الرحمن 
ابن أبي ذئب عن محمد بن مسلم الزھري عن سعید بن المسیب. وأحرجه ھناك أیضاً من 
طریق آخر عن آد وھھنا اخرچ شا من طریقین الڈول: عن آدم آخر والٹائی: عن 
این الیمان الحکم بن نافع عن شعیب بن أبی حمزۃة عن الزھري. وفی أُلفاظ الحدیث بعض 
تفاوت وقد تکلمنا هداك علی جمیع ما یتعلق به. 


۲۹۸ ۱ ۔ تاب اِلحْمُعة / باب (۱۹) 


قوله: دتسعون جملة حالیة فالنھی یئوجه إليه لا إلی الإتیان. قال:الکرماني: فإن 
قلت: کیف نھی عنه والقرآن قد أمر بہ حیث قال: فلفاسعوا إلی ذکر الپ [الجمعة: ۹]. 
قلت: المراد بالسعي ھنا هو الإسراعء وفی القرآن: القصد أو الذھاب أو العمل. انتھیٰ:قلت: 
الذي ذکرناہ الان في وجه المطابقة یغتی عن مذا السؤال مع جوابھ. قوله: دالسكینةن 
بالنصب یعئي: الزموا السكین ومعناہا: الھنیعة والتاأنی ویجوز بالرقع علی الابتداء. 
۲ء ۰ -۔ حدٹفا عَمڑو بؿ عَلي قال حدّشنی اُبُو قَتَيَةً قال حدُثنا عَلِ بن العبَارَكٍ عنْ 
ِخلی بن آپي کبر عن عید اللہ بن أپي ققادةً قال آثو عبدِ اللہ لا أغلَمۂ إلاً عن أبیو عنِ 
الئبی عل عال لا تَقُوموا عئی ترؤني وعَلَيْكَم الكکِیتَڈ. [انظر الحدیث ٦۷٦٦وطرفهھ].‏ 

وجه المطابقة بین ھذا الحدیث وبین الترجمة قریب من وجه المطابقة المذ کورة فی 
الحدیث السابقء ویؤخذ ذلك من لفظ السکینة وإن کان فيه بعض التعسف۔ وأخرج البخاري 
ھذا الحدیث في أوآاخر کتاب الاأذان فی: باب متی یقوم الناس إذا رأوا الإمام عند الإقامة: عن 
مسلم بن إبراھیم عن هشامء قال: کتب إلی یحیی بن أبي کثیر عن عبد اللہ بن أبی قعادة عن 
آبیه قال: قال رسول اللہ كَِ: وإذا أقیمت الصلاة فلا تقوموا حتی تروئی؛؛ وھنا أخرجہ: 
عن عمرو بن علي الفلاس عن أبي قتیبةء بضم القاف وفتح المثناۃ من فوق وسکونت الیاء آخر 
الحروف ات الباء الموحدة: واسمه سلم بفتح السین المھملة وسکونت اللام: ابن قتیبة 
الشعیري؛ بفتح الشین المعجمة: الخراسانی البصرةء مات بعد المائتین عن علي بن 
المبارك الھنائیء بضم الھاء وتخفیف التون وبالمد وقد تکلمنا ہناك علی جمیع ما یتعلق به. 

قوله: دقال ابو عبد اللہ المراد به الیخاری نفسه. قوله: زا أعلم؛؟ء هو مقول: قال 
ابو عبد ایڑہ أي: قال البخاريی: لا أعلم روایة عبد الله ھذا الحدیث عن أحد لان ہے 
وقوله: قال أبو عبد اللہ في روایة المستملي وحدہہ وأشار بە إلی ان عندہ توقف فی وصله 
لکوئە کتبه من حفظه أو لغیر ذلك: ولأجل ذلك قال الکرمانی: هذا منقطع لن شیخهە لم 
یروہ لا منقطعاً وأن حکم الیخاري بأنه رواہ من أبيه قیل: فی الأصل ہو موصول لا شك 
فیه لان الإسماعیلیي أخرجه عن این ناجیة عن أبيی حفصء وھو عمرو بن علي شیخ البخاريء 
فقال فيه: عن عبد اللہ ون ای قتادۃ عن أبيه وئم یشك۔ 

۹۔۔بابٍ لا يُقَق بَىنَ الین يَومَ الحُمُمَة 
أي: ھذا باب ترجمتہ: لا یفرق أُي الداخل المسجد بین ائنین یوم الجمعة. 


۳ و حدَدفا عَبْدَانُ قال أخبرنا عَجِدُ اللہ قال اأخبرنا اب ابي دب عنْ سَەید 
الحَمٌبرِئ عن أييه عن ابن وَدِيعَة عنْ َلْعَان الفارسیٔ قال قال 7 اللہ یو من اغْتَمَل 
َو الْمعة وتَطُْر پا اشتطاع من طَرِ ثُم اذعَنَ آؤ تس من طیبِ تم راع فلّم يُقَرّقْ بن 
الین فَصَلَی ما کُيبَ لهُ تُم إِذّا - خَرَج المَامُ اَلصّتَ غَفِرَ لَهُ ما بَيّه رَتَيَ الجمعة الأخرّی. 
[انظر الحدیث ۸۸۳]. 


۱۔ کكکِتَابٔ الہْمعة / ہاب (۱۹) ۲۹ 


مطابقته للترجحمة فی قولە: فلم یفرق بین اكینء. والحدیث قد مضنی فیيی: باس 
الدھن تلجمع٭ة. اأ خر جہ: عن آدم بن أٌبي إیاس عن ابن آنی ذثب لی آخرو وقد تکلمنا عناك 
علی ما یتعلق به من سائر الوجوہ؛ لکن لم معن فی الکلام ۂ فی التفریق بین اثنین ونذاکرہ 
ھینا ان شاء ارلء سی 
عبد الرحمن 2۹- وق ےت 20 غران ماك 7-7 رم موس 
ابن عبد الرحمن وقد تکرر ذ کر و ابی سَْعیة اس مه کیسانء وابن ودیعے اسمه عہد ابڑی 

قے بفتح الواوء وق ۱ ية٭ ھناٰك مستوفء. 

وودیعة بفتح الواوء وقد مر لکلام فی مستوفی 

واختلفوا فی التفرقة بین ائئین والأشبە بتأویله ان لا یتخطی رجلین أو یجلس بیٹھما 
علی ضیق جم ویؤیدء ما فی (الموطاع: عن أَبي ظری رة: ولان یصلي احد کم بظھم الحرة 
خیر لە من ان یقعد حتی إذا قام الإٴمام جاء یتخطی رقاب الناس)۔ ومعناہ: ان المأئم عندہ في 
الشخطی آکثر من المأئم فی التخلف عن الجمعةق کذا تأوله القاضی أیو الولید۔ وقال أُبو عبد 
الملےث: إِن صلاته بالحرة وخيی حجارة سود بموضع یبعل عن الس9جد سیر لس وروام ابن أبي 
سٌّسے بلفظ ولن أصلي با لجرة ات لی من ان اىخطی رقاب النەاس یورم الجمعة0 ۔ وعن سخیڈگ 
الجمعة. وقال سلمان: إیاك والسكخطیء واجلس, وهو قول عطاء والٹوري وأحمد. 

وقد ورد فی ھذا الباب أحادیث. منھا : ما رواہ الترمذي من حدیث سھل بن معاذ بن 
آنس عن أبيه قال: قال رسول اللہ كَكِلّهَ: ەمن تخطی رقاب الناس یوم الجمعة اتخذ جسرا 
ِلی جھنم؛ء وقال: حدیث سھل بن معاذ عن أآبیه حدیث غریب. ومنھا : حدیث جابہر بن 
عبد الله: وأن رجلا دخل المسجد یوم الجمعة ورسول اللہ یخطب؛ فجعل یعخطی 
الٹناس فقال رسول اللہ ملگہ: إجلس فقد آذیت وآنیت+. أخرجه ابن ماجھ؛ وفی سندہ: 
إسماعیل بن مسلم المكي وضو ضعیف۔ ومٹھا حدیث عبد ارڑہ بن بسرء رواہ ابو داود 
والنسائيی پاستاد جیل ھن ردایة أبي الزاعریف و اسمه: صذیر بن کریب) قال: کا قع لد ار 
ابن بس صاحب النبي هك یوم الجمعة فجاء رجل یصخطی رقاب الناس والنبي عَإِلهِ 
یخعطلبے؛ فقال له البيی حا : إجلس فقّد اُذیت٤۔‏ ومنهھا: حدیث عبد ارلہ بن عمروء رواہ أُبو 
داود باسناد حسن من روایة عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ عن عبد اللہ بن عمرو بن 
العماص عن النبی كلله أنه قال: ہمن اغتسل یوم الجمعة.. إلی آخرہ وفیه: دومن لفغا وتخطی 
رقاب الناس کانت له ظھرأف یعنی: لا تکوت له کفارةلما بینھما. ومنهھا: حدیٹ الأرقم 
أخرجه آحمد في (مسندم): عن النبی عَلِلّ أنہ قال: دإن الذي یتخطی رقاب الناس ویفرق بین 
الْننن بعک روح الإامام کالجاز قصه فی النارق)ء ورواہ الطبرانیي اس - (المعجم الکبیں 
وفی ستلهھ عشام بن زیادء ضعفه 230 وأُبو داود والنسائي. ومنھا حدیٹ عٹمات بن 


)۱۹( ۔ گِتاب الجُثغة / باب‎ ۱ ٠ 


بین ائٹین کان کالجار قصبه فی النارہء وقال الذهبي: عثمان بن الأزرق لەصحبہةة قاله في 
معجم الطبرائی۔ ومنھا : حدیث ابی الدرداء أحرجه الطبراني فی زالاأوسطہ قال: قال رسول 
الہ كَإْل: دلا تاکل متکتاء ولا تخط رقاب الناس یوم الجمعةہ. ونی سندہ عبد الل بن 
زریقء قال الازدی لم یصح حدیيئه, ومنها: حدیٹث نس رضی الله تعائی عناء أَخرە 
الطبرانی أأیضا قال: وبینما النبي عللهُ یبخطب إذ جاء رجل فتخطی رقاب الناس..ہ الحدیث؛ 
وفیه: رایت تخطی رقاب الناس وتؤڈیھم من ای مسلما فقد اذانی: ومن اذانی فقد اڈی 
اللہ عز وجل. قوله: دهاکخذ جسرا؛ قال شیخنا فی (شرح الترمذي): المشھور: اتخلذ 
علی بناء المجھول عنی: یجعل جسراً علی طریق جھنم لیوط ویتخطی کما تخطی رقاب 
الناس؛ فإن الجزاء من جنس العمل؛ ویحتمل اُن یکون علی بناء الفاعلء أُي: اتخذ لنفسه 
سے ا بمشيی عليه إلی جھنم بسبب ذلك. قوله: دوانیت: أي: ارت المجیء وأبطأت. 
قوله: دقصبہ؛؛ القصب؛ بضم القاف: المعاء وجمعہ: أُقصاب: وقیل: القصب سم للڈُمعاء 
کلھاء وقیل: هو ما کان اأُسفل البطن من الأمعاء, قولٰ: رمتکتاء أيی: حال كکونك متکعا. 


وقال صاحب (العوضیح): وقد اختلف العلماء فی العتخطیء فمذھبنا أله مکروہ إلا اُن 
یکون قدامہ فرجة لا یصلیھا إلاّ بالتخطی فلا یکرہ حینعذء وبە قال الأوزاعي وآخرونء وقال ابن 
المنذر بکراهته مطلقاً عن سلمان الفارسي وأبی ھریرق وکعب بن سعید بن المسیب وعطاء 
وأحمد بن حنبل؛ وعن عالك: کراہعه إذا جلس علی المنبر ولا بس به قبله. وقال قتادۃ: 
یتخطاہم إلی مجلسہ. وقال الأوزاعی: یتخطاحم إلی السعة وھذا یشبه قول الحسن قال: لا 
باُس بالتخطی إِذا کان فی المسجد سعة وقال أبو بصرة: یعخطاہم بإذنھم۔ وقال ابن المنذر: 
لا یجوز شيء من ذلك عنديء لن الأذی یحرم قلیله وکثیرہ: وقال صاحب (التوضیح): وھو 
المختار وعند اُصحابتا الحنفیة لا باُس بالتخطی والدنو من الإمام إذا لم یؤذ الناس. وقیل: لا 
یأس به إِذا لم یأخد الإمام في الخطبة ویکرہ إن أمحذ. وقال الدحلواني: الصحیح ان الدنو من 
الإمام أفضل لا التباعد منهہ ثم تقیید التخطی بالکراھة یوم الجمعة هو المذ کور في الأحادیث؛ 
وکكذلك قیدہ الٹرمذي فی حکایته عن أھل العلمء وکذلك قیدہ الشافعیة في کتب فقھھم في 
أبواب الجمعة و کذا ھو عبارة الشافعی فی (الأم): وأکرہ تخطی رقاب الناس یوم الجمعة لما 
فیه من الاأذی وسوء الأدب. انٹھی. قلت: مذا التعلیل یشمل یوم الجمعة وغیرہ من سائر 
الصلوات فی المساجد وغیرھاء وسائر المجامع من حلق العلم وسماع الحدیث ومجالس 
الوعظ: وعلی عذا یحمل التقیید بیوم الجمعة علی أنه خرج مخرج الغالب لاخعصاص 
الجمعة کان الخطبة وکثرۃ الناس؛ بخلاف غیرہ. ویؤید ذلك ما رآہ ابو منصور الدیلمي في 
(مسند الفردوس) من حدیٹ نی أمامة قال: قال رسول اللہ حا (من تخطی حلقة قوم بغیر 
إذنھم فھو عاص؟ء ولکتہ ضعیف لن من روایة جعفر بن الزبیر؛ فإنه کذبه شعبة وترکە للناس. 

ٹم اخعلفوا فی کراہة ذلك: هل هو للتحرع آأو لا؟ فالمتقدموت یطلقوت الکرامة 
ویریدون کراعة التحرم وحکی الشیخ أبو حامد فی تعلیقهہ عن نص الشاقعي التصریح بتحریہ 


۱ ۔ کِتَابٔ الجِمَُة / باب )٢٢(‏ جس 


وحکی الرافعي فی الشھادات عن صاحب زالعدق) أُزہ عدہ من الصغائ ونازعه الرافعي وقال: 
إنە من المکرومات: وقال في: باب الجمعة: إن ٹرکه من المندوبات: وصرح الئوّوي في 
(شرح المھذب) بأنه مکروہ کراهة تنزیه. وقال في (زوائد الروضق: إن المختار تخرمه 
للأحادیث الصحیحة. واققصر اُصحاب اُحمد علی الکرامة فقطء وقال شارح الترمذی: 
ویسٹٹنی من التحرع أو الکراہة: الإمام أُو من کان بین یدیە فرجة لا یصل إلیھا إلاّ بالشكخطيء 
وأطلق النووي في (الروضق) استثناء الإمام ومن بین یدیه فرجق ولم یقید الإمام بالضرورة ولا 
الفرجة بکون العخطىی إلیھا یزید علی صفین. وقید ذلك في (شرح المھذب) فقال: فان کان 
إماماً لم یجد طریقاً إلٰی المنبر والمحراب الا بالشخطی لم یکر لن ضرورة. وفی (الأ: 
فان کان الزحام دون الإمام لم آکرہ لە من العخطی ما آکرہ للمأموم لأنه مضطر إلی ان 
يضی إلی الخطبة وقال فی (الام أیضاً: فإن کان دون مدخل الرجل زحام وأمامہ فرجة؛ 
وکان تخطيه إلیھا بواحد أو اثنین رجوت ان یسعه العتخطی؛ وان کرھته إلاّ أن لا یجد 
السبیل إلی مصلی فيه الجمعة إلاّ أُن یتخطیء فیسعه التخطی: إن شاء اللہ تعالی۔ ونقل 
الووي عن الشافعي في (الفروق): إِنە إِذا وصل إلیھا بخطی واحد أو ائنین فلا باُس بە فان 
کان اکٹر من ذلك کرھت لە أن یعخطی, ثم لا فرق فی کرامة الَخطی أو تحریمه بین أن 
یکون المتخطی من ذوي الحشمة والأصالة أو رجلاً صالحاً أو لیس فيه وصف منھما. 
ونقل صاحب (البیان) عن القفال: أله لو کان محتشماً أو محترعاً لم یکرہ الدحخطی. قلت: 
هذا لیس بشيءء والأصل عدم الخصیص, وقال المتولی: إذا کان لە موضع یألفه وھو معظم 
فی نفوس الناس لا یکرہ لہ الخطی قلت: فیه نظر۔ 


۰ باب لا ُقیم الوَجُل أخَاه يَوْمَ الِجُْمُقة وَیَفعُدٌ فی مَکانه 


أی: ھذا باب ترجمتە لا یقیم الرجل.. إلٰی آخرہ۔. قوله: هویقعد؛ یجوز فيه الرفع 
والنصبےء أما الرفع فعلی أنه عطف علی: لا یقیم کی لا یقیم أحاہ ولا یقعد مکانہ فیکون 
کل منھما ممنوعاً. وأما النصب فعلی تقدیر: وأن یقعدء فیکون حیعذ منعاً عن الجمع بین 
الإقامة والقعود ویجوز ان یکون: ویقعد فی محل النصب علی الحالء فتقدیرہ: وھو یقعد 
فیکون ممنوعا کالأول. فلو أُقامه ولم بشعد و في مکانہ لم کے یىی یھنا للنھیء ولو أُقامه 
وقعد غیرہ فالقیاس عليه ان لا برتکب الٹھي. فان قلت: لِمَ قید الترجمة بیوم الجمعق مع ان 
الحدیث الذيی اُوردہ في الباب مطلقء والحدیث الذي فيه التقیید بالجمعة أخرجهہ مسلم من 
طریق أبی الزبیں رضي اللہ تعالی عنهء عن جابر بلفظ: الا یقیمن اُحد کم ا حاہ یوم الجمعف 
ثم یخالف إلی مقعدہ فیقعد فيه ولکن یقول: تفسحواہ. وکان المناسب للٹرجمة ھذا 
الحدیث قلت: ما لم یخرج مذا الحدیث لأنه لیس علی شرطہ؛ ولکن أشار بھذا القید إلی 
ھذا الحدیث. 


٤‏ ۔۔حخدَٔئٹنا تعَمِڈ قال أخہرنا مَحْلد بن یَریڈ قال أُخبرنا ابنُ جُریٔج قال 


)٢٢( ۱۔ كِتَابٔ الْجْمُغَةِ / باب‎ ۳۷٦۴8١ 


شیئث نافعاً بقُول شیشث اب عُمَز رضي اللہ تعالی عنھما بمُول ا تھی التَب كله ان ثُقیم 

ول أُحَاۂ مِن مَفُعَدہ وَیَجُلس فیم. قُلمُ تَاقع الجُمُغعَةً؟قال: امعَةً وَخَْرَھَا. (الحدیث ۹۱۱ 
- طرفاہ فی: ٦٦1١ء .]٦٦۷٢‏ 

قد ذکرنا ان حدیث الباب مطلق والترجمة عقیدة بیوم الجمعق وأُجبنا عده. وأیضاً لمٰا 
کان یوم الجمعة یوم ازدحام فریا یحتاج شخص في الجلوس إلی مکان الغیر وأیضاً فيه 
إشارۃ إلی التبکیں فمن بکر لم یحتج إلی شٛيء من ذلك. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: محمد بن سلام بتخقیف اللام: این الفرج أبو عبد 
اللہ البخاري البیکندي؛ مات یوم الاأحد لتسع خلون من صفر سنة خمس وعشرین ومائتین. 
الثاشي: نافع مولی ابن عمر۔ الخامس: عبد الله بن عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی 
عنھما۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیقة الإخبار كذلك 
فی موضعین. وفيه : السماع فی موضعین. وفيه : القول فی خمسة مواضحع۔ وفیه سخ 
البخاري من أفرادہ. وفيه : ذکر أبيه وھو روایة أبي ذر۔ وفيه : ذکر أحد الرواة منسوباأً إلی 
جدہ وھو ابن جریج لأنە هو عبد الملك بن عبد العزیز بن جریچ. وفيه : ان الراوي الأول 
بخاري والثانی حرانی والثالث مکی والرابع مدني؛ والحدیث أُخرجه مسلمء رضی اللہ تعالی 
عنه فی الاسعذان عن یحیی بن حبیب. ۱ 

ذکر معناہ: قد علم أُن قول الصحابی: تھی النبی لگ أو قولہ: آمر النبی ملٹلگ. 

قوله: ٭أن یقیم؛" کلمة: أنء مصدریۃة أي: تھی عن إقامة الرجل أخاہ. قوله: ەمقعدقء؛ 
بفتح المیم: موضع تعودہ. قوله: دویجلس بالنصب عطفاً علی قوله: وأن یقیم؛؛ أي: وآن 
یجلس, والمعنی: کل واحد منھما متھی عئه ولو صحت الروایة بالرفع لکان الکل 
المجموعی منھیاً عنه. قوله: وقلت لنافع: الجمعة؟ہ القائل لنافع هو ابن جریج یعنی ھذا 
التھي في یوم الجمعة خاصة أو مطلقاً؟ قالء أي: نافع: الجمعة وغیرماء یعنی: الٹھی عام في 
حق سائر الایام فی مواضع الصلوات. وقوله: والجمعةہ مرنوع عی اه مبتدأ. وقوله: ا 
عطف عليه والخبر محذوف أي: الجمعة وغیرھا متساویان فی الٹتھيء و التقدیر: منھی عن 
الإاقامة فیھما ویجوز النصب فیھما أُي: في الجمعة وغیرھاء فیکون النصب بنزع الخافض. 

ذکر ما یستفاد منة: وجه الکراعة في ھذا الباب هو أُنه لا یفعل إِلاً تکبراً واحتقاراً 
للذي یقیم قال اللہ تعالی: فلتلك الدار الآخرة نجعلھا للڈین لا یریدون علواً في الأرض ولا 
فساداگچ (القصص: ۸۳]. وھذا من الفساد: وأیضاً فالإیٹار ممنوع فی الأعمال الأخرویق ولن 
المسجد بیت الله والاس فیه سواء فمن سبق إلی مکان فھو اُحق به. وقال الکرمانی: الٹھی 
ظاھر فی التحرج فلا یعدل عنه إلاّ بدلیل وذ کر ابن قدامة فی (المغنی) فان قدم صاحباً 
فجلس فی موضع حتی إذا قام وأجلسە مکانە جاز؛ فعل ابن سیرین ذلكء کان یرسل غلامه 


۱ ۔ کتاب الجْفِمَة / ہاب )۲٢(‏ ۸۳+ 


یرم الجمعة فیجلس فی مکان فإذا جاء قام الغلام فإن لم یکن لە نائب وجاء فقام لە شخص 
لیسعلت کاو سا لات باختیارہ فإن انتقل القائم إلی مکان أُقرب لسماع الخطبةغقلا بأس, _ 
وإن انعقل إلی دونە کرہہ؛ ولو آثر شخصاً بکانە لم یجز لغیرہ أُن یسبقه إليه لأن الیٌَحق 
للجائس آثر بە غیرہ فقام مقامہ فی استحقاق کما لو حجر مواتاً ثم آثر بە غیرہ. وقال ابن 
عقیل: یجوزہ لن القائم اُسقط حقہ فبقي علی الاأصلء وإن فرش مصلاہ في مکان ففيه 
وجھان: أحدھما یجوز رفعه والجلوس فی موضعہ لأنہ لا حرمة لە؛ ولأن السبق بالأجسام لا 
بالمصلی. والغاني: لا یجوز لأنه رجا یفضی إلی الخصومق ولأنه سبق إليه فصار کحجر 
الموات۔ وقال القاضي أبو الطیب من الشافعیة: تجوز إقامة الرجل من مکانہ فی ثلاث صور: 
وھو ان یقعد في موضع الإمامء أو في طریق یِنع الناس من المرور فيه أُو بین یدي الصف 
۱ -۔ باب الأ٘ذانِ يَوْمَ الجُمْعَة 

ای: ھذا باب فی بیان حکم الأذان یوم الجمعة متی یشرع۔ 
٥۵/.ہ۔ ‏ حجحدثنا ذ قال حڈثنا ای أبي وِثبِ عنِ الرُغریٔ عنِ الاب بن مَزید قال 
کان الثداء يَژم الع اَؤله إِ٥ًا‏ جلّس الإماغ عَلی الیئبر علی هد النبي: عَكلهُ رأبی کر 
وِغُمَر رضي اللہ تعالی عنھما فُلَعًا کان غُنْمَانُ رضی اللہ تعالی عدہ وِکَثْر القّاسُ زادَ النَدَاءَ 
القَايِت عَلی الوَّوْرَاءِ (الحدیث ۹۱۲ ۔ أُطرافہ کو ری رد وڈ 

مطابقته للترجمة ظاهرة. 

ذکر رجاله: وھم أربعة: آدم بن أبی إیاس: ومحمد بن عبد الرحمن بن ابی ذئگے؛ 
ومحمد بن مسلم بن شھاب ا ايفء وافات بی وید گنی ای آقیت مر 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: الفكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيه : عن السائب؛ 
وفي روایة عقیل: عن ابن شھاب أن السائب بن یزید أُخبرہء وفی روایة یونس : عن الزھري 
سمعت السبائب؛ وستاتی ہاتان الروایتان عن قریب (ن شاء اللہ تعالی۔ 

ذکر تعدد موضعه ومن حرج غیرہ: حرج البخاري أیضا فی الجمعة عن أبی نعیم 
وعن یحیی بن بکیر وعن محمد بن مقاتل. وأآحرجه أبو داود في الصلاۃ عن محمد بن سلمة 
المرادي وعن عبد الله بن محمد النفیلي وعن هناد بن السري وعن محمد بن یحیی بن 
فارس. وآخرجه الترمذي فيه عن اُحمد بن منیع وقال: حسن صحیح. وأحرجہ النسائی فیہ 
عن محمد بن سلمة المرادي بە وعن محمد بن یحبی وعن محمد بن عبد الأعلی۔ وأخرجه 
ابن ماجه فيه عن یوسف بن موسی القطان وعن عبد اللہ بن سعید. 

ذکر معناہ: قوله: (کان النداءہ, أی: الأذانء وکذا انی ڑا ابن رم من کن 


عن ابن آتی ذثلب؛ اکان الأذان علی عھد سو الہ اوہ واہی بکر وعمر اُذانین یوم 
الحمعة؛ برید بالأذانین: الأّذان والاقامة. لور و لاٹ اکھنا کی العلام وفیي روایة لابن 


)۲٢( ۱۔ كِتَانبُ الْْمْعَة / باب‎ ۳٣٣٤ 


خعزیة عن ہي عامر: ۂعن ابن ۳ ذثب: کات ابعداء النداء الذي ذ کرہ اللہ تعالی فی الفرآنِ 
یوم الجمعة٤٦۔‏ قوله: دأول۸؛؛ بالرفع بدل من النداء. قوله: وإڈا جلس الامام عای المنبر 
وإٰذا اُقیمت الص٦3)۔‏ وکذا في روایة البیھمقی من طریق اترغ ابی فدبك عن ابن أبي دیق 
وفي روایة النسائی عن سلیمان العیمي: عن الزھري ہکان بلال یؤذن إذا جلس النبی عَلهُ 
علی المشں فإذا نرل أقام ٹم کان کكکذلك في زمن أبي بکر وعمرہ. وفی روایة أبي داود: 
کان یودن بس یڈی رسول الہ کنل علی باب المسجد وابي بکر وعمر؛٤.‏ وکذا فی روایة 
الطبرانيء وفي روایة عبد بن حمید في تفسیرہ: ەفي زمن رسول اللہ عق وأني بکر وعمر 
وعامة خلافة عثمانء فلما تباعدت المنازل وکٹر الناس أمر بالنداء الثائٹ فلم یعب ذلك عليه 
وعیب عليه إتمام الصلاة بجئی؟. وقال الشافعيء رحمه اللھ: حدثنا بعض اُصحاہنا عن ابن بی 
ذئب؛ وفیه: ثم اأُحدث عثمان الآذان الاول علی الزوراء. وفی (مصنف عبد الرزاق): عن ابن 
جریج؛ قال سلیمان بن موسی: (أُول من زاد الأذان بالمدینة عثمانء رضی اللہ تعالی عنه 
فقال عطاء: کلا إنھا کان یدعو الناس دعاء ولا یؤذن غیر اذان واحد؛؛ وفيه أَیضاً عن الحسن: 
والنداء الول یوم الجمعة الذي یکون عند خروج الامامء والذي یکون قبل ذلك محدث٤.‏ 


من أحدث الأذان الأول عثمان یؤذن لأھل الأسواق. وفی لفظ: وفأحدٹ عثمان التأذینة 
عن مکحول معن معاذ بن عم هو الْذي زاد: فلما کائٹ خلافة عمر رضی اللہ تعالی عنہ 
وکثر السلموت أمر مؤذئین أن یژڈٹا للناس بالجمعة خارجاً فی المسجد حعی یسمع الناس 
الاذان وآمر أن یؤذن بین یدیه کما کان یفعل المؤذن ہین یدي النبی عئكگ وبین یدی أبی 
پک ثم قال عمر أما الاذان الأول فتحن ابدعناہ لکثرۃ المسلمین فھو سنة من رسول اللہ 
َإِ ماضیةہ. وقیل: إِن ول من أحدث الأذان الأول ممجکة: الحجاج وبالبصرۃة: زیاد. قوله: 
وفلما کان عثمانء راد أنه لما صار خلیفة. قوله: ہوکٹر الناس أی: ہمدیتة النبی 
روایة أبي حمزة عن یونس عند أبي نعیم في (المستخر) ان ذلك کان بعد مضي مدة 
علائتہ, فولہ: داد اليداء القالثہ ُا سميی ٹالغا باعتبار کونھ مزیدا لان الاول شو ااذان عنل 
جلوس الڑمام علی المئبر؛ والثاني ھو اللاقامة لاصلاة عند نزولہ والٹالٹ عند دخعول وقت 
الظھں فإن قلت: هو الأول لأئه مقدم علیھعما قلت: نعم هو أول فی الوجود ولکنە الثٹ 
باعتبار شرعیتھ باجٹتھاد عثمات وموافقة سائر الصحابة بہ بالسکوت وعدم الانکاں فصار 
إ[جماعاً سکوتیاً ونھا أطلق الأذان علی الاقامة لھا إعلام کالاأذانء ومنہ قولہ کل : ہین کل 
اُڈانن صلا لمن نشاع) . ویعنی به بین الذّذان والاقامة وانما اأولناہ ھکذا حتٹی اج یلزم اُن 
یکو الأذان ثلااء ولم یکن كکذلك ولا یلزم أ٘یضاً ان یکون فی الزمن الاول أذاناء ولم 


(07 )٢٢( تاب الجُمعَة / ہاب‎ ٦ 


یکن إلاً أُذان واحد فالاذان الثالٹ الذي زادہ عثمان هو الأول الیومء فیکوت الأول: هو 
الأذان الذي کان في زمن التبي لگ وزمن أبي بکر وعمر رضي الله تعالی عنھنماء عند 
الجلوس علی المنبں والٹائي: هو الإقامة. والفالٹ: الذان الذي زادہ عثمانء فأذن به علی 
الزوراء. 

ذکر ما یستفاد عده: قیل استدل البخاري بھذا الحدیث علی الجلوس علی المنبر قبل 
الخطیق قال بعضھم: خلافاً لبعض الحنفیة وقال صاحب (التوضیح) قولە: ٭إذا جلس المام 
علی المنبرہ ھذا سن وعليه عامة العلمای خلافاً لأبی حنیفة کذا قاله این بطال وتبعه این 
العین۔ وقالا: خالف الحدیثء قلت: ھما خالفا الحدیث حیث ئسبا إليه ما لم یقلء لان 
مذھبه ما ذکرہ صاحب (الھدای). وإذا صعد الإمام علی المنبر جلس وأذت المؤذن بین یدي 
المتب بذلكک جری التوارث. انتھی. واختلف ان جلوس الإمام علی المنبر قبل الخطیة ہل ہو 
للاذان أو لراحة الخطیب؟ فعلی الأول لا یسن فی العیدء لأنە لا أذان لە. 

ومما یسعفاد مه ان الاذان قبل الخطبة وأن الخطبة قبل الصلاة۔ وعنه: ان التاأذین کان 
بواحدء وقال أیو عمر؛ اختلف الفقھاء ھل یؤذن بین یدي الإمام واحد أو مؤذنون؟ فذ کر ابن 
عبد الحکم عن مالك: إذا جلس علی المنیر ونادی المنادي منع الناس من البیع تلك الساعق 
مذا یدل علی أت التداء عندہ واحد بین یدي الإمامء ونص عليه الشافعيء ویشھد لە حدیث 
السائب: فلم یکن لرسول اللہ كإّك غیر مؤذن واحدہ؛ وھذا یحتمل أن یکون راد بلالاً 
لمواظبته علی الاذان دون ابن ام مکتوم وغیری وعن این القاسمء عن مالك: إذا جلس الإمام 
علی المنبر وأحذ المؤذنوت فی الأذان حرم البیع فذ کر المؤذنون بلفظ الجماعة ویشهد 
لھذا حدیث الزھري عن ثعلیة بن أبي مالك القرظي: ٥أنھم‏ کانوا في زمن عمر بن الخطاب 
یصلوت یوم الجمعة حعی یخرج عمرہ رضي اللہ تعالی عنہء وجلس علی المنبر وأذن 
المہزڈنون۔۔٭ الحدیثء وھکڈا حکاہ الطحاويی عن ۳- حنیفة وأاصحاب قال ابن ععمر: 
ومعلوم عند الناس أنەه جائز ان یکون المؤذنون واحداً وجماعة فی کل صلاۃ إذا کان ذلك 
مترادفاً لا یمنع من إقامة الصلاة في وقتھاء وعن الداودي: کانوا یؤڈنون فی أسفل المسجد 
لیسوا بین یدی الما فلما کان عثمانء رضي ال تعالی عنہ جعل من یؤذن علی الزوراء 
وھی کالصومعة فلما کان عشام جعل المؤذنین او بعضهھم یؤذنون بین یديهہ فصاروا ثلاثةق 
فسمي فعل عثمان ثالئاً لذلك. فان قلت: قد مر عن السائب: فلم یکن لرسول اللہ عكه غیر 
مؤذن واحدہ رواہ ابو داود والنسائي: وفی روایة الیخاري: لم یکن للنبی عم مؤذن غیر 
واحد٥ء‏ فقد ثبت فی الصحیح أُن ابن أُم مکعوم کان یوذن للنبی گل فلذلك قال: وفکلوا 
واشربوا حتی تسمعوا تاذین ابن أم مکتوم؛ء وکان من مؤذتیه أیضاً سعد القرظ وأُبو محذورة 
والحارث الصدائي؛ فما التعوفیق بین هذہ الروایات؟ قلت: أراد السائب بقوله: ہلم یکن 
لرسول اللہ علله غیر مؤذن واحد6ء یعني في الجمعة فلم ینقل أأن غیرہ کان یؤذن للجمعة 
فالذي ورد عده العاذین یوم الجمعق بلالء رضی اللہ تعالی عنه؛ ولم ینقل أُن ابن أم مکتوم 


عمدۃ القاري / ج٦‏ |/ م١٣‏ 


)۲٢( ۱۔' كِِقَابٌ الحْمُغَة / باب‎ ۰٦٦ 


کان یؤڈن للحجمعة۔ وأما سعلذ الشرظ فکان جعلهہ مؤذناً بقباء وأما - محذورۃ جحمله موذناً 
بک شرفھا اللہ تعالی: وأما الحارث: فاإنه تعلم الاذان حتعی یؤذن لقومہ. 
قال ابو غُبَیْدِ الل الْرٌوْرَاء مَوْضِع بالشوقِ بالحَدِیتَة 

اپ عبلد اللہ هو البخاري نشسہ؛: والزورای بفتح الزاي وسکون الواو بعدها راع ممدودف 
وقد فسرھا البخاري بقوله: موضع بالسوق بالمدینة. وقال ابن بطال: هو حجر کبیر عند باب 
الہمسجد. قال أبو عبید: هي ممدودة ومتصلة بالمدینةق وبھا کان مال أحیحة بن الجلاح 

ِنی مقیم علی الزوراء أمعمرھا إن الکریم علی الاخوان ذو المال 

وقال أبو عبد اللہ الحموي: عي قرب الجامع مرتفعة کالمنارۃء ویفرق بیٹھا وہین أ٘رض 
احیحة وفي (فتاوی ابن یعقوب الخاصي): هي المأذنةق وفیه نظر. ولم یکن فی زمن النبی 
عإل مآذنة العی یقال لھا: المنارق ئعم کل موضع مرتفع عال یشبه بالمنارة وعند این ماجه 
وفأمر بالنداء الأول علی دار لە یقال لھا الزوراء6. 

٢باب‏ المُوَذُن الوَاجد يَوْمْ الُمعة 

أي: هذا باب ترجمته: المؤذن الواحد یوم الجمعة وأشار بھذہ الترجمة إلی الرد علی 
من قال: ہکان النبي؛ لٹ إذا رقی المنبر وجلس أُذن المؤذنونء وکانوا ثلالة واحداً بعد 
واحدء فاإذا فغ ا الثالث 7 مفخطب٤.‏ وممن قال بە ابن حبیب. 
عنِ الگائِپ بن یَزیڈ ا لی زَادَ الگايِت بک يَْمَ الہَمعة غُنْمَانُ بنٌ عَفَانَ رضي الله 
تعالی عنه حین کُثر ال العدیتة يك وَلَّم يَكن للنبی ع مُوْدْنٌ عَیز وَاجدِ وكانَ التَأَذِين یژمَ 
الْحِمُعَة حین یجلسل اللإامام نَعَبٍٔیي عَلٰی المجر. (انظر الحدیٹ 00ھ" وطرفیه]. 

مطابقته للعرجمة ظاعرة؛ والحدیث آحرجه فی الباب الذي قبله عن آدم ؛ بن ای إیاسء 
وا هھھنا لآاجل الٹرجمة المذ کورۃ للزیادة التي ف ودھيی قولہ: دولم یکن لسسِيی حاون 
مؤذن غیر واحد)؛ عن أبی نعیم الفضل بن دکین عن عبد العزیز بن أبي سلمة بفتح اللام 
الماجشوتن بفتح الجیم وکسرھا عن محمد بن مسلم الزھري. .. لی آخرہ, 

وفیە اُن عثمان ھو الذي زاد الاأذان الثالث الذي هو الاأول فی الوجود کما ذکرنا 
وجھه مستقصیٔ وذ کرنا أ٘یضاً وجه قولہ: دولم یکن لللبي تػَللهَ مؤذن غیر واحد؛. وفیه : 
ان المستحب أن پجلس الڑإمام علی المنبر بعد صعودہء |إما للذان أو للاستراحة کما ذکرناہ 
7 الباب السابق وأن المستحب الخطبة علی المنبر؛ فإن لم یکن فعلی موضع عال 


۱ كِتَابْ الْجمْعَة / ہاب )۲۳٢‏ نجس 


المسموع کسرھا. فافھم. 
٣‏ -۔ باب يُجیبٌ الإمَام عَلَی المئبر إِذا سَمع الندَاء 

عذا بات ترزجمتة بجی 0 وھو علی المنبر إذا سمم النداء أي: الأذانء وإغاً 
اأطلق الأذان عليه. وإن کان جواباً لہ لن صورته صورۃ الأذان۔ وفی روایة كریمة: یؤذن؛ 
بدل: یجیبء فکأنه سماہ أُذاناً لکوئە بلفظه. 
۷ء س-۔۔ حەڈنا اب مقّاتل قال اُخہرنا عبِد اللہ قال أخبرنا أیو بکرِ بن عُفْعَان بر شھل 
بن محتَيۂ متیٍن عن أبي أَمائةً بن سَوّلِ بن ختین قال تتے یت عُعَاوَةً بن أپی شفیَان فو جالسش 
لی الم أذّنَ اود قال أللہ رُکیڑ الله ؟کیڑ قال ثفاورڈ اللہ اآکبڑ الله 2 قال أَمْهُذ ان لا 
اه ال اللہ فقال مُعَاويه انا فَقَال اڈ ان مُحفدا زسول الله فقال مُعَاويَه َةَ وأنا فلگا ان قَضٍی 
لاِین قال یا ایُھا الگاسل ِئي سَمِثُ رسول اللہ عإهُ عَلَی ھذا فی جیںَ أذنَ العُوَذُنُ 
یقُول ما سَیغثم یِئی مِن َقَاليِي. (انظر الحدیث ٦٦٦‏ وطرف]. 

مطابقہ تر جمة ظاھره. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: محمد بن مقاتل المروزی المجاور مك ثقة 
صاحب حدیثٹ:؛ 0 - - 0 ن. الٹانی: عبد اللہ بن المبارك المروزي. 
القالے: او بکر بن عثمان بن سھل بن حنیف؛ بضم الحاء المھملة وفتح النون وسکون الیاء 
آخر الحروف وفی آخرہ فاء. الرابع: آبو أمامة بضم الھمزة: واسمه اُسعد بن سھل بن 
حنیف. الخامس: معاویة بن أبي سفیانء واسمهہ: صخر بن حرب بن أمیة, 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیفة الجمع فی موضع واحد, وفيه : اللاخبار 
كذلك في موضعین۔ وفیه : العنعنة في موضع واحد. وفيه : السماع. وفيه : القول فی أربعة 
مواضع۔ وفيه : ان شیخه من أفرادہ. وفيه : روایة الرجل عن عمه وی روایة أبي بکر عن 
ہي أمامة. وفيه : روایة الصحابي عن الصحابی. وفيه : عن أبی أمامة۔ وفيه : روایة 
الاسماعیليی: سمعت آبا أمامة. وفیہ : اُن الاأولین من الرواۃ مروزیان والائنان مدنیان. 

ذکر من أُخرجه غیر٥:‏ آغ خی النسائي فی الصلاة وفی الیوم واللیلة عن محمد بن 
قدامة وعن سوید بن نصر عن عبد الله بن المبارك وعن محمد بن منصور. وأخرج البخاري 
ا٘یضاً حدیث أبي أمامة بھذا الإسناد بعینه: في باب وقت العصرء وتکلمنا فی حدیث الباب 
مستقصیؿ في: باب عا یقول إذا سمع المنادي. 

قولہ: دوھو جالس علی المنبرہ جملة إسمیة وقعت حالاً قوله: دأناہ أي: وأنا أشھد 
ایشا رت او وان اِيْضا افول مثله. قوله: ہفلما أن قضی؛ کلمة: أنء زائدۃ وسقطت في روایة 
الأصیلي: ومعناہ: فلما فرغ. وفی رایه الکشمیھنی: (فلما اُن انقضی) أي: انتھی. 

ومما یستفاد منەه: تعلم العلم وتعلیمه من الإمام وھو علی المنبر۔ وفيه : إجابة 


۰۸ ۱۔ يِتَابْ الْجُمُفة ہاب ز٢٢‏ و ۲٢‏ و )۲٦‏ 


الخطیب للمؤذن وھو علی المتبر, وفيه : قول المجیب: وأنا کذكء ونحوٰةء وظاھرہ اُن مذا 
المقدار یکفي؛ ولکن الاأولی أن یقول مثل قول المؤذن. وفیه : إباحة الکلام قبل.الشروع فی 
الخطیة۔ وفیه : الجلوس قیل الخطبة۔. 

٤‏ ۔۔ باب الجُلُوس عَلّی المببٹر عِثد الین 

أي: عذا باب في بیان جلوس الخطیب علی المنبر عند التأذین, أي: عند الأذان أو 
عند تأذین المؤذن بین یديه, 

٥/۸‏ ۔۔ حدٹنا یا تختی بؿ بُکھرِ قال حڈٹنا اللّیثٌ عن عغُقیلِ عنِ ابنِ شِھاب ان 
الگائے ‌ ثبٌ بن بزیذ ابر أنَ الثذينَ القانی یوم َ الكَششمَة أمر بہ مان جن کثُر ال المتجدِ 
وكانٗ التأذِینُ یومَ الخُمشعة حینٌَ یَجلس الإماخ. (انظر الحدیث ۹۲ وطرفيه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: ەوکان التاذین یوم الجمعة..ہ إلی آخرہ. وکان المناسب 
ان یقول: باب التاذین یوم الجمعة حین یجلس الإمام علی المنیر ورجاله قد ذکروا غیر مرق 

٥‏ ۔-۔ باب الین عِند 1 عند الحْطبة 
أي: هذا باب فی بیان العاذین عند الخطبة أي: قیلھا عند إرادتھا۔ 


نت حدُثنا مُحَگڈ بن بث مُقَابلِ قال أُخبرنا عَعِدُ اللہ قال ارتا ونس عن 
الّهْرِيٍ قال ےج سشمقت الگائت تُب بن يَزید 7 الأَدَانَ ب یم مَ الحِمُمَة کان أَوَنَهُ جین يَجُْلسٰ 
الإماغ يَومَ الج مع عَلَی 7 عَهْدِ رسول اللہ 7 تأبي بکر ومک رضي .لک تعالی 
عییسا ھا کا في لان شمات رضی الله تعالی عنه وکاورا کر مان یو الشخم 
بالأّذَانِ الثالِث 1 به عَلَی الْرٌورَاءِ فقت الأمژ علی ذْلِك۔ (انظر الحدیث ۹۱۲ وطرفیيه]. 

مطابقته للترجمة في قوله: وحین یجلس الإمام یوم الجمعة علی الحنبرہ؛ وقد مر 
الکلام فيه عن قریبء وعبد اللہ هو ابن المباركء ویونس ابن یزید. قوله: ہکان أولە:؛ أي: 
اُول الأذان أُي: قبل أمر عثمان بھ. قوله: ووکٹرواہ أُي: الناس. قوله: ەأمر* جواب: وفلماء. 
قوله: وبالاأذان الٹالٹ: قد مر وجه ذلك؛ وتسمیعه بالثالث. قوله: ەفأذن بهء علی صیخة 
المجھول من التاذین۔ قوله: دفثبت الأمرہ أي: أمر الأذان علی ذلك؛ء أي: علی أذانین وإقامة 
کما أن الیوم العمل عليه فی جمیع الأمصار اتباعاً للخلف والسلف. 

٦‏ ۔ باب الحُطِیَةِ عَلَی المئبر 

أي: مذا باب فی بیان الخطبة علی المنبر یعني مشروعیتھا عليه ونھا لم مقل یوم 

الجمعة لیتناول الجمعة وغیرھا. 
وقال نل رضی اللہ تعالی عنہ خطب النبیٔ یَللله علی المئبر 
عذا التعلیق وصله البخاري فی الاعتصامء وفي الفٹن مطولاء وفیه قصة عبد اللہ بن 


٦‏ ۔ کِتَاب الْجُمُعَة / باب )۲٢(‏ ہک 


حذافآ وحدیث آنس أیضاً في الاستسقاء في قصة الذي قال: ملك المالء وَسَیأتي إن شاء 
اللہ تعالی۔ 


۰ . خفٹتا تی بل شمید قال حڈلنا یَثقُوبُ بن عبد الوخلنِ بن شی بن عَبدِ 
اللہ بن عَبد المَاريٍ پ7 لاسکَندرای قال حدّثنا یو حازم بن ینار أنَّ رجالا انل سَأُل 
اب فی الگاعِدي وق متا ۂٛ وس بوخ ُمالوۂ عنْ ذَلكَ فقال والله لاشرف متا 
مٍ نفد رَأئِثه ال توم وضع ت یَوْمَ تو خلا علئ رسرل ال كل ال رسول اللہ زا إلٰی 
فُلانَةً امرَأة قَذ سقاما 7 ُري غَلَعَل از اث بَفعل ئی أُغُوَاداً أَخْیِس عَلَيهن إِذّا 
کُتعے الٹاس فَأَمَثَةُ مَكمِلَھا مڑ طرفاء العَانة ؛ جاة بَقّا إِلَی رسولِ اللہ الله فائر پھا 
کٹ نا ثغ وٹ رسول الہ کل صلی علیق و کر وَهر عَلَيِھَا تم رکع وَهو عَلَيهَا تم 
تل لقهقَری فَمجد فِي أضلِ الیثبر ا ثع عاد فَلگَا فوع اقبجل عَلی الاس ساوت 
ضتَفْت ھذا لَاھُوا بی وا وَلِتَكَلمُوا ضلاتی. [انظر الحدیٹ ۳۷۷ را از 

مطابقته للترجمة في قوله: دإذا کلمت الداس: إذ العادة اُن: الخطیب لا یعکلم علی 
التب إلا بالخطبة, 

ذکر وجالہ: وعم أریعة: الأول: قعیبة بن سعیدء وقد تکرر ذکرہ. الٹائي: یعقوب بن 
عبد الرحمن هو القاري: بالقاف وبالراء المخففة وبیاء النسبة إلی القارق وھی قبیلة. وإمما 
قیل لە: الشرشی؛ لان حلیف بئٹي زھرةء و: المدني: لأن اصله من المدینئے 
و:الاسکتدراني لأنه سکن فیھا ومات بھا سنة إحدی وثمائین ومائة. القالٹ: أبو حازم 
بالحاء المھملة وبالزاي: واسمه سلمة بن دیٹار الأعرج. الرابع: سھل بن سعد الساعدي؛ 
رضی الله تعالی عته. 

ذکر لطائف (إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع. وفيه : القول في 
ٹلائة مواضع. وفیه : اُن شیخ البخاري بلخی: والائنان مدنیانء والحدیث أخرجه مسلم وأبو 
داود والنسائي؛ جمیعھم عن قتیبة. 

ذکر معناہ: قد مضی الکلام فیه مستوفیٔ في: باب الصلاة في المئبر والسطوح 
والخشبء ولکن نذکر ھھنا ما لم نذکر هناك زیادۃ للبیان وإن وقع فيه بعض تکرارء فنقول: 
قولہ: وإن رجالاء لم یسموا من ھم۔ قولہ: دوقد امٹرواہ جملة ني محل النصب علی الحال 

من: الامتراء۔ قال الكکرماني: وھو الشك؛ وقال بعضھم: من المماراة: 2 المجادلقف والذيی 

قاله لی هو الأصوب. قوله: دواللہ ِئي ل أعرف مما هو أی: من ای سشیء سو أي: 
عودہء واغا آئی بالقسم مؤکداً بالجملة الإسمیة وبکلمة: أنء العي للتحقیقء وبلام التاکید فی 
انخبر لارادۃ التأاکید فیعا قاله للسامع. قوله: وولقد رأیته آول یوم ورضح) أي: لقد رأیت 
المنبر في أول یوم وضع في موضعہ وھو زیادة علی السؤال وکذا قوله: ہوأول یوم جلس 
علیہ؛؛ أي: أول یوم جلس النبي ئَلِكه علی المنبر وفائدة عذہ الزیادة المؤکدۃ باللام ‏ وکلمة: 


مم ١‏ ۔ کتابُ الِجْمُعَة / باب )٦٢٢‏ 


قد لاوعلام بقوة معرفتہ مما سآلوہ. قوله: دالی فلائةہ؛ فلان للمذ کر وفلانة:للمؤنٹء کنایة 
عن اسم سمي بہ المحدٹ عنه خاص غالب؛ ویقال فيی غیر الناس الفلات والفلانكف والمائع 
من صرفہہ وجود العلتین: العلمیة والتاأئیث. وقد ذکرنا فی: باب الصلاۃ علی المنبرَ“ھا قالوا 
في اسمھاء وكکذلك ذکرنا الاخعلاف فی صانع المنبر علی أقوال کثیرة مستقصاق وفیٰ 
حدیث سھل المذ کور وھناك: عمله فلان مولی فلان وھھنا قولە: :ەمري غلامث: تقدیرہ: 
اُرسل إلیھاء وقال لھا: مري غلامك: وھو أمر من: أمر یأمر وأصلہ: أؤمريء علی وزن افعليء 
فاجتعمعت ھمزتان فتقلتا فحذفت الٹثالیة واستغتیت عن همرة الوصل فصار مري علی وزن: 
عليء × لأن المحذوف فاء الفعل, قوله: وغلامۓ النجار؛ ب: بنصب النجار لأنہ صفة للغلام 
وقد سماہ عباس بن سھل بأن اسمه میمون؛ وقد ذکرنا 0 من روا ویقال اسمه: میناء 
ذکرہ اإسماعیل بن أبي آویس عن أبیە؛ قال: عمل المنبر غلام لامرأۃ من الأنصار من بني 
سلمة أو بی ساعدة آو امرأة لرجل منٹھم یقال لە مینا. وأشبه الأقوال العيی ذکرت فی صائع 
المنبر بالصواب قول من قال: هو میمون؛ لکوت الإسناد فيه من طریق سھل بن سعدہ وبقیة 
الأقوال بأسانید ضعیفة بل فیھا شيء واہ. 


فان قلت: کیف یکوت طریق الجمع بین ھذہ الأقوال وھی سبعة علی ما ذکرنا فی: 
یئتہ ہو سی لا :طریق في ھذا إ کو ہے ہر یتو لیے 

صععته والبقیة أُعوانه. فان قلت: لم لا یجوز ان یکون الکل قد اشٹ رکوا فی العمل؟ قلت: 
جاء في روایات کثیرة أله لم یکن بالمدینة إلا نجار واحدد. فان قلت: متی کان عمل ھذا 
المنبر؟ قلت: ذکر ابن سعد أنه کان فی السنة السابع لکن پردہ ذکر العباس وتمیم فی 
وکان قدوم العباس بعد الفتح فی آخر سنة ثمانء وقدوم تمیم سنة تسعء وذکر ابن النجار بأنه 
کان فی سنة ثمانء ویردہ أیضاً ما ورد فی حدیث الافك في (الصحیحین): ہعن عائشة 
رضی اللہ تعالی عنھاء قالت: فثار الحیان الأوس والخزرج حعی کادوا اُن یقتتلواء ورسول اللہ 
علی المنیں فحفضھم حعی سکتوا. وعن الطفیل بن أبي بن کعب عن أبيه قال: ہکان 
ہي ع یصلي إلی جذع إذ کان المسجد عریشا وکان یخطب إلی ذلك الجذع. فقال 
رجل من أصحابه: یا رسول اللہ! ھل لك ان نجعل لك منبراً تقوم عليه یوم الجمعة وتسمع 
الىاس یوم الجمعة خحطبتكث؟ قال: نع فصنع لە ٹلاٹ درجات ھی علی المنبرء فلما صنع 
المنبر وضع موضعه الذي وضعه فيه رسول اللہ لن وبدأً رسول اللہ كَِلّه أن یقوم فیخطب 
عليه غمر إليه: فلما جاز الجذ ع الذي کان یخطب إليه خار حتی تصد ع وانشقء فنزل النبيی 
کل لما سمع صوت الجذع فمسحہ بیدہ ثم رجع إلی المنبرہ. وعن عائش رضی اللہ 
تعالی عنھا: هلما وضع النبي رن یدہ علی الجدع وسکتهھ غار الجذع فذھب٭. وقیل : لما 
سکن لم یزل علی حالب فلما عدم المسجد أخذ ذلك أبي بن کعب فکان عندہ أُلی ان بلي 
وأکلكه الأرض ععاد رفاتاء رواہ الشافعی وأحمد وابن ماجه. وفي روایة: لما وضع یدہ علی 
الجذع سکن حنیله وجاء في روایة أخری: ؛لو لم أُفعل ذلك لحن إلی قیام الساعةہ۔ فإن 


۱۹۔ كِتَابٔ اِلْحمُغَة / باب )٢٢(‏ ۱ 


قلت: حکی بعض أھل السیر أنه لگ کان یخطب علی عنبر من طین قبل ات ايیِخذ المنبر 
الذي من خشب۔ قلت: یردہ الحدیث الذي ذکرناہ والأحادیث الصحیحق أنہ لٹ کان 
یستند إلٰی الجذع إذا خطب. 

ٹم اعلم ان المنیر لم یزل علی حالہ ٹلاٹ درجات حعی زادہ مروان فی خلافة معاویة 
ست درجات من أسفله وکان سبب ذلك ما حکاہ الزبیر ین بکار فی (أخبار المدینة) 
یإسنادہ إلی حمید بن عبد الرحمن بن عوفء قال: بعث معاویة إلی مروان وھو عامله علی 
المدینة ان یحمل الحنبر إليه فأمر ب فقلع: فاأظلمت المدینة فخرج مروات فخطب فقال: تھا 
أمرني أمیر المؤمنین أن أُرفع فدعا نجاراً وکان ٹلاٹ درجات فزاد فیه الزیادة التی هو علیھا 
الیوم. ورواہ من وجه آخر؛ قال: فکسفت الشمس حتی رأینا الجوم: قال: وزاد فیه ست 
درجات؛ وقال: ھا زدت فی حین کثر الناس. فان قلت: روی أبو داود عن ابن عمر ان النبی؛ 
لما بدن قال لە میم الداري: ولا اتخذ لك منبراً یا رسول اللہ یجمع أُو یحمل 
عظاملكک؟ قال: بلی؛ فاتخذ له 7 مرقاتی) ی: او و مٹیا درجتیںء فبیئه وبین عا ثیت 
فی الصحیح أنه ثلاث درجات منافاۃ, قلت: الذي قال: مرقاتینء لم یعتبر الدرجة التی کان 
یجلس علیھا ک لگ . وقال ابن النجار وغیرہ: استمر علی ذلك إلا ما أصلح منه إلی أُن احترق 
مسجد المدینة سنة أربعم وخمسین وستمائة فاحترق ٹم جدد المظفر صاحب الیمن سنة ست 
وخمسین عنراً ثم أُرسل الظاھر بیبرس رحمہ اللہ بعد عشر سنین منبراء فأزیل منبر المظفر فلم 
پرل ذلك إلی ھذا العصر فأرسل الملك المؤید شیخ رحمه اللہ؛ فٔي سنة عشرین وٹمان مائة 
2 239 وکان ارسل فی سنة ثمانی عشرة منبراً جدیداً إلی مكة أیضا. 


قوله: دواجلس:ء بالرفع والجزمء قاله الکرماني. قلت: أما الرفع فعلی تقدیر: وأُنا 
اجلس: وأما الجزم فلأنہ جواب الأمی قول: ەمن طرفاء الغابةہ وفي روایة سفیان عن أبی 
حازم: من ئل الغابة. الطرفاء بفتح الطاء وسکون الراء المھملتین وبعد الراء فاء ممدودق وھو 
شجر من شجر البادیف واحدھا طرفق بفتح الفاء مٹل قصبة وقصباء وقال سیبویه: الطرفاء 
واحد وجمع. والأئل بسکون الٹاء المثلشة قال القزاز: هو ضرب من الشجر یشبه الطرفاءی 
وقال الخطابی؛ هو الشجرۃ الطرفاء. قلت: فعلی ھذا لا منافاۃ ہین الروایتین, والغابةء بالغین 
سڈ رھد الات باء موحدة: وھی أُرض علی تسعة أمیال من المدینة کانت إبل النبي 
مقیمة بھا للمرعی: وبھا وقعت قصة العرنیین الذین أغاروا علی سرحہ وقال یاقوت: 
بیٹھا وبین المدینة أُربعة أمیال. وقال الزمخشري: الغایة برید من المدینة من طریق الشام. وفيی 
(الجامع): کل شجر ملف فھو غاہةہ رفي (المحکم): الغابة ای التی طالت ولھا 
أطراف مرتفعة باسقة۔ وقال أبو حنیفة: ھی اُجمة القصب. قال: وقد جعلت جماعة الشجر 
غاباً مأخوذا من الغیابق والئجمع غابات وغاب. قوله: (فأرسلت: أی: المرأ تعلم النبہی عم 
بآئه فرغ. قولہ: دفأمر بھا فوضعت: انث الضمیر في الموضعین باعتبار الأعواد والدرجات. 
قوله: دعلیھاء أي: علی الأعواد. قولہ: (دوھو عليهاہء جملة حالیة., قولہه: ہەثم نزل 


٦ ۴۱۲‏ ۔ کكتَابٔ الخُمُعَة / باب )٦٦٢(‏ 


القھقری؛؛ وهو الرجوع إلی خلف. قیل: یقال رجع القھقری: ولا یقال: نل .القھقری؛ لأنہ 
نوع من الرجوع لا من النزول. وأجیب : بأنه لما کان النزول رجوعاً من فوق إلی :تحت صح 
ذلكء وکان الحامل علی ذلك المحافظة علی استقیال القبلةء ولم یذ کر فی هن الروایة 
القیام بعد ال رکوع ولا القراءۃ بعد العکبیں وقد بین ذلك في روایة سفیان عن أبی حازم 
ولفظه: ٭کبر فقرأً و رکع ثم رفع رأسه ثم رجع القھقری؛؛ وفي روایة ھشام بن سعد عن أبي 
حازم عند الطبرانی: (فخطب الناس عليه ثم أقیمت الصلاة فکبر وھو علی المنبرہ. قوله: 
وفی أصل المنبرہ أي: علی الاأرض إلی جنب الدرجة السفلی منہ. قوله: ہەثم عادہء وزاد 
مسلم من روایة عبد العزیز: وحتی فرغ من آخر صلاله. قوله: دولتعلمواء؛ بکسر اللام وفتح 
التاء المثناةۃ من فوق وتشدید اللامء وأصلہ: لتتعلمواء فحذفت إحدی العاءین وعرف مه ان 
الحکمة في صلانته في أعلی المنبر لیراہ من قد یخفی عليه رؤیته إذا صلی علی الأرض. 
وقال ابن حزم؛ وبکیفیة ھذہ الصلاة قال أحمد والشافعی واللیث وأھل الظاھر. ومالك وأبو 
حنیفة لا یجیزاٹھاء وقال ابن الئین: الأشبه أُن ذلك کان لە خاصة. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: ان من فعل شیا یخالف العادة بین حکمته لاأصحابرہ فان 
النبی گل صلی عذہ الصلاة بھذہ الکیفیة وکان ذلك لمصلحة بیناھاء فنقول: إذا کان مثل 
ذلك لمصلحة ینبغی أُن لا تفسد صلاتهہ ولا تکرہ أیضا کما فی مسألة من انفرد خلف 
الصف وحدہہ فان لە ان یجذب واحداً من الصف إليه ویصطفاتء فإن المجذوب لا تبطل 
صلاته ولو مشی خطوۃ أُو خطوتینء وبە صرح أُصحابنا فی الفقه. وفيه : دلیل علی أن الفعل 
الکثیر بالخطوات وغیرما إذا تفرق لا یبطل الصلاقء لن النزول عن المنبر والصعود تکرر؛ 
وجملته کٹیرق ولکن أفرادہ المتفرقة کل واحد منھا قلیل۔ وفيه : استحباب اتخاذ المنبر 
لکونە أأبلغ فی مشاعدة الخطیب والسماع من ویستحب أن یکون المنبر علی مین المحراب 
مستقبل القبلة فان لم یکن منبر فموضع عالء ولا فپالی مخشہة للاتباع فإنہ عْك کان یخطب 
إلی جذع قبل اتخاذ المنبں فلما صنع تحول إليه ویکرہ المنبر الکبیر جداً الذي یضیق علی 
المصلین إذا لم کی السعت سھعا وفيه : استحباب الافعتاح بالصلاة في کل شيء 
جدید: إما شکرآ واما تب رکا. 


لا 


۱ 4 چەٹقا سَعیڈ بن أبي مَوتجٌ قال حدثنا ُحَمَّد بن جَغفر قال أخبرني تختی بن 
مد قال أخبرنی اب أنّس أَنّهُ مع جاپر بن تد اللہ قال کان جم یَفُومُ عَليہ السي عَلللُ 
ً9 9 ص 2 و902 5 7“ 09 
فلَگا وضع لَهُ المثیڑ شمغتا للچدُع یثل اأضواتِ الِشارِ عئی نزل النبی کل مَوَضع يَدَۂ عَليه 
(انظر الحدیٹ ٦٤١٤‏ واطرافھ]. 


مطابقعہ لت مجمة تفھم سن قولہ: زحتی نزل النبي؛ 0ء لن نزوله کان بعد صعودہ 


ذکر رجاله: وھم خمسۃة: الأول: سعید بن أبي مریمء وقد تکرر ذکرہ. الٹانيی: محمد 


۱ ۔ تاب الِحْمْقَة / باب )٦٦٢(‏ ۰۳( 


ابن جعفر بن أأبي کثیر - ضد قلیل ۔ الأنصاري. الثالٹ: یحبی بن سعید الأتضاری. الرابع: 
ابن نس ھو حفص بن عبید اللہ بن انسء وقد بینە باسمه في الروایة المعلقة العی 'کأئی عن 
قریب۔ وقال الکرمانی: هو مجھول؛ فصار الإأسناد به من باب الروایة عن المجاھیلء ٹم 
وی ویو یہی یت ہس سوہ نپ دی ہین 
00 وا لے سر امس سر رت 2000 
حغص فیقبله وکذا رواہ آبو نعیم في (المستخرج) من طریق محمد بن مسکین عن ابن أبي 
مریم شیخ البخاري فيه وکذا أخرجه الإسماعیلي من طریق عبد اللہ بن یعقوب بن إإسحاق 
عن یحبی بن سعید ولکن أخرجه من طریق أبي الاأحوص محمد بن الھیٹم عن ابن أبي مریم 
۹٦٢‏ رت تر قال بعمضھمے: عبد اللہ بن حقص عون وفي نسخة أبي ذر: 
لبخاری >> روی عن جدہ سر سا .“00 حریرٰ وقال ابو حاتم: لا 
ہے ا ود وفی تی سی الئبوة): ضرع سان عص جا بی 


ذکر لطائف إسساد۵ہ: فیە: التحدیٹ ہبصیفخۃ الجمع في موضعین. وفيه : الآاخیار 
بصیغة الإفراد فی موضعین. وفیه : السماع۔ وفيه : القول في أربعة مواضع. وفیه ؛ روایة عن 
مجھول صورف وبینا وجھهھ, وفيه : لیس لابن امن عن جابر ۳- البہخاری إلإً مذا الحدیثء 
قاله الحمیدي قي جمعہ. وفیه : إطلاق الابن علی ابن ابنه مجازاً, وفيه : ان شیخ البخاري 
مصري والوثنان مدنیان: والرابع بصري. 


ذکر معناہ: قوله: ہجذع) بکسر الجیم وسکون الذال المعجمة. قاله الجوھری: 
واحد جذوع النخل. قولہ: دیقوم عليه: ویروی: یقوم إليه. قوله: ومثل أصوات العشار 
يك العین المھملة بعدھا شین معجمة: قاله الجوھري: العشار جمع عشراء بالضمء ٹم 
الفتحء وھي الناقة الحامل التی مضت لھا عشرة اشھر ولا یزال ذلك إسمھاء إلی اُن تلد. 
وفي (المطالح): العشار النوق الحوامل. قال الداودي: هي التي معھا أولادھا. وقال الخطابي: 
هي العي قاربت الولادة. یقال: ناقة عشراء ولوق عشار علی غیر قیاس: ونقل این العین: أنه 
لیس فی الکلام فعلاءِ علی فعالء غیر: نفساء وعشراء ویجمع علی: عشراوات وئفساوات. 
ومثل: صوت الجذذع بأصوات العشار عند فراق أولادھاء وفیه علم عظیم من أاعلام نبوته 
ا ودلیل علی صحة رسالتہ وھو حدین الجمادء وذلك ان اللہ تعالی جعل لپلجذع حیاۃ 
حن بھاء وھذا من باب الوفضال من الربء جل جلالہ الذي یحیي الموئی بقوله: فلکن 
فیکون٭4. [البقرة: ۲۱۷ آل عمران: ۷ ل۹ھ الأنعام: ۳ء النحل: ٠‏ مرعم: ۳٥‏ 
یس: ۸۳ء وغافر: .]٦۸‏ وفيه : الرد علی القدریةء لن الصیاح ضرب من الکلام وھم لا 


پ- ١‏ ۔ تاب الحِمُغة / باب (۲۷) 


یجوزون الکلام إلا ممن لە فم ولسان. 
قال مَلَهْمَانُ عن يَۂ أخیرّئيی ک رر 7 فمید اللہ بن آس 
ال شیع جابز بن عَبدِ ال 

فی علامات النبوة بہذا الاسناد وزعم بعضهم أُنہ سلیمان بن کٹیر لأنه رواہ عن ییحی بن 
أحرجه الدارمی عن محمد بن کثیر عن أُخحيه سلیمان فان کان ھذا محفوظاً فلیحبی بن 
سعید فيه شیخان وقال المزي فی زالأطراف): ذکر أبو مسعود وخلف إِن سلیمان الذيی 
استشھد به البخاري في الصلاة هو ابن بلال: وذ کر ان سلیمان بن کثیر أیضاً رواہ عن یحبی 
ابن سعید عن حفص بن عبد اللہ بن آئس؛ کما قال سلیمان والڈی ذکرہ الدھلی والدارقطنی 
ان سلیمان بن کثیر رواہ عن یحیی بن سعید عن سعید بن المسیب عن جابر رضی اللہ 
۳۲ ۔ جدثنا آ٘دم بنْ اي إیاس قال حڈثنا ای أبي ِپ عنِ الژّفرئ عن سام عنْ 
ابی قال شیشث السبیع كَللله بَحْطث علّی الیئبر فقال مِنْ جاء إلّی الخِمُغة فَلْوفَسِل. (انظر 
الحدیٹ ۸۷۷ وطرفھ]. 

مطابقته للعرجمة في قوله: ہ سمعت النبی طََِكهہ؛ ولأجل ھذا المقدار أوردہ ھھنا 
لاجل الترجمة, وأآخرج بقیته في: باب فضل المسل یوم الجمعة عن عبد اللہ بن یوسف عن 
مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر أن رسول اللہ عَإكّ قال: زإذا جاء أحد کم الجمعة 
فلیغتسلە. وأخرجه أیضا فی: مر سوا جج یھ 
رسول الله کل یقول: من جاء منکم الجمعة فلیفتسلء وھھنا مہ ید 
ابن عبد الرحمن بن أُبي ذئب عن محمد بن مسلم الزھري عن سالم بن عبد اللہ عن أَييه 

والمستقاد منه ان الخطبة یتبغی أن تگون علی المنبر إن وجد, ولا فعلی موضع 
مشرف۔ ۱ 

۷-۔۔ باب الخُطبة قائماً 

أٌي: هذا باب في بیان حکم الخطبة قائماء أي: یکون الخطیب فیھا قائماء ھذا 
التقدیر علی کون الباب مضافاً إلی الخطبةء ویجوز ان بنقطع عن الإضافة وینون علی أنه خبر 
مبتداً محذوف؛ ویکرون لفظ٠‏ الخطے مرفوعاً علی الاہعداےء ویکون التقدیر: ھا باب تر جحمتہ 
الخطبة یخطبھا الخطیب حال کونه قائثماً. فانٹصاب قائثماً علی الوجه الأول بکونه خبر 


٣ )۲۷( كِتابٔ الْحْمُعَة / یاب‎ - ١ 


یکونء وعلی الوجه الثاني علی أنه نە حال من الخطیبء وھذا کلە لا یخلو عن تعسف لأاجل 
التعسف في ترکیب التر جمة. 
وقال انس بیتا النبیٔ عَل یَخطبْ قائماً 

ہذا التحعلیق موافق للعرجمة: وھو طرف من حدیٹ الاستسقاء علی ما سیأتيء ان شاء 
ارز تعالی۔ وقد عر غیر مرة أُن: ہیناء اصله: ہں: فاشبعت فتحة الئون فصارت أَلفاً. وھو ظرف 
زماتن کعنی الہفاجاأة مضاف إ ان الجملة من عبتداً و حبں ویحتاج إلٰی جواب یتم بە المعنی؛ 
وجوابه: فی حدیث الاستسقاء. 

والمستفاد مه ان یکون الخطیب قائماء لکن علی أيٍ وجە؟ نبینە عن قریب إن شاء 
الله تعالی۔ 


٣‏ ۔۔۔ حەففا غُبَیڈ الله بن غَعَر القَوَارِیرِیٔ قال حدّثنا خايِد بن الکارثِ قال حڈّثنا 
بد اللہ بن مر عن ناف عن عنِ ابن تر رضي اللہ تعالی عتھما قال کان التبی عَلل يَحُطبُ 
قائِماً ثُمٌ یَفْعدُ ثُم یَقُومْ کھا تَفْعلونَ النَ. . [الحدیث ۹۲۰ - طرفه فی: ۳۶۸ء. 

مطابقته للترجمة ظاهرةۃ. 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: عبید اللہ - بتصغیر العبد ‏ ابن عمر بن میسرة 
البصري أبو سعید القواریری: والقواریري؛ بالقاف: نسبة لمن یعمل القواریر أو پبیعھا۔ الٹانی: 
حالد بن الحارث بن سلیم الھجیمی البصري) مات سنة ست وثمانین ومائة ومر ذکرہ فی: 
باب استقبال القبلة. الثالث: : عبید اللہ بن عمر بن حقص بن عاصم بن عمر بن الخطاب 
القرشي۔ الرابع: ناقع مولی این عمر۔ الےخامس: عبد اللہ بن عمر بن الخطاب؛ رضی ارلہ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التصحدیث بصیغة الجمع في ثلائة مواضع۔ وفيه : العنعنة 
فی موضعین۔ وفيه : القول فی ثلاثة مواضع. وفيه : اُن نصف رواته بصري والنصف الآخر 

ذکر من آنخرجہ غیرہ: أخرجه مسلم في الصلاة عن القواریریي وأبي کامل فضیل بن 
الحسین الجحدريٍ. وآخرجە سس سے ہت وروی 
احمد والبزار وأبو یعلی والطیرائی من روایة الحجاج بن أُرطاۃ عن الحکم: (عن مقسم عن 
ابن عباس عن النبي عَلله أآنہ: رض پور او (کا کو رقعد کو لم کی پخہ 
الشق اید ابی یعلی. قولە: : اثم یقعد؛ أي: بعد الخطیة الأولی ٹم یقوم للخطبة الثائیة, 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: الإخبار عن النبي ِء أنە کان یخطب قائماً. قال شیخنا 
نی۔(ضرح الترمذدي): فی اشتراط القیام فی الخطبتین إلاً عند العج وإليه ذعمب او 
وأأحمد فی روایة. انتھی. قلت: لا یدل دیع لوت اك غایة ما فی الباب اه تَ3ا 


)۲۸( تاب الكمَقَة / باب‎ ۱ ۱٦ 


علی السیة۔ وفی (العوضیح): القیام للقادر شرط لصحتھا وکذا الجلوس بیٹھما عند 
الشاتی: رضي الہ تعای عئٹہ وأُصحابه. فان عجز عنه استخلف: ء فان عطلب قاعدا . 
مضطعتعاً للمجز جاز قطعا کالصلاق ویصح الاقعداء به حینعذ: وعندنا وجہ: أنھا تصحخ قاعداً 
للقادر وھو شاف نعم هو مذھب أبي حنیفة ومالك وأحمد کما حکاہ النووي عنھم قاسوہ 
علی الاذان۔ وحکی ابن بطال عن مالك کالشافعی؛ وعن ابن القصار کأبي حنیفةء ونقل ابن 
التین عن القاضیي ایی محمد أنه مسيےءء ولا بیطل حجة الشافعي حدیث الباب. 

قلت: حدیث الباب لا یدل علی الاشتراط واستدل بعضھم للشافعيء رضي اللہ 
تعالی عنہ با في(صحیح مسلم): ون کعب بن عجرة دخل المسجد وعبد الرحمن بن أبي 
الحكکم یخطب قاعدا فقال: انظروا إلی ھذا الخطیب یخطب قاعدا وقال تعالی: فڑوت رکوكک 
تائماچ (الجمعة: .]٦٢‏ وفی (صحیح ابن خزیِقع: ەقال کعب: ما رأیت کالیوم قط إمام یؤم 
المسلمین یخطب وھو جالس یقول ذلك مرتین٤.‏ وأجیب : عنه بأن إنکار کعب عليه ھا 
ہو ارک الستق ولو کان القیام شرطاً لما صلوا معهہ مع ترك الفرض, فإن قلت: روی مسلم 

بو داود والنسائي وابن ماجه من روایة سماأك بن حرب عن جابر بن سمرة قال: وکانت 
سح علء خطبتان پچلس بیٹھما یقراً القرآن ویذ کر الٹاس وفي روایة: ہکان یخطب قائماً 
ٹم یجلس ٹم یقوم فیخطب قائما فمن نبأك آنه کان بخطب جالساً فقد کذبء فقد واللہ 
صلیت معه آکثر من ألفی صلا3٤.‏ قلت: ھذا محمول علی المبالغك لن هذا القدر من 
الجمع انا یکمل في نیف وأربعین سنةء وھذا القدر لم یصله رسول اللہ علك. فان قلت: قال 
النووي: المراد الصلوات الخمس لا الجمع, لنە غیر ممکن. 

قلت: سیاق الکلام ینافیي هذا التأویلء لان الکلام فی الجمع لا فی الصلوات 
الخمسء واحتجوا أیضاً با ذکرہ ابن أبي شیبة عن طاوسء قال: وخطب رسول الل كلك وآبو 
بکر وعمر وعثمان قیام وأول من جلس علی المنبر معاویة قال الشعبي: حین کثر شحم 
بطنه ولحمہ٤.‏ ورواہ ابن حزم عن عليء رضي اللہ تعالی عنه أیضأء والجواب عنه وعن کل 
حدیث ورد فيه القیام فی خطبة النبي عق وعن توله: ڑوت رکوك قائما4 (الجمعة: .۲۱٢‏ 
بأن ذلك إخبار عن حالته الٹتی کان علیھا عند انقضاضھم: وبأنه ٌلك کان یواظطب علی 
الشیء الفغاضا ل مع جواز غیرہء ونحن نقول به ومن آقوی الحجج لا تا تناعا روا البہخاريی 
وعن أبي سعید الخدري: میں ماس موہ سے سر او موہ 
سیأٌتي؛ إِنْ شاء الله تعالی: وحدیث سھل: (امری غلامك یعمل لي اُعواداً اُجلس علیھن إِذا 
کلمت الناس). 


۸- باب يَمظبلٌ الإمام القومَ وَاسیقبالِ الّاسِ الام إذا حَطبَ 
أي: ھذا باب في بیان استقبال الناس الإمام والاستقبال مصدر مضاف إلی فاعله 
والإمام بالنصب عفعول لە: ورفي روایة کرمِة: باب یستقبل امام القوم واستقبال النىاس اللإإمام 


۰۱۷ )۲۸( ۔ کِتَابُ الجمقة / باب‎ ١ 


الاکسے 
وَاشتقبل ابنْ غُمَر واسں, رضي الل تعالی عنھم الامَامَ 

مطابقته للترجمة ظاھرةء ما أثر عبد اللہ بن عمر فأآخرجہ البيھقي من طریق الولید بَرْ 
بل قالھکرت لور مھ ورای می بی ما مد ضر کا و 
من سبحته یوم الجمعة قبل خروج الإمام فإذا حرج لم یقعد الإمام حتی یستقبل وأما أثر 
آنس بن مالك فأخرجه ابن أبي شیبة: حدثنا عبد الصمد وعن المستمر بن ریانء قال: رأیت 
اُنساً إذا اذ الإمام یوم الجمعة فی الخطبة یستقبله بوجھه حعی یفرغ الإمام من خطبعه؛. 
ورواہ این المتذر من وجه آخر: وعن انس أنه جاء یوم الجمعة فاستند إلی الحائط واستقبل 
الإمام٤۔‏ قال ابن المنذر: ولا أعلم فی ذلك خلافاً بین العلماء وحکی غیرہ: 8وعن سعید بن 
المسیب أنه کان لا یستقبل ھشام بن إسماعیل إذا مخطب؛ فوکل به هشام شرطیاً یعطفہ 
إلیه4. وھشام ھذا هو عشام بن إسماعیل بن الولید بن المغیرۃ المخزومي؛ کان والیاً بالمدینة 
وھو الٰذي ضرب سعید بن المسیب أفضل التابعین بالسیاط فویل لەه من ذلك؛: وفي 
(المغني): روي عن الحسن آنه استقبل القبلة ولم ینحرف إلی الإمام؛ وروی الترمذي عن 
عبد الله بن مسعودء قال: ہکان رسول اللہ علكُ إذا استوی علی المنبر استقبلناہ بوجوھناہ. 
وق استالم سید 4 الفضلء وقال الرمذي: هو ضعیف ذاھب الحدیث عند أُصحابناء 
اعد علی هذا عند أھل العلم من أُصحاب النبي کٹل وغیرھم یستحبون استقبال الإمام إِذا 
خطبء وھو قول سفیان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق؛ ولا یصح فی مذا الباب عن 
النبی مگ شیء. 

وروی ابن ماجه عن عدي بن ثابت عن آبيە: کان النبي كَإلِكَ إٰذا قام علی المنبر 
استقبله النىاس+. وفی (سنن الاش: عن مطیع أبي یحیی المرنیي عن أبیه عن جدہ قال: ”کان 
رسول اللہ لللّه إٰذا قام علی المئبر أُقبلنا بوجوھنا إليهہ. وقال این أٌبي شیبة: أُخبرنا ھشیم 
أحیرتا عبد الحمید بن جعفر الأنصاری ٍ00 قال: ‏ کالوا یجیعون یوم الجمعة 
یجلسون حول المنبر ثم یقبلون علی اللبي عَلكه بوجوھھم؛ء وفي (المبسوطع: کان أُبو حنیفة 
إذا فرغ المؤذت من أذانه أدار وجھه إلی الأمام وھو قول شریج وطاوس ومجاهھد سال 
والقاسم وزاذان وعمر بن عبد العزیز وعطاء وبە قال مالك والأوزاعی والئوري وسعید بن عبد 
العزیز واین جابر ویزید بن أَبي مریم والشافعی وأحمد وإسحاق؛ قال ابن المنذر: وھذا 
کال جماع. 


۰٤‏ نآ حەذئٹنا مُعَادُ بن ََالَةَ قال حذثنا مِشَامٌ عنْ تَختی عن ھلاّل بن أبي مَیشوناً 
قال حدڈثنا عطاۂ بؿژ تُعار ألّۂ شیع آیا شوید الحُذْرئ قال ان النبي علّ لس ذات زم 
لی المئبر وجَلَعتًا حَوِلَة. زالحدیٹ ۹۲۰ - أطرافه في نز ۶٦١۱ء .]٦٤٢۲۷٣ ۲۸٢۲‏ 


مطابقعه للترجمة من حیث إِن جلوسھم حول النبي عَلكهُ لا یکرن إلاً ومم ینظرون 


۸ ۱ے تاب الجُمُعَة / باب (۲۸) 


إلی وھو عین الاستقبال. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الڈول: معاذ بن فضالة ابو زید الرھرانيی البمصزي. الٹانی: 
ہشام الدستوائي, القالٹ: یحبی بن بي کثیر, الرابع: ھلال بن أبی میمونةء ویقال؟ٴ لال بن 
ھلالء وھو علال بن عليء تقدم ذکرہ فی أول کتاب العلم. الخامس: عطاء بن یسارَ بفتح 
الیاء آخر الحروف. السادس: ابو سعید الخدريء واسمه: سعد بن مالك مشھور باسمه 
وکنیتھ. ْ ْ 

ذکر لطائف إسنادہ: فيیه: الكححدیث 7 الجمع فی ثلالة مواضع, وفيه : العتعنة 
فی موضع واحد. وفیهە ؛ السماع. وفیھ : القول فی موضع واحد. وفيه : ان شیخه من أفرادھ. 
وفیه : ان الاول من الرواةۃ بصري۔ والٹانی أھوازي؛ والثالٹ بماني والرابع والخامس مدنیان. 

ذکر تعدد موضعه ومن أآخرجہه غیرہ: رجہ البخاري فی الجھاد اأیضاً عن محمد بن 
سنان عن فلیح وفی الزکاة عن معاذ بن فضالة أیضاً وفي الرقاق عن إسماعیل بن عبد اللہ عن 
مالك. وأخرجه مسلم فی الزکاۃ عن أبي الطاھر ابن السرح وعن علي بن حجر. وأآخرجه 
النسائی فيه عن زیاد بن یوب عن ابن علیة بہ. وأخرجه ال دی عن ابن مسعود وقد ذکرناہء 
عن قریب؛ وفی الباب عن ابن عمر رواہ الطبراني في زالاوسط) والبیھقي في (سنكع) من 
روایة عیسی بن عبد الله الأنصاري عن نافع عن ابن عمرء قال: ہکان النبي عَُّ إِذا دنا من 
منبرہ یوم الجمعة سلم علی من عندہ؛ فإذا صعدہ استقبل الناس بوجھه6. لفظ البيھقي؛ 
وضعفه وقال الطبرانی: هفإذا صعد المنبر توجه إلی الناس وسلم علیھم٤؛‏ وعیسی بن عبد اللہ 
فیه مقالء وعن عدی بن ثابت عن أبیە أآخرجہ ابن ماج وقد ذکرناہ عن قریب؛ وعن مطیع 
أُبي یحبی عن أبيە عن جدہ أخرجہ الأثرم وقد ذکرناہ عن قریب؛ وعن البراء من طریق أبان 
ابن عبد اللہ البجلی أخرجه ابن حزیةء وقال: إنە معلول. ٰ 

ذکر ما یستفاد منه: الحکمة فی استقبالھم للخطیب ان یتفرغوا لسماع موعظته وتدبر 
کلامه ولا یشتغلوا بغیرہ. قال الفقھاء: اما استدہر القبلة لأنه إذا استقبلھا فان کان في صدر 
المسجد کان مستعدیراً للقوم؛ واستدبارھم وھم المخاطبون قبیح خارج عن عرف 
المخاطبات وإن کان فی آخرہ فإما ان یستقبله القوم فیکونوا مستدہرین القبلة واستدبار 
واحد أُھون من استدبار الجماعق وإما اُن یستدبروہ فتلزم ألھیئة القبیحة؛ ولو خالف الخطیب 
فاستدبرھم واستقیل القبلة کرہ وصحت خطبعہء وحکی الشاشی وجھاً شاذأ: أنه لا یصح. فان 
قلے: ما المراد باستقبال الناس الخطیب؟ عل المراد من یواجھە؟ أو المراد جمیع أھل _ 
المسجد حتی ان من هو فی الصف الاول والثانی وإن طالت الصفوف ینجرفون بأبدانھم أو 
بوجوھھم لسماع الخطبة؟ قلت: الظاھر أُن المراد بذلك من یسمع الخطبة دون من بعد فلم 
یسمع فاستقبال القبلة اُولی بە من توجھه لجهة الخطیب؛ ثم إِن الرافعي والنووي جزما 
بپاستحباب ذلكء وصرح القاضی أبو الطیب بوجوب ذلك؛ ٹم بقي ھنا استقبال الخطیب 
لل‌اس فذ کر الرافعی: أنە من سنن الخطبةء ولو خطب مسعدیرا للناس جاز وإن خالف السنة. 


۹ ۔ کكِتاب الجْمشقة / باب (۲۹) ۲۱۱۹ 


وحکی فی (البیان) وغیرہ وجە: أنە لا یجزیە کما ذکرنا عن قریب عن الشاشني فان قلت: 
حول النبی عَل ظھرہ إلی الناس في خطبة الاستسقاء؟ قلت: کان ذلك تفاؤلاً بتغیرٰالحال 
کما قلب رداءہ فیھا تفاؤلاً بذلك: + فأما في الجمعة فلم ینقل ذلك مع کونە قد استسقیٴفي 
خطبة الجمعة ولم یحول وجھه فی الدعاء للقبلک وکل منھما اأُصل بنفسە لا یقاس عليه 
غیر واستنبط الماوردي وغیرہ من الحدیث المذ کور أن الخطیب لا یلتفت پهیناً ولا شمالاً 
حالة الخطيبة. وفي (شرح المھذب): اتفق العلماء علی کراهة ذلك؛ وھو نرہ سی الا 
المنکرق علافاً لی حنیفة فانه قال: یلتفت ممنة ویسرة کالاٴذان نقله الشیخ ابو خامد. 
قات: في ھذا النقل عن أبي حنیفة نظر ولا یصح ذلك عتە ومن السنة عددنا ان پترك 
الخطیب السلام من وقت خروجه إلی دخوله فی الصلاق والکلام أَیضا وبە قال مالك۔ وقال 
الشافعي واحمد؛ : السنة إذا صعد المنبر ان یسلم علی القوم لٰذا ُقبلھم بوجھہف کذا روي عن 
این عم رضي اللہ تعالی عله عن النبي عھت. 


قلت: ذا الحدیث اوردہ ابن عدي من حدیث ابن عمر قي ترجمة عیسی بن عبد 
ارہ الافاری يٍ وضحفه وکذا ضعفه ابن حبان. فإن قلت: روی ابن ابی شیبة: حدثنا او أُسامة 
عن مجالد: (عن الشعبی؛ قال: کان سر اھ گا نامندت لسر بد انت استقبل 
الداس فقال: السلام علیکم. قلتےت: ھذا مرسل فلا یحتچ بە عندهم وقال عبد الحق في 
(الاأحکام الکبری): هو مرسلء وإن اُسندہ اُحمد من حدیث عبد اللہ ےرسیت 
فی الأضعفاء فلا یحتج ہھ. وقال البيھقي: الحدیث لیس بقويی. 


۹ ۔۔بابُ مَنْ قال فی الحْطيَة بَغد التْثاءِ اما بَفدُ 


چچڈییووسمیمپہسجسومسیوو‌ کا 
بعد وکان البخاريء رحمه اللہ لم یجد في صفة خطبة النبي عَلِ یوم الجمعة حدیثاً علی 
شرطہ؛ فاقتصر علی ذکر الٹناء واللفظ وضع للفصل بین وبین ما بعدہ من موعظة ونحوھا 
وقال أبو جعفر النحاس عن سیبویه: معنی أما بعد مھما یکن من شيء وقال أبو إسحاق: إذا 
کان رجل فی حدیث وآأراد ان یأاتي بغیرہ قال: أما بعد وأجاز القراء: أما بعد بالنصب 
والتتوین؛ و: أُما بعد بالرفع والتنوین واأجاب مشام: أما بعد بفتح الدال. واعلم أُن: بعد 
وقبلء من الظروف التی قطعت عن الاضافةء فاإذا رید منھما المضاف إليه المتعین بعد القطع 
یبنی ولا بعربء ویکون بناڑھما علی الضم انا رتار سس غارس پزرل مالاضات تغات 
الحرکة ضمة لھا لا توھم إعرابڈ لن الضم لا یدخلھما مضافین. وغفي (المحکم): معناہ 
أُما بعد دعائی لك. وفی (الجامع): یعنی بعد الکلام المتقدم؛ أُو بعد ما بلغني من الخیر, 


یر لھا ققیل : مت یں روا ہر رتعا 


- ۱_۔ کاٹ الحْمعَةِ / باب (۲۹) 


مالك) للدارقطئی بسند ضعیف: الما جاء ملك الموت إلی یعقوب؛ علیة: الصلاۃ والسلام: 
قال یعقوب فی جملة کلامه: اما بعد فإنا أھل بیت موکل بنا البلاء٥ء‏ وذکز الحافظ أبو 
محمد عبد القادر بن عبد اللہ الرھاويی ان جماعة من الصحابف رضي الہ تعالی غٹھمءرووا 
هذہ اللفظة عن سیدنا رسول الله حتف مٹھم: سعد بن أبي وقاص وابن مسعود وابو0انعید 
الخدري وعبد الله بن عمر وعبد اللہ بن عمرو وعبد اللہ والفضل ابنا العباس بن عبد المطلب 
وجابر بن عبد اللہ وأبو هریرة وسمرة بن جندب وعدي بن حاتم وأبو حمید الساعدي وعقبة 
این عامر والطفیل بن سخبرة وجریر بن عبد اللہ البجلي وأًبو سفیان بن حرب وزید بن أُرقم 
وابو بکرۃ وأئس بن مالك وزید بن خالد وقرة بن دعموص والمسور بن مخرمة وجاہر بن 
ر٭ وعمرو بن ثعلبة ورزین بن انس السلمي والأسود بن سریع وأبو شریح بن عمرو بن حزم 
وعبد الله بن علیم وعقبة بن مالك وأسماء بنت أيي بکر؛ رضي اللہ تعالی عنھم أُجمعین. 
رواۂ ِکرت عي ابن عَباسِ عن الب تَللّه 
: روی القول بکلمة: أما بعد فی الخطبة عکرمة مولی ابن عباس عن ابن عباس 
ہے وھذا التعلیق وصله البخاري فی آخر ھذا الباب: عن إسماعیل بن أبان عن 
ابن الفسیل عن عکرمة: وعن ابن عباسء قال: صعد النبي لگ المنبر...) الحدیث. 
۵٥‏ ۹ وقال تخموڈ حدّثنا أبُو أسامة قال حدُثا مشاغ بر غُوِوَۃ قال أخرثیی فاطِِمَةً 
بث الثذر عن أَسمَاءَ ہلت أبي بر فلت دَخَلب عَلی عائِشةً رَضي الؤ٭ تعالی عتھا لاس 
ات تَ قُلت ما غَأدُ الس فَأَمَارت ث ببایا إِلّی الشمَاء فقُلَّتُ آیَةُ فأشارث بِرَأَسِقا أيٍ نعُم 
قالث فأطال رسولْ اللہ کل جا حئی تجلائي المَشی وَإلی جثبي وَزنة فِيقَا ماۃ فَنَتَخن 
ا را ھا علی رأیي فالصرف رسول اللہ كلکل وڈ ت تَجَلتِ الشمٌس فخخطتِ التَاس 
مد ال با مُو أَمْلَه ثُغ قال آئا بَغد قالثٗ وَلَمٌط یوۂ بی الأَنضار فالَْفَاث إلَجِهِی 
لأمكِتق فقلث یعاشة ما قال قالَٹ قال ما من شٌيء لع ان اه للا قُذ اث في عَقَامِي 
ہذا حقی الجئۂ والماژ وَائّ مذ وج ال اکم مفٹونٔ في القثور مق آؤ قریباً سن فخة 
المسیج الدُمجالِ تیٰ ا أححئغ 07 له ما عِلثك بھٰڈا الؤئجل نأگا المُؤسنٰ ا قال الشوقِنُ 
لَّكَ مِشَام َْقُولَ مو رشول اللہ ہم مُحََمّڈ جائءنا بالیثتاتِ والھُدی قامثا وَأجَینا واتغتا 
وصْدثتا فَقَال ه تم صالحا مذ گُٹا نغلغ ان گحنٹ لو يہ وآئ المتافق 1 قال الگ ناب 


كُ متاخ فَیقال ما عِلَعك پھذا الژئجل فَيقُولَ لا أثري سَممث ہے الات تقو نَ قَیعاً فقُلٹ 
ال متام لد قاث لی نایلعة نز یر ھا دگوٹ ما بلط علیہ انظر الحدیث ۸٦‏ 


مطابقته لاثرجمة ظاھرة وھی قوله: نٹم قال: آما بعد؛. 


ذکر رجالہ: وشۂشم خوییرسىة: الڈول: مسمحمود بن غیلاٹ؛ ا]حد مشایخہ مر ئی: باب النوم 
قبل العشاء. الغائشی: أبو أسامة حماد بن أسامة اللیٹی؛ وقد تکرر ذکرہ. الثالث: هشام بن 


۳۱ )۲۹( ۔ کِتابٔ الجِمُعَة / باب‎ ١۹ 


عروۃ بن الزبیر بن العوام؛ وقد تکرر ذ کرہ. اترابع: ذاطمة بنت المنڈر بن الزبیْر بن العوام 
امرأۃ عشام بن عروۃ. الخامس: اأسماء بنت أبي بکر الصدیق أم عبد اللہ بن الزبیر وعروۃ 
اأُخت عائشة أم المؤمئینء رضي اللہ تعالی عنھما۔. 

ذکر لطائف إسنادہ: وفیہ: الكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین والإامخبار بصیغة 
الإفراد في موضع۔ وفیه : العنعنة ني موضع. وفيه : القول فی أُربعة مواضع. وفيه : قال 
محمودہ ولم یقل: حدثنا محمود أو: أخبرناء لن الظاعر أله ذکرہ لہ محاورة ومذاکرة: لا 
نقلاً وتحمیات لکن کلام ای نعیم فی (المستخرج) یشعر بأنه قال: حدثنا محمودہ وفيه : 
روایة الرجل عن بنت عمه وزوجتھ. وفيه : روایة التابعیة عن الصحابیة. وفيه : روایة الصحاہیة 


عن الصحابیة. وفیە : شیخ البخاري مروزي وشیخه کوقی والیقیة عدنیة۔ 

ک گی تعدد موضعه ومن أحرجہ غیر٥:‏ ور سے البخاري فی مواضع قد بہناہ فيی: باب 
من أجاب الفتیا بإشارۃ الید والراأس فی کتاب العلم؛ وقد ذکرنا أ٘یضاً من أخرجه غیر 
البخاري وذ کرنا جمیع ما یتعلق به ھناكء ونذ کر ھھنا مختصراً عما قد ذکرناہ ھناك وما لم 
تل گر 

قوله: ؛والناس یصلون؛ جملة حالیة. قوله: وما شأن الناس؟؛ أُي: قائمین فزعین. قولہ: 
وفأشارتء أي: عائشة. قولہ: وفقلت: آیة؟م أصله بھمزۃ الاستفھام أأي: آیقک وارتفاعھا علی 
تَا شب دا محذوف أی: می ایة؟ أي: علامة لعذاب الناس کانھا مقدمة له. قوله: وحتی 
تجلانيیە بفتح التاء المثناۃ من فوق والجیم وتشدید اللام وأصله تجللنی أي: علانی: 
وکذا وقع في روایة هناك. قولہ: دالغشیە بفتح الغین المعجمة وسکون الشین الممجمة وفي 
آخرہ یاء آخر الحروف مخففة: من غشي عليه غشیة وغشیائاء فھو مغشی عليه واستخشی 
یٹویه وتغشی أي: تخطی بە. قوله: (وقد تجلت الشمس) جملة حالیة أی: انکشفت. قوله: 
دثم قال: أما بعد٤ء‏ هذا لم یذ کر هناكء قال الکرمانی: کلمة أماء لا بد لھا من اأُخت: فما 
ھی؟ إذا وقعت بعد الثناء علی الله کما ھو العادة فی دیباجة الرسائل والکتب بأن یقال: 
الحمد لله والصلاة والسلام علی رسول اللہ أما بعد. وأجاب بأن الثناء والحمد مقدم عليه 
کأنه قال: أما الٹناء علی اللہ فکذاء وأما بعد فکذاء ولا یلزم في قسیمه اُن یصرح بلفظ بل 
یکفی ما یقوم مقامه. قیل: هي من أفصح الکلام وھو فصل بین الشناء علی الله وبین الخبر 
الذي یرید الخطیب إعلام تاس ب ومٹل مذہ الکلمة تسمی: بفصل الخطاب؛ الذي أوتي 
داوے عليه الصلاة والسلام لأنه فصل ما تقدم. وقال الحسن: هي فصل القضاء وھی: 
(البینة علی المدعي والیمین علی دن انکر فوله: ؛لخط نسوة مس اللغخط 
بالتححريك: الأصوات المختلفة العي لا تفھم. قال ابن الٹین: ضبطه بعضھم بفتح الغین 
وبعضھم بکسرھاء وھو عند أھل اللغة. قوله: : رفانکفأت), أي: ملت بوجھي ورجعت إلیھن 
لأسکتھنء وأصله من: کفأت الاناء إذا أماتہ ملتہ وکیبتھ. قوله: دما من شيے؟ء کلمة: ماء للنفي: 
وکلمة: من زائدة لتاکید التفيء و: شيء اسم: ما. قولہ: هلم اکن أریتہ٤‏ جملة فی محل 


ا ۱ ۔ تاب الجُمعَةِ / باب (۲۹) 


النصب لُتھا خبر: لم آآکن. قوله: رإِلّ وقد رأیتہ؛ استثناء مفرغ؛ وتحقیق الکلام قد ذ کرناہ. 
قولہ: وحتی الْجنة والدارہ یجوز فیھما الرفع علی ان تکون: حتی ابتدائیة ورفخ.الجنة علی 
الابتداء محذوف الخی حعی الجنة مرثیة والنار عطف علیھاء ویجوز فیھما النضبعلی ان 
تکون: حتیء عاطفة علی الضمیر المنصوب فی: رأیتہ ویجوز الجر أیضاً علی أن تکون: 
حتی جارةۃ. قوله: (اأوحی إلٰي؛ علی ي المجھول. قوله: (أنکمہ؛ بفتح الھمزۃ. قوله: 
ومشل أو قریباء أصلہ: مثل فتنة الدجال أو قریباً من فتنة الدجال: وتحقیقه قد مر. قوله: 
ویڑتی) علی صیغة المجھول. قوله: هالموقن) أي: المصدق بنبوۃ محمد عَلل أو الموقن 
بنبوته. قوله: (صالحاء أي: منتفعاً بأعمالك. قوله: دإن کنت+ء إِن هذہ مخففة من الثقیلة 
اأي: إِن الشأن کنت؛ وھی مکسورۃ ودخلت اللام فی قوله: والموقا لتفرق بین: إت ھذہ 
وبین إنء النافیة۔ قوله: (المنافق: مو المظھر خلاف ما یبطن والمرتاب الشاك وعو فی 
مقابلة الموقن؛ وھذا اللفظ مشترك فيه الفاعل والمفعول؛ والفرق تقدیري۔ قوله: وفاوعیت۸ءء 
اللأصل فی مثل ھذا ان یقال: وعیتہء یقال: وعیت العلم؛ واُوعیت المتاع. وقال ابن الأئیر فی 
حدیث الڑسراء: ذکر فی کل سماء أنبیاء قد سماھم؛ فأوعیت منھم إدریس فی الثانیق ھکذا 
معناہ: اُدخلته فی وعاء قلبی؛ وإلا فالقیاس: وعیته بدون الھمزق فافھم وفي بعض النسخ: 
فوعیت علی الأصل. قولہ: ەما یغلظ عليه؛ ویروی: دما یغلظ فيه٠.‏ 


وما یستفاد منە: الافتتان فی القبر وھو الختبار ولا فتنة اأعظم من عذہ الفتنةء وقد 
وردت فی معناہ: آدخلته ني وعاء قلبي؛ والاً فالقیاس: وعیعه بدون الھمزۃ فافھم؛ وفي 

بعض النسخ: فوعیت علی الاأصل. قوله: دما یغلظ عليهہ ویروی: دما یغلظ فيه. 

وما یستفاد منە: الافتتان فی القبر وھو الاختیارں ولا فتنة اعظم من مذہ الفتن وقد 
وردت فيه أحادیث کٹیرۃ. منھا: حدیث اس ھریرة أُخرجه الٹزمذي من روایة سعید بن أبی 
سعید المقبري عنه؛ قال: قال رسول اللہ عَللكه: وإذا قبر المیتء او قال: أحد کم آتاہ ملکان 
اُسودان أزرقان یقال لاأحدھما: المٹک وللاخر: النکیں فیقولان: ما کنت تقول فی ھذا 
الرجل؟ فیقول: ما کان یقول: ہو عبد اللہ ورسوله أشھد ان لا إلە إلا اللہ وأشھد ان محمدا 
عبدہ ورسوله فیقولان: قد کنا نعلم أنك : رر چان سے سی ںی ہر عو 
سبعینء ٹم یئور لە فی ٹم یقال له. مء فیقول: أرجع إلی أھلي فأخبرھم ہے شی او فیر ید 
الع یس الدی لا پرْظ لا احب أھله إليه حعی یبعثه اللہ من مضجعه لكء فان کان منافقاً 
قال: سمعت الناس یقولون فقلت مثلہ؛ لا أُدري: فیقولان: قد کنا نعلم أُنك ت تقول ذلك؛ 
فیقال للاأرض التدمي عليهء فتلتدم عليه فتختلف أضلاعه فلا یزال فیھا معذیاً حتی ببعثه اللہ 
من مضبعہ ذلك٤.‏ انفرد بإخراجه العرمذي من ھذا الوجه؛ وله طریق آخر من روایة سعید بن 
یسار عن أبی ھریرۃ أخرجه ابن ماجه عنه عن النبي ُل قال: دن المیت یصیر إلی القبر 
فیجلس الرجل الصالح في قبرہ غیر فزع ولا مشغوب؛ ئم یقال لە: فیم کنت؟ فیقول: کنت 
فی الإسلام؟ فیقال لە: ما هذا الرجل؟ فیقول: محمد رسول اللہ جاءنا بالبینات من عند اللہ 


۱ تاب الْحْمغَة / باب (۲۹) ۳ 


فصدقتا فیقال لە: ھل رأیت اللہ؟ فیقول: ما ینبغی لأحد ان یری الف قتفرَجٴله فرجة قبل 
النار فیظر إلیھا یحطم بعضھا بعضأ فیقال لە انظر إلی ما وقاك الله ثم یفرج لەقرجة قبل 
الجنة فینظر إِلٰی زھرتھا وما فیھاء فیقال لە: عذا مقعدك ویقال لە: علی الیقین کنت> وعليه 
مت؛ وعليه تبعث إن شاء الله ویجلس الرجل السوء فی قبرہ فزعا مشغولاء فیقال لە: فیّم 
کنت؟ فیقول: لا اُدري. فیقال لە: ما ہذا الرجل؟ فیقول: سمعت الناس یقولوت قولا فقلتہ 
فیفرج لە قبل الجنة فینظر إلی زھرتھا وما فیھاء فیقال لە: انظر إلی ما صرف اللہ عنك؛ ثم 
یفرج لە فرجة إلی النار فینظر إلیھا یحطم بعضّھا بعضاء فیقال له: ھذا مقعدك علی الشك 
گنت؛ وعليه متء وعليه تبعٹ إن ساء الله . 


وأخرجه النسائي في(سنتہ الکبری) في التفسیرں وفي الملائکة من ھذا الوجھ. وأحرج 
ُبو داود من حدیث آنسء وفيه قال: لإن المؤمن إذا وضع فی قبرہ أتاہ ملك فیقول لە: ما 
کنت تعبد؟ فان الله إذا ھداہ قال: کنت أعبد الله! فیقال لە: ما کنت تقول في ھذا الرحل؟ 
فیقول: ہو عبد اللہ ورسوله وما یسأل عن شيء غیرھاء فینطلق بە لی بیت کان لە في النار: 
فیقال لە: هذا بیعحك کان في التا ولکن اللہ عصمك ورحمك فأبدلك بە بیتاً فی الجنة 
فیقول: دعوني حتی اذھب فاآبشر أھلي. فیقال لە: اُسکن. وإن الکافر إذا وضع فی قبرہ أتاہ 
ملك فیھزہ فیقول لە: ما کنت تعبد؟ فیقول: لا اُدريء فیقول لە: لا دریت ولا تلیثتء فیقال 
له: ما کنت تقول في ھذا الرجل؟ فیقول: کنت أقول ما یقول الناس؛ فیضربه بجطراق من 
حدید بین أَذتيه فیصیح صیحة یسمعھا الخلق غیر الفقلین٤.‏ وآحرجه أبو داود أیضاً من 
حدیث البراء علی اختلاف طرقه۔ وفيه: ہم یقیض لە اأعمی أبکم معه مرزیة من حدید لو 
ضرب بھا جبل لصار ترابأء قال: فیضرب بھا ضربة یسمعھا من بین المشرق والمغرب إلا 
الثقلین فیصیر ترابا ٹم یعاد فيه الروح٭. وأآحرج أبو داود الطیالسی حدیث البراء بن عازب 
ویقول العبد: ہو رسول اللهہ..ہ الحدیث وفیيه: ویٹل لە عمله فی عیئة رجل حسن الوجە طیب 
الریح حسن الثیاب فیقول: آبشر تما آعد اللہ لك: آیشر برضوان الله تعالیء وجنات فیھا نعیم 
مقیم فیقول: بشرك اللہ بخیرں من أُنت؟ فوجھهك الذي جاء بالخیر. فیقول: هذا یومك الذي 
کنت توعد أنا عملك الصالح). 


وأخرج الطبراني فی (الأوسط) من حدیث أبی عریرة مرفوعاً: ہفیأأثيه الملکان اعیٹھما 
مثل قدور النحاس؛؛ وفي روایة معمر: فأصواتھما کالرعد القاصف وأبصارھما کالبرق 
الخاطف معھما مرزیة من حدید لو اجتمع علیھا أُھل الأرض لم یقلوھاہ. وعند الحکیم 
الترمذي: وخلقھما لا یشبه خلق الآدمیین ولا خلق الملائکة ولا خلق الطیر ولا خلق البھائم 
ولا خلق الھوام بل هما خلق بدیع.. الحدیث. وروی أبو نعیم من حدیث جابں رضي اللہ 
تعالی عنه قال: سمعت رسول اللہ لگ یقول: وإن ابن آدم لغي غفلة عما خلقه اللہ عز 
وجل..٠‏ الحدیث: وفیه: ففإذا دخل حفرتہ رد الروح فی جسدہ ٹم یرتفع ملك الموت؛ ثم 
جاءہ ملکا القبر فامتحناہ..) وذکر بقیة الحدیث. وقد روي فی عذاب القبر عن جماعة من 


)۲۹( ۱ے اب الْجُمُغَة / باب‎ ۲٤ 


الصحابة وھم: ُبو عریرۃ عند الترمذي والبخاريء وزید بن ثابت عند مسلمء“وابن عیاس عند 
الستق وأبو أیوب عند الشیخین والنسائی؛ وأنس عند الشیخین وأبو داود والنسائی؛ وجایر عند 
ابن ماجهہ وعائشة عند الشیخین والنسائي؛ وأبو سعید عند ابن مردویه فی تفسیرہ وأبئن عمر 
عند النسائي وعمر بن الخطاب عند بي داود والنسائي وابن ماج وسعد عند البحخَاري 
والترمذي والنسائيء وابن مسعود عند الطحاويء وزید بن أرقم عند مسلمء وأبو بکرۃ عنذ 
النسائيی؛ وعبد الرحمن بن حسنة عند أبي داود والنسائی وابن ماجه؛ وعبد اللہ بن عمرو عند 
النسائي؛ وأسماء بنت أبي بکر عند البخاري والنسائي؛ وأسماء بت یزید عند النسائي وأم 
مبشر عند ابن آيي شیبة في (المصتف))ء وأم خالد عند البخاري والنسائي. 


4۹ ۔ حڈہدا مار بن مَمعر قال حدثنا أبُو عاصم عن تجریرِ بن حازم قال 
سَیقث الحَسی ب ول حڈئتا ععشزو بن غیت أن رسول اللہ عکل ا کل 
ناغطیِ رجالاً وَتَرَ رجالاً فَبلَعَهُ ان الَدِينَ تَرَك عَتبوا فَحمِد اللہ 31 ألتی عَلية ؛ ُم قال أمًا بد 
فواللہ اِني لاغطي الرُجُل وَأذ الخُل وَالّذِي لن اث ای من الوي لی اولکن اُغطلي 
أقواماً لِمَا اُزی في فََِهِم من الجَرع والهُلع أاکل اقواماً لی ما جَعَل اللہ فی فَلُوبهم 
می الغتی والخُیر یه غَمٰرو بن تقْلبَ مُواللہ ما اجث ان لي بکلِعَة رسولِ اللہ كػلك محر 

النّم. [الحدیث ۹۲۳ طرفاہ فی: ٣٣۳۱ء .]۷٥٣۳٣٢‏ 

مطابقته للترجمة فی قولە: :ٹم قال: أما بعد؛. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: محمد بن معمر بفتح المیمین: ابو عبد الله البصري 
العبسی المعروف بالبحرانی ۔ ضد البرانی -. الٹانی: أُبو عاصم النبیلء واسمه: الضحاك بن 
مخلد. القالث: جریں بفتعح الجیم وتکرار الراءین: این حازم بالحاء المھملة وبالزاي,. 
الرابع: الحسن البصري۔ الخامس: عمرو ہفتح العین: ابن تغلبء بفتح التاء المثناۃ من فوق 
وسکون الغین المعجمة وکسر اللام وفیي آخرہ باء موحدة: العبدي التمیمي البصري؛ روي لە 
عن النبی من حدیٹان رواھما الیخاری. ۱ 

ذکر لطائف إسنادہ: فحفیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین في الرواۃء وفی 
موضع آخر عن الصحابی. وفيه : العنعنة فی موضع واحد. وفيه : السماع. وفيه : القول فی 
ثلاثة مواضع. وفیە : ان رواته کلھم بصریون. وفیه : اُن ھذا الحدیث من آفراد البخاري. 

وأآخرجه أأیضاً في الخمس عن موسی بن إسماعیلء وفي التوحید عن أَبي النعمان. 
می می مس ا ی_۔ سو یر سو سض شچود: ھی سی ودب ہیں سیت 
لعل مرادہ فی (الصحیح) وإلا نقد قال ابن عبد البر: إن الحکم بن الاعرج روی عه أیضا 
کما نبه عليه المزي؛ رحمہ اللہ. فإن قلت: قال الحاکم: وعليه الجمھور أن شرط البخاري 
فئیي (صحیحہ) أن لا یذ کر إلاً حدیثاً رواہ صحابي مشھور عن رسول اللہ عَلكُ وله روایتان 
ثقتان فاکٹر؛ ثم یرویه عنه تابعي مشھور ولە أیضاً راویان ثقتان فأاکٹر؛ ٹم كذلك في کل 


۱ ۔ کِتَاب اِلجِمعَة / باب )۲٢۹(‏ ۲۰ 


درجة وھذا الحدیث لم یروہ عن عمرو بن تغلب إِلا راو واحدء وھو: الحسن؟ قلت: قد 
ذکرٹ لك أن الحکم ؛ بن الأعرج روی عنه أایضاً, 

ذکر معناہ: قولہه: ١أتی‏ اسان 2 بشیىیءہ بائشین المعجمة وسکون الیاء أَخْرَ 
الحروف بعدھا ہمزةء ویروی: (بسبی) بفتح السین المھملة وسکون الباءِ الموحدة بعدھا یاء 
آخر الحروفء ویروی: وأوسي بدون حرف الباء وفي روایة الإإ٘سماعیلي ؛أتی بمجال من 
البحرینە. قوله: دفبلغه ان الذین ترك؛ کذا بخط الحافظ الدمیاطي. وقال الحافظ قطب 
الدین: الذي فی اأصل روایتتنا: وأن الٰذي ترك. قلت: الضمیر اٰذي ترك في ترك یرجع إلی 
رسول اللہ کل ومفعولہ محذوف تقدیرہ: أُن الذین ترکھم رسول اللہ عَِكّه عتبوا حیث حرموا 
عن العطای وآما و جھ: اُن الٰذي؛ پافراد الموصول فعلی تقدیر: ان الصنف الذي ترکه رسول 
الله سوہ . کو لہ: وأما بعد أي: اما بعد الحمد الہ تعالی والٹناء عليه. قولہ: دواِني أعطي 
الرجل اعطی؛ بلفظ المتکلم لا بلفظ المجھول من الماضی. قوله: دوأدع الرجل أي: 
الرجل الاخر و: دع بلفظ المتکلم أیضاً أي: أترك. قوله: ەمن الذي اعطي؛ علی لفظ 
البعد؛ أي: أما بعد الحمد للہ تعالی والثناء عليه. الوله: هوالھلع؛؛ بالتحریيك أأیضاً وھو أفحش 
الفزع. وقال محمد بن عبد الله بن طاعر و بن یحیی: ما الھلوع؟ فقال: قد فسرہ ارہ 
تعالی حیٹ قال: فڑإت الانسان خلق هلوعاچ [المعارج: ۱۹ء .]۲٢‏ بقولہ: فإإذا مسه الشر 
جزوعا وإذا مسە الخیر منوعاہچ (المعارج: ۱۹ء .]۲٢‏ ویقال: الھلع او والھلعان: الجین 
عند اللقاء وفي (أمالی) ثعلب: الھلواعة: الرجل الجبان. وفی (تھذیب) ابي منصور: قال 
الحسن بن أبي الحسن: الھلوع الشرہ وعن الفراء: الضجور وقال أبو إسحاق: الھلوع الذي 
یفزع ویجزع من الشر. وقال القزاز: الھلع سوء الجرع ورجل علعة مٹال: عمزةق إذا کان 
یجزع سریعاً, قوله: من الغنی والخیرہ أي: أٹرکھم مع ما وب اللہ تعالی لھم من غنی 
النفس فصبروا وتعففوا عن المسألة والشرہ. قوله: دیکلمة رسول اللہ مثل مذہ الباء تسمی 
بالباء البدلی وباء المقابلة انحوی اعتضت بھذا الوب خیراً ملف أي: ما أحب ان حمر النعم 
ليی بدل کلمة رسول اللہ عَيكْه أي: یقابلھا أی: ھذہ الکلمة کانت اُحب إلي منھاء وکیف 
لا والآخرة خیر وأبقی؟ والحمر بضم الحاء المھملة وسکون المیم. 

تاقة یُونسل 

لم یوجد ھذا في کثیر من النسخء ویونس هو ابن عبید اللہ بن دیٹار العبدي المصري 
ووصله أبو نعیم پاسنادہ عنہ عن الحسن عن عمرو بن ثعلب. 
7 سافظ کی بن بُکر قال حدئنا اللثُ عن غُقَيل عنِ ابن شِهَابٍ قال 
أخحبرني روہ أك عائِشَة أخْبَرَلہ ان رسول اللہ كلِوِ عرع ذات لَيِلَة ئغ کوفے اللّيلل في 
المشجدِ اف رِججال بصّلايہ فَأصیع التَاسٰ فَتَحَدَنُوا فاجتَمع أكَتَڑ مِئھُم نع لات 2 
الاب 0 0 ھ7 اج 


)۲۹( كتَاب الْكَمُمَة / باب‎ - ٦ ٦ 


کائتِ الیل الوایعةً عجز العمشجڈ عَن لہ حئی شرع لِصّلاہ الشیح فلا قسّی القجر ائبل 
عَلَی الّاسَ فتشَهٌد ث تال آئا بِغدُ فإلهُ تع يَحفَ علَي مَکائکم لَگئي عَشیث ان تُفْرَض 
علَیکم فنغجڑوا عَنھا. (انظر الُٰحدیث ۷۲۹ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قولہ: دفتشھد ٹم قال: أما بعد فإن قلت: الترجمة هو القول فی 
الخطبة بکلمة: أما بعد ولا ذکر للخطبة عھنا؟ قلت: معنی قوله: دفتشھادء؛ هو التشھد فی 
صدر الخطبةء ونظیر ھذا الحدیث قد مر فی: باب إذا کان بین الإمام والقوم حائط أو سترة. 
أخرجه هناك: عن محمد عن عبدة عن یحیی بن سعید عن عمرة ہعن عائشة قالت: کان 
رسول اللہ كِكهُ یصلی من اللیل فی حجرتہ..٭ الحدیث. وأخرجه في کتاب الصوم في: باب 
فضل من قام رمضان بہذا الزسناد بعینه: عن یحیی بن بکیر عن اللیٹ بن سعد عن عقیل بن 
خالد عن محمد بن مسلم بن شھاب الزھري عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة إلی آخرہ.. 
نحوی وفي اخرو: 0 رسول از عم والأمر علی ذلكَ؛ وقد مضی بعض الکلام ھناك 
وستأتی البقية ۂٴ فی الصومء إت نٛ شاع ارژہ تعالی. 

ٴ تابقة یُونسٰ 

یونس هو ابن یزید الأیلي؛ وقد وصله مسلم من طریقه عن حرملة عن ابن وھب عنه. 
راخر النسائي عن زکریا سن یحیی عن [إسحاق عن عبد اللہ بن الحارث عن یونسء وقال 

خلف؛: قوله: هتابعه یوٹس؟؛ أيی: فی قولہ: (أما بعد وتبعه المزي علی ذلك. وقال الشیخ 


۵۸ ہت حڈفقا أبُو الیَمان قال أحبرنا شُعَیثِ عن الؤهْرِيٰ قال أخبرني عغُروَةٌ عِنْ أبي 
محمیدِ ھُو الشَاعِدیٔ آَنَُ آبرہ نا رسول اللہ کلت قام عَدِیة تشد السّلا ةِ فتَشَهّد وأٹتی عَلّی 
ال کا مُر أهْلَه ثُع قال آئا بَد, زالحدیث ۹۲۰ - أطرافہ فی: ١٥٥۱ء‏ ۹۷٥۲ء‏ ٦٦٦١ء‏ 
۵۶ء ۷۷۰۷ء ۷۱۹۷]. 

مطابقته للعرجمة ظاعرة. 

ورجاله قد ڈذکروا غیر مر وابو الیماٹ: مر الحکم بن نافع وشعیب ھو أبن أبي 
حمزف والزھري عو محمد بن شھاب الزھري وابو حمید اسمه: عبد الرحمن وقیل: غیر 
دذلث؛ وقد مر غیر مر ورھذا بعض حدیٹ ذکرہ فی الز کاۃ وترلگ الحیل والاعتکاف والنڈور 
(استعمل رسول اللہ كَػِله رجلاً من الاأزد یقال لە: ابن اللتیبة علی الصدقة فلما قدم قال: هذا 
لکم وھذا أُمدي ليء فقام رسول اللہ مل علی المتیں فقال: أھا بعد فانی استعمل. الرجل 
منکم. وأعرجە مسلم في المغازي عن أَبي بکر بن أبي شیبة وعمرو بن محمد الناقذ وابن 
أبيی عم ارہ لھا ورس شر وأحرجە أبو داود ٹي احراح عن ای العطلاھر بن 
بعة ابو شعاویة وآئر امامةً عن مشام عن آبید عن ابي غیدِ ع ال گل فال آتا بغۂ 


۱ - كکِتَابُ الِحمُقَة / باب )۲٢۹(‏ ۲۲۷ 


فأخرجھا البخاري فی الزکاة. 

تابَقةُ العَدَبِٔىٔ عنْ مُغفَيَانَ فی آًا بَغد 
عن عشامِ قیل: یحتمل ان یکوتن العدتي ہو: عبد ارزہ بن الولید؛ وسفیان ھو: الغوري ومن 
ھذا الوجه وصله الإسماعیليء وفیه : قولە: اما بعد. قلت: الذي ذکرہ مسلم هو الأقرب إلی 
انصواب. قوله: ففی: اما بعد اي: تابعه فی مجرد کلمۃة: أما بعد ا في تمام ھذا 
الىحدیث. 


۹ ۔ حذٹما أبُو الَعَانِ قال أخبرنا شُعَیبِ عن الرهْرِئ قال حذئني عَلِخ بن 
سی عن الیشور بن مَحْوَكة قال قاع رسول اللہ كلاھ فص یکثۂ خی تَلَْة نول آفا تقد 
[الحدیث ۹۲٦٢‏ ۔ أُطرافه فی: ٣۳۱۱ء‏ ٣۳۷۱ء‏ ۳۷۲۹ ۳۷۲۷ ٣٢٢ف .]٦٥۷۸‏ 

ھذا طرف من حدیث المسور بن مخرمة في قصة خطبة علي بن أبي طالب؛ رضی 
الله تعالی عنه بنت أبيی جھلء وسیأتی تمامہ فی المناقب. 
عنم الملقب بزین العابدین مات سنهة أربع وتسحن؛ والمسور 1817] المیم: ابن 
مک رمف بقتح المیم وسکون الخاء المعجمۂة وفتح الرای تقدم ذ گرہ ئی: ہاب استعمال 
فضل وضوء الناس, 

تاِقة الرْتَيْدِي عنِ الزخرِئ 

الزبیديء بسم الراي وفتح الٰباء الہ حدة وسکون الیاء آجر الحروف و کش الدال: شو 
محمد بن الولید: مر ذکرہ فی: باب متی یصح سماع الصغیں والزھري: هو محمد بن 
مسلم؛ ومتابعة الزبیدي وصلھا الطبرانیي فی مسدد الشامیین من طریق عبد الله بن سالم 
الحمصی عیه عن الزھری بتمامه. 
٥۰‏ ہ- حدٹقا إِشعَاعِیلٌ بی أَيانٌ قال حدّثنا ابنُ القبِیل قال حڈّثنا عَکَرِمَةُ عن ابن 
اس رضي اللہ تعالی عنھما قال ضعد النبؿ عَلُ المِثبز وكانَ آيڑ مَخلس جلعۂ 
متعطناً مِلْحَقةً عَلَی مثکیہ قَڈ عَصّب رَآئَۂ بِمضَاتَةٍ دَیعَة فُحہة الہ وآنی عليم ثم قال 
٠‏ الناسٔ لی غَقَابُوا ايد 2 ثُمُ قال أمًا بَعْدُ فان شُذ! الخَی , مِنَ الأنْصَار َقَلونَ ویکُڑ 

من لی ھا بن او مد کل فاضتطاغ انب وہ ادا از يَْفمَ فيه 
اُحداً فليقَیل سنا مَُحْسِنْھمْ وینَجاؤزُ عن مُسِيئهم. [اللحدیث نمو - طرفاہ فی: ٣٦‏ 
۳۸۰۰. 


مطابقعہ لاتر جمة ظاھرۂ۔ 


۳۲۸ ۱ ۔ کِتَابٔ الجَِمُغَة / ہاب (۲۹) 


ذکر وجاله: وھم أربعة: الأول: سماعیل بن أُبانء بفتح الھمزة وتخفیف الباء 
الْحَوَْر يَخَد 87 نون: أبو إسحاق الوراق الأزدي لکوفی. آ الثانی: عبداالرحمن بن 
الفسیلء هو: عبد الرحمن بن سلیمان بن عبد الله بن حنظلة بن أبي عامر الراھب المعروف 
بابن الغسیل الانصاري المدنی مات سنة إحدی وسبعین وعائق؛ وحنظلة هو غسیل الملائكت 
استشھا بأحد وغسلعه الملائکة؛ فسالوا امرأنه فقالت: سمع الھیعة وھو جنب فلم یتأخر 
للاغتسال. الٹالٹ: عکرمۂ مولی ابن عباس. الرابع: عبد اللہ بن عباسء رضی الله تعائی 
عنھما. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: الصحدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضع. وفيه : العنعنة 
في موضع واحد. وفيه : القول فی ٹلالة مواضع, وفيه 07 شیخ البخاري من آفرادہ. وفيه : 
اُن شیخه کوفی والبقیة مدنیون. 

والحدیٹ آخرجہ البخاري ایضاً فی علامات النبوۃ عن عن ابی نعیم؛ وفغي فضائل الأنصار 
عن أُحمد بن یعقوب. وآخرجه الترمذي في الشمائل: عن یوسف بن عیسی عن وکیع عنه 
مختصرا۔ 

ذکر معداہ: قولہه: (متعطفاء أی: مرتدیا یقال: تعطفت بالعطاف أيی: ارتدیت بائردای 
والتعطف التردي بالردای وسحي الرداء: عطافاء لوقوعہ علی عطف الرجل وھما ناحیتا عنقه : 
ومنکب الرجل عطفه؛ وكکذلك العطف: وقد اعتعطف بە وتعطف ذ کرہ الھروي؛ وفي 
(المحکم): الجمع العطف؛ وقیل: المعاطف: الاُردیة لا واحد لھا۔ قوله: زملحفةء 03 
المیم وھو الڑزار الکبیر۔ قوله: (علی منکیہ:؛ ویروی: منکبیڈ بالنثنیة. قوله: دبعصابة 
دسمڈا؛ وفی روایة: ادسما ذکرھا في اللباس؛ وضبط صاحب (المطالع): دسم بکسر 
السین. وقال: الدسماء السوداء وقیل: لوئه لون الدسم کالزیت؛ وشبهھه من غیر ان یخالطھا 
شیء من الدسم وقیل: متغیرة اللون من الطیب والغالیة وزعم الداودي اُنھا علی ظاھرھا من 
عرقہ ككلِلّ فی المرض وقال ابن درید: الدسمة غبرة فیھا سواد: والعصابة: العمامق سمیت 
عصابة لُٹھا تعصب الراس أي: تربطہ ومنه الحدیث: (ٴأمرنا أن نمسح علی العصائب+. قوله: 
والی)؛ بتشدید الیاء متعلق محذوف تقدیرہ؛ تقربوا إلٰي. قوله: دفٹابوا إلیہہ أي: اجتمعوا 
إلی من: اب؛ بالٹاء المثلثة؛ یٹوب إذا رجع وھو رجحوع لی الأمر بالمبادرق ومته قوله تعالی: 
لإوإذ جعلنا البیت مثابة للناس ہ4 (البقرة: ۲۱۲۶. أي: مرجعاً ومجتمعاأً. قوله: ەثم قال: أما 
بھا۔ أيی: بعد الحمد للہ والٹناء عليه, قَوله: تھذا الحی من الأنصارہ وھم الذین تصروا 
رسول اللہ گل من اُھل المدینة, قولہ: دیقلونء؛ وفی روایة: ہوحتی یکونوا في الناس بنزلة 
الملح فی الطعام:؛ هو من معجزاته وإاخبارہ عن المغیبات؛ فإنھم الان فیھم القلة. قوله: 
وفلیقیل من محستھم؛ أي: الحستة وویتجاوزہ أي: یعف:؛ وذلك في غیر الحدود. 

ذکر ما یسعفاد منه: فیه: أنہ ٌلُك کان إِذا راد المبالغة فی الموعظة طلع المنبر 
فیتاأسی بھ. وفيه : الخطبة بالوصیة. وفيه : فضیلة الاتصار. وفيه : البداءة بالمحمد والثناء. 


۱ ۔ کَتَابٌ الحِمْقة / باب )۳٣(‏ ۲۲۰۹ 


وفيه : الڑخبار بالغیب: لان الأنصار قلوا وکٹر الناس. وفيه : دلیل علی أُن الْخُلافة لیست 
فی الأنصار إذ لو کانت فیھم لأوصاھم ولم یوص بھم. وفيه : من جوامع الکلم لن 
الحال منحصر فی الضر أو النفع والشخص فی المحسن والمسیء. 
٠‏ ۔ باب القَغدةِ بَنَ الحُطیکَِ يَژْم الخُمغة 

ی: هذا باب في بیان القعدة الْكائنة بین الخطبعین یوم الجمعق إغھا لم یبین حکم 
ھذہ القعدق عل ھی واجبة أُم سنة؟ لن الحدیث حکایة حال ولا عموم لە. 
۷۱ گ۔ حِذُثنا مُسَدَۃ قال حدُشا پش بن الفُضّل قال حدُلنا غُبَيِدُ اللہ بن غمَر عن 
تاقع عن عبد اللہ بن مر قال کان التب َله بيحْطث غُطبتیلِ يَفد بَٹھُعا. (انظر الحدیث 
۰. 

مطابقتہ للترجمة ظاہرۃ لأنه یدل علی ان رسول اللہ ككه کان یقعد بین الخطبتین. 

ورجاله قد تکرر ذکرھم ورواہ مسلم عن عبید اللہ بن عمر القواریري؛ والنسائي عن 
إسماعیل بن مسعود وابن عماجه عن یحبی بن خلفء ورواہ النسائي أیضاً من روایة عبد 
الرزاق بلفظ: ہکان یخطب خطبتین بیٹھما جلسة)؛ وفی لفظ: ہمرتین) مکان: وخطبتین):؛ 
ورواہ أبو داود من روایة عبد اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر: قال: ہکان النبي عَلِّ 
یخطب خطبتین کان یجلس إذا صعد المنبر حعی یفرغء أراہ المؤذنء ثم یقوم فیخطب ثم 
یجلس ولا یعکلم ثم یقوم فیخطب+. واستدل به علی مشروعیة الجلوس بین الخطبعین: 
ولکن ھل هو علی سبیل الوجوب أو علی سبیل الندب؟ فذھب الشافعي إلی ان ذلك علی 
سبیل الوجوب, وذھب آبو حئیفة ومالك إلی اُٹھا سن ولیست بواجبق کجلسة الاستراحة 
فی الصلاۃ عند من یقول باستحبابھا۔ وقال ابن عبد البر: ذھب مالك والعراقیون وسائر فقھاء 
الأمصار إِلاّ الشافعي: إلی أت الجلوس بین الخطبعین سنة لا ششيء علی من ترکھاء وذعب 
بعض الشافعیة إِلی ان المقصود الفصلء ولو بغیر الجلوس؛ حکاہ صاحب (الفروع). وقیل: 
الجلسة بعیٹھا لیست معتبرقء وانما المعتبر حصول الفصلء سواء حصل بجلسة أو بسکتة أو 
یکلام من غیر ما ہو فیه. 

قال القاضی ابن کج: إت ھذا الوجهہ غلط؛ وقال ابن قدامة: ھی مستحبة للاتباع 
ولیست بواجبة في قول اکثر اأھل العلم لنھا جلسة لیس فیھا ذکر مشروع؛ فلم تکن 
واجبة. وفی ز(التعوضیح): وصرح إمام الحرمین بأن الطماثینة بیٹھما واجی وعو خفیف جداً 
قدر قراءة سورۃة الإخلاص تقریباً. وفي وجه شاذ: یکفي السکوت فی حق القائمء لنه فصل. 
وذکر ابن العین: ان مقدارھا کالجلسة بین السجدتین, وعراہ لابن القاسمم وجزم الرافعی 
وغیرہ ان یکون بقدر سورۃ الأخلاص, وحکكي وجه بوجوب ھذا المقدارء حکاہ الرافعی عن 
روایة الرویانيء ولفظ الرویاني: ولا یجوز أقل من ذلك؛ نص عليه. وقال ابن بطال: حدیث 
الباب دال علی السنیةء لنه کل کان یفعلهہ ولم یقل: لا یجزیە غیرہہ لان البیاض فرض 


)۳٣( اب الحْمْغَة / باب‎ ۱ ٣۰٣ 


عليه. وقال الطحاوي: لم یقل بوجوب الجلوس بین الخطبعین غیر الشافعیٰء قیل: حکی 
القاضی عیاض عن مالك روایة کمذھب الشافعی؟ قلت: لیست ھذہ الروایة عنهصحیحقت 
وقال الکرماني: وفی الحدیث أن خطلبة الجمعة خطبتان وفيه الجلوس بینھما لاستراحة 
الخطیب ونحوھاء وھما واجبتان لقولہ لُگ : وصلوا کما رأیتمونی أصلی قلت: ما أَضل 
لا یتناول الخطبة لأأٹھا لیست بصلاۃ حقیقة وقال اأحمد: روي عن أبی إسحاق أنه قال: 
رأیت علیاً یخطب علی المنبر فلم یجلس حعی فرغ؛ وفي (شرح الترمذی): وفيه اشتراط 
خطبتین لصحة الجمعة وھو قول الشافعي وأحمد فی روایته المشھورة عنہ؛ وعند الجمھور: 
یکتفي بخطبة واحدق وھو قول مالك وأبي حنیفة ولاوزاعي ر وإأسحاق بن راھویه 2 ور 
وابن المنذر وھو روایة عن أُحمد, 
۱ ۔۔ باب الاسْیِماع إلی الخُطبَة 

أی: ھهذا باب في بیان الاستماعء أي: الڑاصغاء إلی الخطبةء والإصغاء من: صغی 
یصغو ویصغی صغوّ أي: مال وأصغیت إلی فلان: إذا اُملت بسمعك نحوہہ؛ وقال 
الکرمانیء رحمہه اللہ: الاستماع الإصغاء للسماعء والتوجه لە والقصد إلیە وکل مستمع سامع 
دون العکس. قلت: الاستماع من باب الافتعالء وفيه تکلف واعتمالء بخلاف بت 
۲۳ وس هەثنا اَدَمُ قال حدّثنا اب أبي ذِئب عن الژهْرِئ عنْ أبي بد اللہ الم عرح 
اي زنر قال قال الخ ال اذا کان مزع لجا وق الَعَاشِکة لی باب العمجد 
کون الال فالاؤل وَمَقَلُ المِهَجُر كُمَقَلِ الدِي بُهُدِي مَدَثاً ثُم کالَدِي يُهُدِي بقرة تم 
کیفاً کم دَجاجة 1 بَيضَةۃ فإذا حرج الامام طُوَوا صُحُفَھُم وَمَستمِغونٌ ال کڑ [الىحدیث 
۹- طرفه فی: .]۳۲۱٣‏ 

مطابقته للترجمة ٹي قوله: دویستمعون الد کر؛ أي: الخطبة . 

ذکر رجالہ: وشم خمسة: الڈول: آدم ہےر ہی الٹائی: محمد بن عبد الرحمن 
ابن ابی ذثب. النالٹ : محمد بن مسلم الزهري. الرابع ؛ ہو عبد ارڈ واسمه سلمان الجھني 
مولاھم معدود فی اُھل الہدینة وأ٘صله من أصفھان؛ ولْتبيه الأغیص بفعح الھمزۃ والغین 
المعجمة وتشدید الراء۔ الخامس: أبو ھریرةء رضي اللہ تعالی عنہ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیٹ بصیغة پوت فی موضعین. وفی : العنعنة فی 
ثلاثة مواضع۔ وفیه : القول في ثلائة مواضع. وفیہ : احد الرواۃ مذکور بکنیته ولقبه والآخر ' 
بنسبته إلی جدہ والآخر بنسبته إلی قبیلتہ. وفیه : ان شیخ البخاري من راد وفیه : أَنه 
خراساني سکن عسقلانء والبقیة مدئیوت. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: اأخرجه البخاري أیضاً فی بدء الخلق عن أحمد 
این یونس. وأآخرجه مسلم فی الجمعة عن أبي الطاھر بن السرح وحرملة بن یحیی وعمرو بن 
سواد۔ وأخرجه النسائي في الصلاۃ عن نصر بن علي وفي الملائکة عن احمد بن عمرو 


 - ۱‏ كکتَابُ الحْمُغة / باب )۳٣(‏ خرس 


الحارث بن مسکین وعمرو بن سواد وعن سوید بن نصر وعن محمد بن عبّد اللہ بن عبد 
الحکم وآخرج ا٘یضاً فیھما عن محمد بن خالد, 

ذکر معناہ: قوله: دالمھجرہ أي: المبکر إلی المسجد. قوله: هیھدي: أي: یقرب)) 

وقد استوفینا معناہ فی: باب فضل الجمعة لأنه روی عن أبی ھریرة قریباً من ھذا 
الحدیٹ عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن سميی عن أبی صالح السمان عن أبی 
عریر رضی الله تعالی عنهھ. 

ذکر ما یستقاد منه: فیہ: الإانصات إلی الخطبۃ وھو مطلوب بالاتفاق. وفي 
(التوضیح): والجدید الصحیح من مذھب الشافعی أنه لا یحرم الکلام ویسن الإنصاتء وبه 
قال عروة بن الزبیر وسعید بن جبیر والشعبي والنخعي والثوري وداودہ والقدی أُنه یحرم وبه 
قال مالك والاوزاعی وأبو حنیفة وأحمدء رحمھم اللہ. وقال ابن بطال: استماع الخطبة واجب 
وجوب سنة عند اُکٹر العلماء ومنھم من جعله فریضة وروي عن مجاھد؛ أنه قال: لا یجب 
الإانصات للقرآن إلا فی موضعین: فی الصلاة والخطبة. ٹم نقل عن اکٹر العلماء أُن الإنصات 
واجب علی من سمعھا ومن لم یسمعھا وأله قول مالكء وقد قال عثمان: للمنصت الذي لا 
یسمع من الأجر مثل ما للمنصت الذي یسمع. وکان عروۃ لا یری بأٗسأً بالکلام إذا لم یسمع 
الخطبة. وقال اُحمد: لاٴبأس ان یذ کر اللہ ویقرأً من لم یسمع الخطبة. وقال ابن عبد البر: لا 
خلاف علمته بین فقھاء الامصار في وجوب الؤنصات لھا علی من سمعھا. 

واختلف فیمن لم یسمعھا۔ قال: وجاء فی ھذا المعئی خلاف عن بعض التابعین, 
فروي عن الشعبي وسعید ابن جبیر والنخعي وابن بردة: أأنھم کانوا لا یعکلمون والامام 
یخطب إِلا فی قراءة القرآن فی الخطبة خاصة لقوله تعالی: فافاستمعوا له وأنصتواگ4 
(الأعراف: .]٢٢٢‏ وفعلھم مردود عند أھل العل وأحسن أحوالھم أأنھم لم یبلغھم الحدیث 
فی ذلكء وھو قوله تل : دإذا قلت لصاحبك أنصت..: الحدیث: لہ حدیث انفرد بە اأھل 
المدین ولا علم لمعقدمی أُھل العراق به وقال ابن قدامة: وکان سعید بن جبیر وإبراھیم بن 
مھاجر وأبو بردة والنخعی والشعبی یتکلمون والحجاج یخطب. انٹھی. وقال أصحابنا: إذا 
اشتغل الإمام بالخطبة یئبغی للمستمع أُنْ یجتتب ما یجتبه فی الصلاة لقوله عز وجل: 
لقاستمموا إليه وأنصتوا4 (الأعراف: .]۲٢٢‏ وقوله علله: ؛إذا قلت لصاحبك اأُنصت..٠‏ 
الحدیثء فإذا کان کذلك یکرہ لە رد السلام وتشمیت العاطس إِلاّ فی قول جدید للشافعی: 
إِئه یرد ویشمت)؛ وقال شیخ الوسلام: والأصح ا یشمت؛ وفی (المجتبی): قیل: وجوب 
الاستماع مخصوص بزمن الوحيء وقیل: فی الخطبة الأولی دون الثائیة لما فیھا من مدح 
الظلم وعن أبيی حنیفة: إذا سلم عليه یردہ بقلیه وعن أبی یوسف: یرد السلام ویشمت 
العاطس فیھاء وعن محمد: یرد ویشمت بعد الخطہة ویصلي علی النبي ػل في قلبہ: 
واخعلف المعأخرون فیمن کان بعیداً لا یسمع الخطیة؛ فقال محمد بن سلمۂة: المختار 
السکوت وھو الأفضلء ویه قال بعض أصحاب الشافعي. وقال نصر بن یحیی: یسبح ویقراً 
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القرآنء وھو قول الشافعي. وأجمعوا أنه لا یعکلم. وقیل: الاشتغال بالذ کر وقراغغ القرآن أفضل 
من السکوت. وأما دراسة الفقه والنظر في کعب الفقه وکتابتہ فقیل: یکرہء وقیل: لا بس 
بە. وقال شیخ الإسلام: الاستماع إلی خطبة النکاح والختم وسائر الخطب واجبء وفی 
(الکامل): ویقضی الفجر إذا ذکرہ في الخطبة ولو تغذی بعد الخطبة أو جامع فاغتسل یعیذ 
الخطیةء وفی الوضوء فی بیته لا یعید. 

ئم اختلف العلماء فی وقت الإنصات,: فقال أبو حندیفة: خروج الإمام یقطع الکلام 
والصلاة جمیعا لقولہ كَِل: دفإذا حرج الإمام طووا صحفھم ویستمعون الذ کر..٭ وقالت 
طائفة: لا یجب الإنصات إِلاّ عند ابتداء الخطبة ولا بس بالکلام قبلھاء وھو قول مالك 
والغوري وأبی یوسف ومحمد والأوزاعی والشافعي. وقال بعضهم: وقالت الحنفیة: یحرم 
الکلام من ابتعداء خحروج الإمام وورد فيه حدیث ضعیف. قلت: حدیث الباب عو حجة 
للحتفیة وحجة علیھم بالعامل یدری. 

٢۔۔‏ باب إِذّا رأی الامام رَججلاً جاء وَهْر بَخُطبْ آَمَرَه ان یُصَلى رَكَعقن 

أي: عھذا باب ترجمتہه: إٰذا ری اللإمام.. إلی آخرہ. قوله: دجاے؟ جملا فی محل 
النصب علی أُنھا صفة: لرجلا, قوله: (وھو یخطب: جملة إسمیة وقعت حالاً عن الإمام. 
قوله: دآأمرہ٤‏ جواب: إذاء ونھا یأمرہ إذا کان لم یصل ال رکعتین قبل ان یراہ. قولە: دآأن 
یصلی؛ أي: بأن یصلی؛ وکلمة: ان مصدریة تقدیرہ: أمرہ بصلاۃ رکعتین. 
۹۳ء ۷٭ ۔س ‏ حجچودثٹا أبر الثفْمَانِ قال حدثا ماد بن ریب عن تشرو بن دیٹارِ عنْ جایر بن 
عَبدِ اللہ قال جا مل والنیج عَلل بخطث الناسَ بر ال حمُمَة نقال أضَلَيْتَ یا فَاَنُ قال لا 
قال قُمْ فازکغ رَكمَن. [الحدیثٹ ٠۰‏ طرفاہ في؛ ۹۳۱ء .]۱۱٦٦‏ 

مطابقتہ للترجمة ظاھرةء ورجاله قد ذکروا غیر مر وأبو النعمان هو محمد بن الفضل 
السدوسي. 

وآخرجہ تی 25 في الصلاة عن أبي بکر بن ابی شیبة ویعقوب الدورقی وعن أبي 
الربیع وقتیبة۔ وأخرجە أبو داود فيه عن سلیمان بن حرب. وأخرجه الٹرمذي والنسائي جمیعاً 
فیه عن قتیبةء وقال الترمذيی: حدیث حسن صحیح. 

ذکر معناہ: قوله: دجاء رجلءء ھذا الرجل ھو: سلیيك؛ بضم السین المھملة وفتح 
اللام وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ کاف: این هدبة وقیل: ابن عمرء والغخطفاني: 
بفتح الغین المعجمة والطاء المھملة والفاء: من غطفان بن سعید بن قیس غیلان وھکذا وقع 
فی روایة مسلم فی ھذہ القصة من روایڈ اللیث بن سعد عن أبي الزبیر عن جابر ولفظه: ةجاء 
سليك الخطفاني یوم الجمعة ورسول اللہ كػكُ قائم علی المنبر؛ فقعد سلیيك قبل ان یصلي 
فقال لە: أصلیت رکعتین؟ قال: لاء فقال: قم فارکعھماء. ومن طریق الأعمش عن أبي سفیان 
عن جاہر نحوہ وفيه: ٭فقال لە: یا سليك قم فارکع رکعتین وتجوز فيیھما4. ھکذا رواہ 
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حفاظ ایا الأعمش عنه٭. وروی 7- داود من روایة حقص بن غیاٹ عن الأخمیش عن أبي 
یخطب؛ فقال لەه: سے قال: لام قال: صل رر کعتین تجوز فيھما)۔ وروی النسائي قال: 
أُخبرنا قتیبة بن سعیدء قال: حدلنا اللیثٹ عن أبي الزبیر عن جابرء قال: (جاء سليیك الغطفانیٰ 
ورسول اللہ كت قاعد علی المنبر فقعد سليك قبل ان یصلي فقال له النبي هك أرکعت 
رر کعتین؟ قال: لا. قال: قم فار كعھما٤۔‏ وقال ابن ماجه: حدٹنا ھشام بن عمار حدثنا سفیان 
ابن,عیینة عن عمرو بن دینار سمع جابراٌ وأُبو الزبیر سمع جاہراء قال: ودخل سليك الغطفانی 
المسجد والنبیيی نم یخطب؛ قال: اأُصلیت؟ قال: لا۔ قال: فصل رکعتین٥۔‏ 


وأما عمرو فلم یذ کر سلیکا۔ وروی أیضاً عن أبي صالح عن أبي عریرة وعن أبي 
سفیان وعن جابر قال: جاء سلیك الغطفاني.. الحدیث: وروی الطحاوي من طریق حفص 
ابن غیاث عن الأعمشء قال: سمعت أبا صالح یحدث بحدیث سليك الغطفانی ئم سمعت 
ُا سفیان یحدث به عن جابرء فظھر من هذہ الروایات اُن هذہ القصة لسليك: وأن من روی 
بلفظ: رجل؛ غیر مسمی فالمراد منەه: سلیكث؛ ففی روایة البخاري بلفظ: رجل؛ کما ص 
وكذلك في روایة أبي داود کروایة للبخاري؛ وفي روایة الترمذي کذلكء وفي روایة للنسائی 
كذلك؛ وكکذلك لابن ماجه في روایة. وجاء أیضاً في ھذا الباب من غیر جابرء وھو ما رواہ 
الطبراتني من طریق أبي صالح: وعن أبي ذر أنه نی النبی عَلله وھو یخطب فقال 0 ذر 
صلیت رکعتین؟ قال: لا..؛ الحدیث: وفی [إسنادہ ابن لھیعة۔ وشذ بقوله: ‏ وھو یخطب؛٤‏ فإن 
الحدیث مشھور: ەعن آأبي ذر أنہ جاء إلی النبي كَِكّ وھو جالس فی المسجد.. أخرجہه ابن 
حبان وغیرہہ وروی الطبرائي في (الکبیں من روایة منصور بن الاأسود عن الأعمش عن أبي 
سفیان (عن جاہر قال: دخل النممان بن قوقل ورسول اللہ عيػُ علی المنبر یخطب یوم 
الجمعة فقال النبيی مرو : صل رکعتین تجوز فیھماہ. وروی الدارقطنی من حدیث معتمر عن 
أبیه عن قتادة وعن اُنس: دخل رجل من قیس المسجد ورسول اللہ عَْ یخطب؛ فقال: قم 
فارکكع رکعتین وأمسك عن الخطبة حتی فرغ من صلاته) فإن قلت: کیف وجه ھذہ 
الروایات؟ قلت: کون معنی ھذہ الأحادیث واحداً لا نع تعدد القضیةء وأما حدیث أنس: 
رضی الله تعالی عنه فإنه لا یخالف کون الداخحل فيه من قیس أن یکون سلیکا فان سلیکاً 
غطفاني؛ وغطفان من قیس. قوله: (اصلیت؟) أي: اأُصلیت؟ وشمرة الاستفھام فيه مقدرق؛ 
ویروی یاظھار الھمزۃ., 

ذکر ما یستفاد منە: قال الٹووي: ھذہ الأحادیث کلھا صریحة فی الدلالة لہمذھب 
الشافعيء وأحمد وإِسحاق وفقھاء المحدثین أنە إذا دخل الجامع یوم الجمعة والإمام یخطب 
یستحب لە ان یصلي رکعتین تحیة المسجدہ ویکرہ الجلوس قبل ان یصلیھما۔. وأنه یستحب 
اُن یعجوز فیھما لیسمع الخطبة. وحکی مذا المذھب أیضاً عن الحسن البصري وغیرہ من 
المتقدمین. وقال القاضی: قال مالك واللیٹ وأبو حنیفة والثوري وجمھور السلف من 
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الصحابة والتابعین: لا یصلیھماء وھو مروي عن عمر وعثمان وعلي رضی الله تعالی عنھم 
وحجتھم: الأمر باللانصات لللاماِ وتأولوا هذہ الأحادیث أُنه کان عریاناً فأمرہ رسولی اللہ من 
بالقیام لیراہ الناس ویتصدقوا عليه وھذا اویل باطل یردہ صریح قوله: وإذا جاء اأحد کم یوم 
الجمعة والإمام یخطب فلی رکع رکعتین:ولیتجوز فیھماہ وھذا نص لا یعطرق إليه تأأویلء ولا 
اظن عالماً ببلغه هذا اللفظ صحیاً فیخالفه. قلت: أصحابنا لم یأولوا الاأحادیث المذ کورةۃ 
بھذا الذي ذکرہ حتی یشنع علیھم ھذا التشتیعء بل اأجابوا بأجوبة غیر هذا. الأول: ان النبي 
مہ آنصت لە حتی فرغ من صلاته والدلیل عليه ما رواہ الدارقطني فی (سننه) من حدیث 
عبید بن محمد العبديی: حدثنا معتمر عن أييه عن قتادۃ عن اُئس: قال: دخل رجل المسجد 
ورسول اللہ عه یخطبء فقال لہ النبي كلگ: قم فارکع رکعتین؛ وأمسك عن الخطبة حتی 
فرغ من صلاتہ فان قلت: قال الدارقطنی: آُسندہ عبید بن محمد ووهھم فيه. قلت: ئم 
أُخرجه معن أحمد بن حنبل حدثنا معتمر عن أبیە قال: جاء رجل والئبي ‏ لگ یخطبء فقال: 
یا فلان اأُصلیت؟ قال: لا۔ قال: قم فصل, ئثم انتظرہ حتعی صلی. قال: وھذا المرسل هو 
الصواب۔. قلت: المرسل حجة عندناء ویؤید ھهذا ما اخرجه ابن ابی شیبة: حدثنا عشیم قال: 
اُخبرنا أبو معشر ہوعن محمد بن قیس: أن النبي عَِككَ حیث آمرہ أن یصلي رکعتین أمسك 
عن الخطبة حتعی فرغ من رکعتیەء ثم عاد إلی خطبته٠.‏ ٰ 

الجواب الغائی: ان ذلك کان قبل شروعہہ عكُ فی الخطبة. وقد بوب النسائيی في 
(سننه الکبری) علی 830 رتسٌ'٭9۸ الصلاة قبل الخطیة. ئم حرج عن - الزبیر 
عن جابر قال: ہجاء سلیيك الغطفانیي ورسول اللہ عَلل قاعد علی المنب فقعد سليك قبل ان 
یصلی. فقال لہ عُللّ: اأرکعت رکعتین؟ قال: لا. قال: قم فا رکعھماء. 

الثالث: ان ذلك کان منە قبل ان ینسخ الکلام فی الصلاق ثم لما نسخ فی الصلاة 
نسخ أیضاً فی الخطبة لاٹھا شطر صلاة الجمعة او شرطھا. وقال الطحاوي: ولقد تواترت 
الروایات عن رسول اللہ عللّه بأن من قال لصاحبه: أنصت والإمام یخطب یوم الجمعة فقد 
لغاء فإذا کان قول الرجل لصاحبه والڑمام یخطب: أنصت؛: لغواء کان قول الإمام للرجل: قم 
فصل لوا أیضاء فثبت بذلك ان الوقت الٰذي کان فيه من رسول اللہ؛ او الأمر لسليك ما 
أمرہ به ھا کان قیل النھی: وکان الحکم فيه فی ذلك بخلاف الحکم فی الوقت الذي جعل 
مثل ذلك لغوأء وقال ابن شھاب: خروج الإمام یقطع الصلاق وکلامه بقطع الکلامء وقال 
ثعلیة بن ابی مالك: کان عمر رضي اللہ تعالی عنه؛ إذا خرج للخطبة أأنصتنا. وقال. عیاض: 
کان أبو بکر وعمر وعثمان یمِنعون من الصلاۃ عند الخطبة, 

وقال ابن العربی: الصلاة حین ذاك حرام من ثلاثة أُوجہ: الأول: قوله تعالی: ٭ڑوإذا قریء 
القرآن فاستمعوا لەت٭ (الأعراف: .]۲٢٢‏ فکیف یترك الفرض الذي شرع الإمام فيه إذا دحل 
عليه فيه ویشتغل بغیر فرض؟ الٹانی: صح علہ ٌلگ أُنه قال: دإذا قلت لصاحبك أُنصت 
فقد لغوت٤.‏ فإذا کان الأمر بالمعروف والٹھی عن المنکر الأصلان المفروضان الرکنان 
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فی المسألة یحرمان فی حال الخطبة فالتفل أولی أن یحرم. القالٹ: لو دخ ل۔والإمام فی 
الصلاةۃ ولم یرکع؛ والخطبة صلاق؛ إذ یحرم فیھا من الکلام والعمل ما یحرم فی .الصلاة. 
وأما حدیث سلیك فلا یعٹترض على ھدہ ال من أُربعة و جە: الأول: ھو تعہنز 
واحد. الٹاني: یحتمل أنه کان فی وقت کان الکلام مباحاً فی الصلاق لأنه لا نعلم تاریخە: 
فکان مباحاً فی الخطبق فلما حرم في الخطبة الأمر بالمعروف والٹھی عن المٹکر الذي ہو 
آکد فرضیة من الاسعماعءء فاولی أن یحرم ما لیس بفرض. القالث: آن النبیء عَلكهُ کلم 
بلک ور له: تم تصل: فلما کلمە وآمرہ سقط عنه قرض الاستماعء إذ لم یکن ھناك قول 
فی ذلك الوقت إِلاً مخاطبعه لە وسؤالە وأمرہ. الرابع: أن سلیکاً کان ذا بذاذة فأراد عَإكّ 


ان پیم ہ لیری حالهہ, 


وعند ابن بزیزۃ: کان سليك عریاناً فأراد النبی عكٌَّء ان یراہ الناس. وقد قیل: إن ترك 
الرکوع حالتذ سنة ماضیة وعمل مستفیض في زمن الخلفاء وعولوا أ٘یضا علی حدیث أبي 
سعید الخدريء رضي اللہ تعالی عنه یرفعه: ہلا تصلوا والإمام یخطب. واستدلوا یانکار 
عمرء رضي الله تعالی عنه علی عثمان في ترك الغسل ولم ینقل أنه أمرہ بالرکعتینە ولا نقل 
"ا وعلی شو اق مامرل الشافعیء فحدیث سليك لیس فيه دلیل لە؛ إذ 
مذحبه أُن الرکعتین تسقطان بالجلوس. وفی (اللباب): وروی علي بن عاصم عن خالد الحذاء 
ان آیا قلابة جاء یوم الجمعة والآمام یخطب؛ فجلس ولم یصل. وعن عقہة بن عامر. قال: 
(الصلاۃ والإمام علی المتبر معصیة٭. وفي (کتاب الآسرار): لنا ما روی الشعبی عن ابن عمر 
عن النبی کل أنه قال: وإذا صعد الإمام المنبر فلا صلاق ولا کلام حتی یفرغ4. والصحیح 
من الروایة: وإذا جاء أحد کم والإمام علی المنبر فلا صلاة ولا کلام). وقد تصدی بعضھم 
لرد ما ذکر من الاحتجاج فی منع الصلاة والإمام یخطب یوم الجمعة فقال جمیع ما ذکروہ 
مردود ثم قال: لأن الأصل عدم الخصوصیة۔ قلنا: نعمم إذا لم تکن قرینةق وھنا قرینة علی 
الخصوصیة وذلك فی حدیث أبي سعید الخدري الذي رواہ النسائی عنه یقول: ہجاء رجل 
یوم الجمعة - والنبي؛ حا یخطب - بھيكئة بذة فقال له رسول اللہ حا اصلیت؟ قال: ڑم 
قال: صل رکعتینء وحث الناس علی الصدقة قال: فألقوا ثیاباً فأعطاہ منھا ثوبین؛ فلما 
کانت الجمعة الثانیة جاء ورسول اللہ إكّهِ یخطب, فحث الناس علی الصدقة قال. فألقی 
أحد ثوبی فقال رسول اللہ ككَلُّ: جاء هذا یوم الجمعة بھیئة بذة فأُمرت الناس بالصدقة 
فألقوا ثیابأء فأمرت لە عنھا بٹوبین: ثم جاء الّْن غأمرت الناس بالصدقة فألقی أحدھماء فانتھرہ 
وقال: خذ ثوبكۓ+. انٹتھی۔ وکان مرادہ بأمرہ إیاہ الناس لیتصدقوا عليه لأنه کان فی ثوب 
علق سھھمات آہ ات سیل کا2 تہ نار عخلامےھ الد الستہتراحوت 
قال فی حدیث أبي ھریرة: ان النبی یں قال: دإذا قلت لصاحبكک: أُنصت: والامام بیخطب 
فقد لغوت). وھو حدیث مجمع علی صحته من غیر خالاف لأحد فی حعی کاد أن یکون 
متواترآء فإِذا منعہ من الأمر بالمعروف الذدي ہو فرض فی عذہ الحالة فمنعہ من إقامة السنة أُو 
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الاستحباب بالطریق الأولیء فحینعد قول هذا القائلء فدل علی ان قصة الَتضلدیق عليه جزء 
علة لا علة کاملة غیر موجہ لأنہ علة کاملة. وقال أیضا: وأما إطلاق من أطلا ان الحیة 
تفوت بالجلوس؛ فقد حکی الئووي في (شرح مسلم) عن المحققین ان ذلك فی حق 
العامد العالم اما الجاھل أو الناسی فلا. قلت: ہذا حکم بالاحتمال؛ والاحتمال إذا کان 
غیر ناشیء عن دلیل فھو لغو لا یعتد بە وقال أیضاً في قولھم: دإنه كإك لما خاطب سلیکاً 
سکت عن خطبعه حتی فرغ سليك من صلاته؛ رواہ الدارقطني جا حاصلہ أنه مرسل: 
والمرسل حجة عندھم, وقال أیضاً: فیما قاله ابن العربیء من أنه كػّل لما تشاغل بمخاطبة 
رم لے اس ود کر سا 
وادعی أنه أُقوی الأجوبة۔ قال: عو من أضعف الاأجوبة لن المخاطبة لما انقضت رجع 
إلی خطبعہ وتشاغل سلیك بامتثال ما أمر به من الصلاة. فصح أنه صلی فی حالة 
الخطیة, ْ 

قلت: یرد ما قاله من قوله ھذا ما في حدیث آنس الذي رواہ الدارقطنی الذي ذ کرنا 
عنه أنه قال: والصواب آنه مرسلء وفیە: ووأمسك - أي النبي علللگ - عن الخطبة حتی فرغ 
من صلاته: یعني: سليكء فکیف یقول ھذا القائل: فصح أُنه صلی فی حالة الخطبة 
والعمجب منە أأنه یصحح الکلام الساقط؟ وقال أیضأً: قیل: کانت هذہ القضیة قبل شروعه 
اوہ فی الخطبفق ویدل عليه قوله فی روایة اللیٹ عند مسلم: ووالنبی عو قاعد علی 
المخنبر ٤۔‏ وااجیب ٠‏ ات القعود علی اش ٭ یمختخص بالابعداء بل یحعمل ان یکون ہی 
الخطبتین ا٘یضاٌ قلت: الاأصل ابتداء قعودہ بین الخطیتین محتمل فلا یحکم بە علی الأصل 
علی أن أمرہ ككهِ إیاہ بأن یصلی رکعتین وسؤاله إیاہ مل صلیت؟ وأمرہ للناس بالصدقة 
یضیق عن القعود بین الخطبعین لان زمن ھذا القعود لا یطول. وقال ھذا القائل أیضا: 
ویحتمل ا٘یضاً ان یکون الراويی تجوز فی قوله: وقاعد٤.‏ 

قلت: عھنا ترویج لکلام ونسبة الراوي إلی ارتکاب المجاز مع عدم الحاجة 
والضرورۃ. وقال أیضأ: قیل: کائت ھذہ القضیة قبل تحرم الکلام فی الصلاق ثم ردہ بقوله: 
إِن سلیکا معأخر الإسلام جدأ وتحرم الکلام متقدم جداء فکیف یدعی نسخ المتأخر 
بالمتقدم مع ان النسخ لا یثبت بالاحتمال؟ قلت: لم یقل أحد إن قضیة سليك کانت قبل 
تحرع الکلام نی الصلاق وانا قال ھذا القائل: إن قضیة سليك کانت في حالة إباحة الاُفعال 
ی.صواس ہیں کنا یری ان في حدیث أَبي سعید الخدري؛ رضی الله تعالی 
عنہ قألقی الناس ثیابھم وقد أجمع المسلمون أن نزع الرجل ثوبە والإمام یخطب مکروہ؛ 
وكذلك مس الحصی؛ وقول لرجل لصاحبه أئسصىت؛ کل ذلك مکروہ: فدل ذلك علی ان ما 
أمر بە كَِ سلیکاٗ وما أمر به الناس بالصدقة عليه کان فی حال [إباحة الأفعال في الخطیة, 
ولما أمرٍ مل بالانصات عند الخطبة وجعل 1 الخطبة کحکم الصلاق وجعل الکلام 
فیھا لغواً کما کانء جعله لغواً في الصلاۃ, ثبت بذلك ان الصلاة فیھا مکروهة فھذا وجە 
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قول القائل بالتیخ: ومبئی کلامه هھذا علی هذا الوجه لا سس تحریم الکلام فی الصلاة. 
وقال هذا القائل أٔیضاً: قیل: اتفقوا علی ان منع الصلاۃ في الأوقات المکروھہة یسوی فيه 
من کان داخل المسجد أُو خارجب وقد ات تفقوا علی أُن من کان داخل المسجد نم خحليه 
النتٹفل حال الخطبق فلیکن الاتی كذلك قاله الطحاوي: وتعقب بأنه قیاس فی مقابلة 
النص فهھو فاسد, 

قلت: لم ببنِ الطحاوي کلامہ ابتداء علی القیاس حتی یکون ما قاله قیاساً فی مقابلة 
النتصء وانھا مدعي الفساد لم یحرر ما قاله الطحاوي؛ فادعی الفساد فوقع فی الفساد۔ وتحریر 
کلام الطحاوي آنه روی أحادیث عن سلیمان وأبي سعید الخدري: وأبي ریرة وعبد اللہ بن 
عمرو این العاص وأوس بن وس رضی اللہ تعالی عنھم؛ کلھا تأمر بالانصات إذا خطب 
الإمام فتدل کلھا ان موضع کلام الإمام لیس مموضع للصلاق فبالنظر إلی ذلك یستوي 
الداعل والاتي ومع ھذا الذي قاله الطحاوي وافقه عليه الماوردي وغیرہ من الشافعیة. وقال 
ھذا القائل أیضاً: قیل: اتفقوا علی ان الدامحل والإمام فی الصلاۃ تسقط عده التحیة, ولا شك 
أُن الخطبة صلاق فتسقط عنه فیھا أیضا وتعقب بأن الخطبة لیست صلاة من کل وج 
والداخل فی حال الخطبة مأمور یشغل البقعة بالصلاۃ قبل جلوسە بخلاف الداخحل في حال 
الصلاةء فإن إتیانه بالصلاة التی أقیمت تحصل المقصود. 

قلت: ھذا القائل لم یدع ان الخطبة صلاة من کل وجە حتی یرد عليه ما ذکرہ من 
التعقیبء بل قال: ھی صلاۃ من حیث إن الصلاۃ قصرت لمکانھاء فمن حیث ھذا الوجه 
یستوي الداخحل والاتي؛ ویژؤید ھذا حدیث أبي الزاھریة: ہعن عبد اللہ بن بشر قال: کنت 
چالسا إلی جتبه یوم الجمعة فقال: جاء رجل یتخطی رقاب الناس یوم الجمعةق فقال له 
رسول اللہ کاگ: إجلس فققد آذیت وآنیتء. الا تری أنە عَلِِ أمرہ بالجلوس ولم یأمرہ 
بالصلاۃ؟ فھذا خلاف حدیث سليیك فافھم. وقال ھذا القائل أیضاً: قیل: اتفقوا علی سقوط 
الصحیة عن الإأمام مع کونە یجلس علی المئبں مع أن لە ابعداء الکلام فی الخطبة دون 
المأمومء فیکون ترك الماُموم التحیة بطریق الاأولیء وتعقب بأَنه أیضاً قیاس في مقابلة النص 
فھو فاسد؟ قلت: ُا یکو القیاس فی عقابلة النص فاسداً إذا کان ذلك النص سالماً عن 
المعارض: ولم یسلم سلیيك عن أمور ذکرناهاء وروي أأیضاً عن جماعة من الصحابة 
والتابعین رضی اللہ تعالی 8 منع الصلاة للداخل والإمام یخطب. أما الصحابة فھم: عقبة 
ابن عامر الجھتي وثعلیة بن أبي .7 القرظي وعبد اللہ بن صفوان بن أمیة المکی وعبد اللہ 
ابن عمر وعبد اللہ بن عباس. 
اما أثر عقبة فأخرجه الطحاوي عنە أنه قال: الصلاة والإمام علی المنبر معصیة. فان 
قلت: فی إسنادہ عبد اللہ بن لھیعة وفیه عقال! قلت: وثقه أحمد وکفی بە ذلك, 

وأما آثر ثعلبة بن مالك فأخرجہ الطحاوي أیضاً بإسناد صحیح: ان جلوس الإمام علی 
المنبر یقطع الصلاق وأخرج ابن أبي شیبة في (مصنفع: حدثنا عباد بن العوام عن یحبی بن 
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سعید عن یزید بن عبد اللہ عن ثعلبة بن أبي مالك القرظي قال: (أادرکت عَر وعثمانء رضي 
ای تعالی عنھماء فکان الإمام إذا خرج ت رکنا الصلاة؛ فإذا تکلم ترکنا الکلام4. 

وأما ٹر عبد الہ بن صفوان فأآخر رجہ النطٰحاوي اکا باسناد صحیح عن ھشام بن عروۃ 
قال: ورأیت عبد اللہ بن صفوان بن أُمیة ذخل المسجد یوم الجمعة: وعبد اللہ بن الْرنَیْز 
یخطب علی المنبر. وعليه إزار ورداء ونعلات وھو معتم بعمامق فاستلم الرکن ٹم قال: السلام 
عليیك یا أمیر المؤمنین ورحمة اللہ وب رکائ ٹم جلس ولم یرکع. 

واما أثر عبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن عباس رضی اللہ تعالی عنھمء فأخرجه الطحاوي 
ایغاصمی عزاز 0ال کان :از غیر راو عانی مات الکلام والصلاة إذا خرج الإمام یوم 
ال جمعة8. 

وأما التابعون فھم: الشعبي والزھري وعلقمة وأبو قلابة ومجامد. 

فأئر الشعبي عامر بن شراحیل أخرجە الطحاوي باسناد صحیح عله عن شریح أنە: إٰذا 
جاء وقد خرج الإمام لم یصل. وآأثر الزھري محمد بن مسلم أخرجه الطحاوي أیضاً بإسناد 
صحیح عله فی: الرجل یدخل المسجد یوم الجمعة والإمام یخطبء قال: یجلس ولا یسبح. 

وأثر علقمة فأآخرجه الطحاوي أأیضاً بإاسناد صحیح عن القاضی بکار عن أبي عاصم 
النبیل الضحالكه بن مخلد عن شعبة عن منصور ؛ سو پوہ وت أنکلم 
والإمام یخطب وقد خرج الإمام؟ قال: لا... إلی آخحرہ. 

وأثر أبي قلایة عبد اللہ بن زید الجرمی اُخرجه الطحاوي أیضأً پإسناد صحیح عنه أنە: 
جاء یوم الجمعة والإمام یخطب فجلس ولم یصل, وأثر مجامد أخرجہ الطحاوي أیضأ 
براستاد صحیح عنہ: کرہ ان یصلی والإمام یخطب۔ وأآخرجہ این أبي شییة أأیضا۔ 

فھژلاء السادات من الصحابة والتابعین الکبار لم یعمل أُحد مٹھم ىا فی حدیث 

سليكء ولو علموا أنه یعمل بە لما ت رکوہ فحیعذ بطل اعتراض ھذا المعترض 

فان قلت: روی الجماعة من حدیث أبي قعادة السلمي ان رسول اللہ کت قال: هَإذا 
دخل أحدکم المسجد فلیرکع رکعتین قبل ان یجلس؛ء فھذا عام یتناول کل داخل في 
المسجد: سواء کان یوم الجمعة والڑمام یخطب أو غیرہ. قلت: ھذاعلی من ََ 
المسجد فی حال تحل فیھا الصلاة لا مطلقا لا یری ان من دخل المسجد عند طلوع 
الشمس وعند غروبھاء أو عند قیامھا فی کبد السماء لا یصلي في مذہ الأوقات للبھی الوارد 
فیە؟ فكذلك لا یصلی والإمام یخطب یوم الجمعة لورود وجوب الإانصات فيه. والصلاة 
حینثذ مما یخل بالائصات. وقال أیضأ: قیل: لا نسلم أن المراد بالرکعتین المأمور بھما تحیة 
المسجد بل یحتمل أُن تکون صلاۃ فائتة کالصبح مثلاّء ثم قال: وقد تولی ردہ ابن حبان في 
(صحیح) فقال: لو کان كکذلك لم یتکرر أمرہ له بذلك مرة بعد أخری۔ قلت: ھنذا القائل 
نقل عن ابن المنیر ما یقوي القول المڈ کو حیث قال: لعل گل کان کشف لە عن ذلك؛ 
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وانھا استفھمه ملاطفة له فی الخطاب. قال: ولو کان المراد بالصلاة التحیة لم یحتج إلی 
استفھامةہ لأنہ قد رأہ لما قد دخل؛ وھذہ تقویة جیدة پإنصاف. وما ئنقله عن ابن حبان لیس 
بشيءء لأن تکرارہ یدل علی ان الذي أمرہ بە من الصلاة الفائتة لأن التکرار لا بحسن فی 
غیر الواجبء ومن جملة ما قال ھذا القائل: وقد نقل حدیث أبي سعید الخدري رضی اللہ 
تعالی عنه أنه دخل ومروان یخطب,: فصلی الرکعتین, فأراد حرس مروان ان یمنعوہ فأبی حتی 
صلاھماء ثم قال: ما کنت لأدعھما بعد ان سمعت رسول اللہ ػج یأمر بھما۔ انتھی. ولم 
یثیت عن أُحد من الصحابة ما یخالف ذلكء ونقل أیضاً عن شارح الترمذي أنه قال: کل من 
تقل عنہ منع الصلاۃ والإمام یخطب محمول علی من کان داخل المسجد, لأنه لم یقع عن 
اأحد منھم التصریح نع التحیة. انتھی. 

قلت: قد ذکرنا ان الطحاوي روی عن عقبة بن عامر: الصلاة والإمام علی المنبر 
معصیق وکیف یقول ھذا القائل ولم یثبت عن اأحد من الصحابة ما یخالف ذلك؟ وأي 
مخالفة تکون أُقوی من ھذا حیث جعل الصلاة والإمام علی المنبر معصیة؟ وکیف یقول 
الشارح الترمذي: لم یقع عن اأُحد منھم التصریح بمنع التحیة؟ وأي تصریح یکون أُقوی من 
قول عقبة حیث اُطلق علی فعل ھذہ الصلاۃ معصیة؟ فلو کان قال: یکرہ أو لا یفعل لکان 
منعاً صریحأ فضلا أُنه قال: معصیة وفعل المعصیة حرام, وانما أُطلق عيه المعصیة لاُنھا فی 
بنا :اعت تخل الاشہات اناو ہہ کرت سھا رعالا 0را اآھر سی عاسا 
وفعله یسمی معصیة وفی الحقیقة مذا الإاطلاق عبالغة. فان قلت: فی سند أثر عقبة بن عبد 
اللہ بن لھیعة؟. قلت: مال وقد قال أُحمد: من کان مٹل این لھیعة بمصر فی کثرةۃ حدیثه 
وضبطه واإتقانہ؟ وحدثٹ عنه أحمد کثیراٌء وقال ابن وہب: حدثنی الصادق البار واللہ عبد اللہ 
ابن لھیعق وقال أُحمد بن صالح: کان ابن لھیعة صحیح الکتاب طالباً للعلم. 

وقال عذا القائل أیضا: وأما ما رواہ الطحاوي عن عبد الش بن صفوان أنه دخل 
المسجد وابن الزبیر یخطب فاستلم الرکن ٹم سلم عليه ٹم جلس وعبد اللہ بن صفوان وعبد 
الش بن الزہیر صحابیان صغیرانء فقد استدل بە الطحاوي؛ فقال: لما لم ینکر ابن الزبیر علی 
ابن صفوانء ولا من حضرھما من الصحابة ترك التحی فدل علی صحة ما قلناہء وتعقب بأن 
تر کھم النکیر لا یدل علی تحریھاء بل یدل علی عدم وجوبھاء ولم یقل بە مخالفوھم۔ قلت: 
هذا التعقیب عتعقب لانه ما ادعی تحریّھا حعی یرد ما استدل بە الطحاوي؛ ولم یقل هو ولا 
غیرہ بالحرمق وڑھا دعواھم اُن الداحل ینبغي اُن یجلس ولا یصلي شیا وانحال اُن اللإمام 
یخطب,ء وھو الذي ذھب إليه الجمھور من الصحابة والتا بعین. 

وقال ھذا القائل أ٘یضاً: هذہ الأجوبة العی قدمناھا تندفع من أصلھا بعموم قوله عَللہ 
فی حدیث سی قعادۃ: دإٰذا دخل أحد کم المسجد فلا یجلس حتی یصلی رکعتین٭. قلت: 
قد أُجبنا عن ھذا بأنه مخصوص,: وقال النووي: هذا نص لا یعطرق إليه العأویل, ولا أظن 
عالماً بیلغہ ہذا اللفظ ویعتقدہ صحیح'ً فیخالفه قلت: فرق بین التأویل والتخصیص وئم یقل 


7 ۱۔ تاب الْمُغةِ / باب ۳٣(‏ ر )۳٣‏ 


احد من المائعین عن الصلاة والڑإمام یخطب: إنه مؤول؛ بل قالوا: إنە مخصوضی. وقال القائل 
المذ کور: وفی هذا الحدیث: ۔ اعنی: حدیث ھذا الباب - جواز صلاة التحیة فی الأوقات 
المکروهة لاُنھا إذا لم تسقط فی الخطبة مع الأمر بالإنصات لھا فغیرھا أُولی. قلث: من 
جملة الأُوقات المکروھة وقت طلوع الشمس ووقت غروبھا ووقت استوائھاء وحدیث عقبة 
ابن عامر رضي اللہ تعالی عنه: وثلاث ساعات کان رسول اللہ عَلكه نھانا ان نصلي فیھن 
أو نقبر فیھن موتانا: حین تطلع الشمس بازغة حتی ترتفع؛ وحین یقوم قائم الظھیرۃ حعی تمیل 
الشمس؛ وحین تضیف الشمس للغروب حتی تغربە. رواہ مسلم والاربعق فان ھذا الحدیث 
یعمومہ یِنع سائر الصلوات فی ھذہ الاأُوقات من الفرائض والنوافلء وصلاة التحیة من النوافل. 
۳۔ باب من جاء والامام يَخطٌبْ صلی رَكعفَِ خَفِیفَمَینِ 

أي: هذا باب ترجمعە: من جاہ... إلی آخرہ وکلمة: من؛ في محل الرفع علی 
الابتداء۔ وقولہ: وصلىی رکعتینم خبرہ. قوله: ووالڑمام یخطب)؛ جملة حالیة, 
٥٤‏ -۔ حەڈَٹنا عَلِىٔ بن بد الله قال حدثنا سِفْيَان عْ عغشرو وسَیع جاہرا قال دََل 
رجل يَوم الجَُمُعَةِ والنبخ کل تَحْمّب نقال اأصلیتَ قال لا قال قم فَصَل رَكَعَفَی. زانظر 
کے ۰ وطرفهھ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دفصل رکعتین)ء قیل: فی الترجمة قید الرکعتینء بقوله: 
وخفیفتینہ؛ ولیس فی الحدیث مذا القید فلم تقع المطابقة تامة. وأجیب : بأن من عادته ان 
یشیر إلی ما وقع في بعض طرق الحدیثہ وھذا لفید وقع في سان أبی تر عن الثوری عن 
الأعمش عن أبي سفیان عن جابر بلفظ: ەقم فارکع رکعتین خفیفتین:ء ووقع في مسلم بعناہ 
بلفظ: ووتجؤز فيھماہ. وھذا الحدیث هو المذ کور فی الباب الٰذي قبله؛ غیر أنه حرج 
حدیث ڈذالٰك الباب: عن أبی النعمان عن حماد بن زید عن عمرو بن دینار عن جابرء وأخرج 
حدیث ھذا البابء عن علی بن عبد الله المعروف یابن المدیتی عن سفیان بن عیینة عن 
عمرو عن جابر والفرق بیٹھما فی بعض الألفاظ: ففي حدیث الباب الاول لم یصرح بسماع 
عمرو عن جابں وھھتا قد صرح بقوله: عن عمرو سمع جابراء ونسب عمراً إلی أبيه دینار في 
الحدیث الأولء وھھنا لم ینسبھ. وقوله: ٭٦اأصلیت؟ه‏ بھمزۃ الاستفھام في روایة کریة 
والمستملی؛ وفي روایة غیرھما بحذف الھمزق کما فی الحدیث السابق. قوله: وقال: قم 
فصلء مکنا فی روایة أبي ذر فقال: قم فصل؛ء وقد مر الکلام فیه مستوفیّ في بیان حکم 
رفع الیدین؛ فی الباب السابق. 
٥٤‏ ۔ باب وفع الیَدَیْن في الخُطبة 
اُي: ھذا باب فی بیان حکم رفع الیدین فی الخطیة. 


٥‏ ٭٭۔۔ ھوثنا مُمَدَّڈ قال حدّثنا گا بژ زَیِدٍ عن عَبدِ العزیزِ عن أَنّس وعن مُونّسَ 


١۔‏ کاب الجْمُعَةِ / باب )۳٥٣٥(‏ ْ کھو 
عِنْ ثابتٍ عن عن اس قال بَیتما النبی علل يَخْطب يَژم الجْمعة إِذْ قامَ رَجُل فقال'یا رسول اللہ 
هلّك الکرائغ وِعَلَكَ الشّاء فادغ اللہ ان َھیتا فَمَدٌ یَدَله وَدَعا. (الحدیث ۹۳۲ - أطزافه فی 
۳ء ٣ء‏ ٤۱۰۱ء‏ ١۱۰۱ء‏ ١۱۰۱ء‏ ۱۰۱۷ء ۱۰۱۸ء ۱۰۱۹ء ١٢۱۰ء‏ ۳۹ل 
1۳۲۳ ٣۸٥۳ء .]٦۳٣ ٤٢٣ ٦٦۹۳‏ 


مطابقته للۃرجمۃة - قوله: ہفمد یدیه ودعاہ. فإن قلت: فی التر جمة رفع الیدین وغيی 
الحدیث المدء ومن أین التطابق؟ قلت: في الحدیث الذي بعدہ: ٭فرفع یدیهہٴء کلفظ 
الترجمة فکأنه أشار بذلك إلی ان المراد بالرفع ھنا المدء لا کالرفع الذي فی الصلاة۔. 

وآخرج ھذا الحدیث من طریقین: الأول: عن مسدد عن حماد بن زید عن عبد العزیز 
ابن صھیب عن أُنس. والغاني: عن مسدد أیضاً عن حماد بن زید عن یوٹس بن عبید عن 
ثابت عن انس والرجال کلھم بصریونء والبخاري أخرجه بالطریق الأول أیضاً فی علامات 
النبوۃ عن مسدد. وأحرجه أبو داود ونحوہ عن مسددہ وبالطریق الثانی أخرجه النسائی عن 
حماد بن زید عن یونس عن ثابت عن أنس؛ وھذا طرف من حدیث انس فی الاستسقاء 
اأخرجە مطولاً ومختصراً في مواضع عدیدة علی ما یأتی؛ إن شاء الله تعالی۔ ۱ 

قوله: وبیتماہ؛ أُصله: بین فزیدت فيه الألف والمیم وقد تکرر ذکرہ فیما مضی؛ 
ضیف إلی الجملة بعدہ؛ وقوله: ہوإذا قامء وجوابه 7- الحدیث الٰذی بعدہ: وقام أعرابی٤ء‏ 
وفی أآخری: (فمقام المسلمون٤؛‏ وفي آخری: اجاء من نحو دار القصارہ وفی آخری فی 
الاستسقاء: وفقام النىاس فصاحوا: ااصا اللہ قحط المطرء. قوله: هالکراع)؛ بضم الکاف 
وضبطه بعضھم عن الأصیلي بالکسس وھو خطلاً وھو اسم لجمع الخیل. قولہ: والشاءء جمع 
شاۃ وأصل الشاة شاھة لن تصغیرھا شویهھةء والجمع شیاہ بالھاء نی العدد تقول: ٹلاٹ شیاء 
إلی العشرق فاذا جاوزت فبالتاء فإذا کثرت قیل ھذہ: شاء کثیرۃء وجمع الشاء: شویٗ. قوله: 
وفمد یدیەہء قذ ذکرنا ان المراد من المد لیس الرفعء کما فی الصلاة. 

٥‏ باب الاسْیَشقاءِ فی الحُطبَة يَوْمَ الجُمُمَة 

أي: ہذا باب في بیان الاستسقاء: الاستسقاء استفعالء وھو طلب السقیاء بضم السین 
وھو: المطر یقال: سقی اللہ عبادہ الغیث؛ وأسقاھم وأسقیت فلاناء إذا طلبت مده اُن 
یسقیكۓ؛ وفيی (المطالح): یقال: سقی وأسقی بعنی واحددہ. 
۹٦‏ -۔ هحذڈنا إِبْرامیغ بن النیر قال حدّٹنا الولیڈ ؛ بن مُشلم قال حدَثنا أبو تغشرو 
قال حدُثنی إسحاقٰ بن عَبدِ اللہ 0" قال أصَابتِ التَّاس سن 
علی عھد ال كإّ کینا ابی کل بَحمب فی توم جمِعَةِ قام أُغرابیٌ فقال یا رسول اللہ 
هلك العَالٰ وججاغ العیال فاذغ اللہ نت فرفع یدَيّه رظ نی فی الِکمّاء فرعة َوَالَّذِي نفسی 
پِيَّدِو وما وضْعَھُمَا حَٹّی ار المَخَابُ َال الچتالِ ثع لم یئل عق مرو خی ج العَطر 
عافد لی لخییہ ٤إ‏ تَمطرنا یومتا ذَلِكَ وَمِنَ العّدِ وَبَفد الفَدِ والّدِي تلِيه عئی الخُمُمَة 


لغ ۱۔'کِِتالپٔ الْجُمقة / باب )۳٥(‏ 


الأمہی وقامٌَ ذُلِكَ لأغراییخ ا فا عَیْ/ہ فقال یا تل ازژہ َھَدُمَ البنتَاء وغرق العَالٰ فادغ 
ارہ تا فَرَفَم يَدَیهِ فقال لم مساب یں ووی دہ إلی ناجیۃ مِيّ الشخَاب الا 
انفرجحث وصارتِ العَدِیئةُ مل الجَوبَڈ وسال الوَادِي قَتَاةً شھراً شُھُراً ولم بَجيۂ أخد من اک 
عَدّتٌ پالجُودِ. [انظر الحدیث ۹۳۲ وأُطرافھ]. 


مطابقته للعرجمة فی قوله: (فرفع یدیةہ؛ لأنہ إنغا رفعھما لکونه استسقی؛ ہے کیہ 
وبرکة دعائه أُنزل اللہ المطر حتی سال الوادي قناة شھرا. 


ذکر رجاله: وھم خمسق والأوزاعی اسمه: عبد الرحمن بن عمروء ونسبته إلٰی 
الأوزاعء وھي من قبائل شتی. وقال این الأثیر: نسبته إلی الآوزاع بطن من ذي الکلاع من 
الیمن؛ وقیل نسبته: إلی الأوزاعء قریة بدمشق. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع وبصیفة الإفراد 
فی موضم۔ وفیه : العنعنة فی موضع. وفيه : القول فی ثلاثة مواضع. وفيیه : اُن شیخە من 
أفرادہ۔ وفیه : اُحد الرواۃ مذ کور بکنیته ونسیتھ. وفیه : ان شیخه مدنی وائنان بعدہ دمشقیان: 
والذيی بعدھما مدانی ایضا. 

ذکر تعدد مورضعه ومن اآخرجهہ غیرة: ا جەہ البخاريی ایض فی الاستسقائ: عن 
الحسن بن بشر وفی الاستعذان: عن محمد بن مقاتل. وأخرجه مسلم فی الصلاۃ عن داود 
این رشید. وأآخرجه النسائی فيه عن محمود بن خالد کلاھما عن الولید بھ. 

ذکر معناہ: قوله: (سدنةہ؛ بفتح السین أي: شدة وجھد من الجدوب وھو من قوله 
تعائی: فلولقد اُخذنا آل فرعون بالسنین٭ زالأعراف: .۲۱۳٢‏ وأأصل السنة: سَدھة بوزن: 
جبھقَ فحذفت لامھا ونقلث حرکتھا إلی النوت؛ فبقیٹ: سنة لاٹھا من: سٹھت النخل 
وتسنھت: إِذا أآنی علیھا ۔السنون. وقیل: إن اأصلھا: سنوةء بالواوء فحذفت کما حذفت الھاء 
لمولھم: تسنیتء عندہ إذا أأقمت عندہ سنة۔ فلھذا یقال علی الوجھین: استأجرته مسائهہة 
ومسائاق وأما السنة التی ھی: أُول الٹومء فبکسر السین. وأصله: وسن لأنه من: الوسنء 
بفتحتین. یقال: وسن یوسن؛ کعلم یعلمء سن فحذفت الواو وعوضت تھا الھاء کما في 
عدة۔ قوله: دعلی عھد النبی کہ أي: علی زمنہ. قوله: وفسیناء؛ قد مر الکلام فيه في 
الباب الذي قبله. قولہ: وقام أعرابی؛ الأعرابی نسبة إلی الأعراب؛ لأنە لا واحد لە ولیس 
هو جمعاً لعرب؛ واغا الأعراب سکان البادیة خاصة والعرب جیل من الناسء والنسبة إليه: 
عربي بی العروب وھم اأُھل الأمصار. وقال ابن الأئیر؛ الأعراب ساکنوا البادیة من العرب 
الذین لا یقیمون فني السا اارتف با لا لحاجة: والعرب اسم لھذا الجیل المعروف 
من الناسء ولا واحد لە من لفظه وسواء أُقام بالبادیة أو المدنء والنسبة إلیھا أعرابي وعربي. 
قوله: دھلك المالء:؛ المراد بالمال ھنا وما بعدہ: الحیوانء کذا فسرہ فی حدیث زالموطاأ) 
ومعنی: ھهلك المال؛ یعۂ یعنی: الحیوانات ھلکت إذ لم تجد ما ترعی. قوله: دوالعیال) قال 


۳ )۳٥٣( ۔ کِتَابٔ الحْمُعَةِ / باب‎ ١۹ 


ال جوهھري: عیال الرجل من یعوله؛ وواحد العیال: و والجمع: عیایل؛ مٹل جید وجیاد 

وجیاید؛ وأعال الرجل أُي: کثر عیاله فھو معیل: وامرأۃ معیلق قال الأآخفض أ یزار ذا 
عیال؛ وذ کر الجوھري ھذہ المادة فی: : عیل؛ فی الیاء آخحر الحروف, وذ کرہ ابن الآئیر فی: 
عول فی الواوء ٹم قال: یقال: عال الرجل عیالھ یعولھم إِذا قام بما یحعاجون إليه من قوت 
وکسوة وغیرھما. وقال الکسائی: یقال عال الرجل یعول إذا کثر عیالهء وائلغة الجیدة: أعال 
یعیل. قوله: ٭قزعة بالقاف والزاي والعین المھملة المفتوحات: وھی: القطعة ٴمن السحاب. 
وفی (المحکمھ): القزع: قطع من السحاب رقاق كأنھا ظل إذا مرت من تحت السحاب 
الکٹیرۃ۔ قال أبو عبیدۃ: واکٹر ما یکون ذلك في الخریفء وقال یعقوب عن الباملي: یقال ما 
علی السماء قزعةق أي: شيء من غیم۔ وفي (تھذیب الأزھري): کل شیء متفرق فھو قزع. 
قوله: (حتی ثار السحاب؛, بالغاء المثلثة أي: هاجء یقال: ثار الشيء یٹور إذا ارتفع وانتشر۔ 
قوله: (کأمثال الجبال) آی: لکٹرتھا وإطباقھا وجه السماء. قوله: دیتحادرہ أَيٰ: ینزل ویقطر 
وھو یتفاعل من الحدورں وھو ضد الصعود ویقال: حدر في قراءته إذا أسرعء وكکذلك فی 
اذان وھو یتعدی ولا یتعدی: وأصل باب 2 للمشارکة بین قوم؛ وھھنا لیس كکذلك؛: 
لأن تفاعل قد تجیء ببعنی: فعلء مثل: توانیت أي: ونیت؛ وھذا كکذلك: ومعناہ: یحدر۔ 


قوله: (فمطرنا یومنا ذلك:؛ ہضم المیم وکسر الطاء معناہ: حصل لنا المطرء یقال: 
مطرت السماء تمط ومطرتھم عمطرھم مطرا وأمطرتھم أصابتھم بالمطرء وأُمطرھم اللہ 
بائعذاب خاصق ذ کرہ ابن سیدہ. وقال الفراء: قطرت السماء وأقطرت مٹل: مطرت السماء 
وأمطرت۔ وفي (الجامع): مطرت السماء تمطر مطرا فالمطر بالسکوت المصدر والمطر 
بال نے رہ لی گر ہت وو سآ کنا انت سا غظطر رٹ 
(الصحاح): مطرت السماء وأمطرھا اللہ ء وناس یقولون: مطرت ااستاغ وأمطرت؛ معنی ا 
دیرمناء منصوب علی الظرفیة یعنی: فی یومنا ذلك. قوله: دومن الغد٤ء‏ کلمة: من إما 
معنی: فی أي: فی الغد وإما تبعیضیة. قوله: (حتی الجمعة الأخری؛) مثل اکلت السمکة 
حتی رأسھا فی جواز ألحرکات الثلاث فی مدخولھاء أما النصب فعلی اُن: حعیء عاطفة 
علی الضرب ول وأُما الرفع فعلی ان مدخولھا مبتداً وخبرہ محذوف؛ وأما الجر فعلی أُن: 
حتی۔ جارۃ. قولہ: وحوالیناہ بفتح اللام؛ وفي مسلم: وحولناہء وکلاھما صحیح. یقال: 
قعدوا 7- وحواله وحواليه؛ أي: مطیفین بہء من جوانبی وھو ضرت متعلق بمحذوف تقدیرہ: 
اللھم أنزل أُو امطر حوالینا ولا تنرل علینا. 

فان قلت: إذا مطرت حول المدینة فالطریق ممتنعة فاذاً لم بزل ل شکواهم؟ قلت: آراد 
بحوالینا: الاأکام والضراب وشبھھماء کما في الحدیث: فتبقی الطرق علی ھذا مسلوکة کما 
سا قوله: دولا علیناء أی: ولا تمطر علیناء راد بد الارتھ قوله: را انف رجت أي: الا 
انکشفت وقال ابن القاسم: معناہ: تدورت کما یدور جیب القمیص: وقال ابن وھب: معناہ 
انقطعت عن المدیئة کما ینقطع الٹو الثوب؛ وقال ابن شعبان: خرجت عن المدینة کما یخرج 


و۳ ۱ ۱۔ کتَابُ الجُمُغَة / باب )٥٣(‏ 


الجیب عن الثوب. قوله: ەمٹل الجوبةہ بفتح الجیم وسکون الواو وفتح البَاء الموحدةء قال 
الداودی: اي صارت مستدیرة کالحوض المستدیر وأاحاطت بھا المیا ومته قوَله تعالی: 
ڈوجفان کالجوابک٭ (سبأ:٤‏ ۲۳]. وقال ابن العین: ھذا عندي وھمم, لن اشتقاق الجَابَیَة من 
جبا العین. بکسر الجیم مقصورں وھو ما جمع فیھا من الماء فیکون اسم القعلة منه جبوڈہ 
ونھا هو من باب: جاب یجوب: إذا قطع من قوله تعالی: ہ٭ؤجاہوا الصخر بالوادگ4 [الفجر: 
۹ فالعین منه وا فتکون الفعلة منه: جوب کما فی الحدیث. وقال الجوھري: الجوبة 
الفرجة من السحاب والجبال. وقال ابن فارس: الجوبة کالغائط من الارض. وقال الخطابی: 
ھی الع س. وفی حدیث آخر: ہفبقیت المدینة کالٹثرس٤.‏ وقال: والجوبة اتا الوہمدة 
المنقطعة عما علا عن الأرض؛ وجاء فی حدیث آخر: ومٹل الإکلیل؛ء أُي: دار بھا السحاب. 
قولہ: دالوادي قناۃ؛ء بفتح القاف وتخفیف النون وہم علم لبقعة غیر منتصرفء مرفوع لنه 
بدل عن الواديء والوادي مرفوع لأنه فاعل: سالء والقناۃ اسم واد من أُودیة المدینة۔ قال 
الکرمانی: وفیي بعض الروایات: قتاق بالنصب والتتوینء فھو ببعنی: الیئٹر المحفور أ٘ي: سال 
الوادي مثل القناۃ. وفی بعض الروایات: قتاق بالجر یاضافة الوادي إِلیھا۔ قوله: ہبالجودة:؛ 
بفتح الجیم وسکون الواور ورفي آخرہ دال مھملف وھو: المطر الغزیر الواسح یقال: جادھم 
المطر یجودھم جودا۔ 

ذکر ما یستفاد منه: فيه: معجزة ظاعرۃ للنبي كل في إجابة دعائه متصلاً به في 
الدعاء فإنه لم یسأل رفع المطر من أُصله بل سأل دفع ضررہ وکشفه عن البیوت والمرافق 
والطرق بحیث لا یتضرر به ساکن ولا ابن سبیل. وسال بقاءہ في مواضع الحاجة بحیث 
یبقی نفعہ وخصبه فی بطون الاودیة ونحوھا. وفيه : استحباب طلب انقطاع المطر عن 
المنازل إذا کٹر وتضرروا بھ. وفيه : رفع الیدین فی الخطبة. 

واختلف العلماء فی رفع الیدین عند الدعاء فکرھه مالك في روایةق وأجازہ غیرہ في 
کل الدعاء ویعض العلماء جوزوہ ۳- الاسعسقاء فقط. وقال جماعة من العلماء: السنة فيی 
دعاء رفع البلاء اُن یرفع یدیه ویجعل ظھرھما إلی السماء وفي دعاء سؤال شيء وتحصیله 
یجعل بطتھما إلی السماء وعن مالك بن یسار ان رسول اللہ گل قال: وإذا سألتم اللہ فاسآلوہ 
ببطوت آکفکم ولا تسآلوہ بظھورماہء وقال عق فیما رواہ سلمان الفارسی من عند الترمذدي 
محسناً: وإن اللہ حیی کریم یستحیي أن یرفع الرجل إليه یدیه ان یردھما صفرآہ. قال 
الثرمذي: رواہ بعضھم فلم یرفعه وعن أبی یوسف: إن شاء رفع یدیه في الدعاء وإت شاء 
اُشار یاصبعیه. وفي (المحیط) بإاصبعه السبابة. وفي زالتجرید): من یدہ الیمنی۔ وقال ابن 
بطال: رفع الیدین فی الخطبة في معنی الضراعة إلی الجلیل والتذلل لە. وقال الزمري: رفع 
الأیدي یوم الجمعة محدث. وقال ابن سیرین: اُول من رفع یدیە فی الجمعة عبید اللہ بن عبد 
الله بن معمر. 

وفيه : الاستسقاء بالدعاء بدون صلاقء وھو مذھب أبی حیفة رضی الله تعالی عنه؛ 


۱ ۔ کاب الجُهغَةِ / باب )٣٣(‏ سی 


وبه احتج علی ذلك. وفيه : قیام الواحد بأمر العامة۔ وفيه : إتمام الخطیة فی اللْعطر. وفيه : 
قال ابن شُعبان: فی قوله: بإلاا انفرجت)؛ خرجت عن المدینة کما یخرج الجیب عن الثوب. 
وقال ابن العین: فيه : دلیل علی ان من أودع ودیعة فجعلھا فی جیب قمیصه أنه یضنکن. 
قال: وقیل: لا یضمن, قال: والاول اُحوط لہذا الحدیث. 
٦‏ -۔ باب الإلْصَاتِ وَؤْمَ الخُمْعَة وَالاَام يَخُطبْ وإذا قال لِسَاحجِه ألصث فقَذ لََا 

أي: عذا باب في بیان حکم الإنصات یوم الجمعة فی حالة خطبة الإمام. قوله: 
دوالإڑمام یخطب٭ جملة حالیة ذکرھا اإإشعار بأن الإنصات قبل شروع الإمام فیھا لا یجب؛ 
خلافا لقوم فی ذلكء ولکن الاولی الإنصات من وقت خروج الإمام. قولہ: ەوإذا قال 
لصاحبه: انصت ققد لُغا|ء من جملة الٰعرجمق وھو لفظ حدیث الباب فی بعض طرقہف وعي 
روایة النسائی عن قتیبة عن اللیث عن عقیل عن الزھري عن سعید بن المسیب عن أبي ھریرۃ 
عن النبی عَكل قال: ؛إذا قال الرجل لصاحبه یوم الجمعة والإمام یخطب: انصت؛ فقد لخام 
وبھذڈا السند روی الترمذدي عن قتیبة عن اللیث إلی آخرہ ولفظہ: (من قال یوم الجمعة 
والإامام یخطب: انصت.ء فقد لغا. قوله: (لصاحبه) المراد یی جلیسه: وقیل: الذي یخاطبه 
بذلك مطلقا وإنما اأ٘طلق عليه الصاحب باعتبار أُنه صاحبه فی الخطاب أُو الجلوس۔ قولہ: 
(أنصت) ام من انیقی ینصب انصاتا. وقال یو المعاني فی (المنتھی): ثصت یتصت إِذا 
سکت؛: وأنصت ثغتان أي: استمع یقال: أنصته وأنصت لە وینشد: 

افا فسالست ح سام فس ا صس تہ چھا 

ویروی: فصدقوعاء وفی (المحکھ): أنصت أعلی والنصتة الاسم من الانصات. وفي 
(الجامع): والرجل ناصت ومتصت. وقي (المجمل) و(المغرب): الإانصات السکوت 
للاستماع وأنشد الراغب فی المجالسات: 

لسم عللانسات والڑنےیات للاذن 

وقد مر عن قریب: باب الاستماع إلی الخطبةء وقد ذکرنا هناك ان الاستماع هو 
الصغای ویعلم الفرق بین الاستماع والإائصات مما ذکرنا النء فلذلك ذکر البخاري ترجمة 
للاستماع وترجمة لللإنصات. قوله: وفقد لغام اللغو واللغاء: السقط وما لا یعتد به من کلام 
وغیرہ ولا یحصل منە علی فائدة ولا نفع واللغو فی الأیمان: لا واللہ وبلی والشف وقیل: معناہ 
الائم ولغا فی القول یلغو ویلغی ثغواً ولخاغاً وملغاۃ: اخطاء ولغا یلغو لغوا: تکلم ذکرہ ابن 
سیدہ. وفي (الجامعم): اللغو: الباطلء تقول: لغیت الغی لغیاً ولغی ببعنی, ولغا الطائر یلغو لغواً: 
إُذا صوت, وفی (التھذیب): لغوت اللغو وألغی ولغیء ثلاث لغات: واللغو: کل ما لا یجوز۔ 
وقال الآخفش اللغو الساقط من القولء وقیل: المیل عن الصواب. وقال النضر بن شمیلء 
معنی لغوت خبت من الأجر. وقیل: بطلت فضیلة جمعتك؛ وقیل: صارت جمعتك ظھراً 
وقیل: تکلمت ما لا ینبغي. 


کو ١‏ "ػِقَابٌ الجُمُقَة / باب )۳٣(‏ 


وقال سَلْمَان عن البی كَلل یلت ِ٥ا‏ تکلم الاام 
ھذا التعلیق قطعة من حدیٹ سلمات الذي أُخرجنه في: ہاب الدھن للجمتعف وفغی: 
باب لا یفرق بین اثنین یوم الجمعة. 


۷ء ۔ حەُثقا خی بؿ بُکدرِ قال حڈُٹنا اللَيثٌ عن حقَیل عن اہن جِهَابِ قال 
أُخبرنی مَعید بن الثتیّب ان ایا یی ا أنَّ 7 ارہ ملا تال اذا قلْتَ لصاحبك ہوم 


سے 1 


الْخُمُغَة أنْصِث والامَامُ بَخْطٰ فَقَد لفذت. 


مطابقته للعرجمة ظاعرة: ورجاله قد تکرر ذکرھم وعقیل: بضم العین: هو ابن خالد 
الأیليء وابن شھاب هو محمد بن مسلم الزھري. 

وأآخرجه مسلم فی الصلاة عن قتیبة ومحمد بن رمح؛ کلڑھما عن اللیٹ عنه بە. وعن 
عبد الملك بن شعیب عن اللیث بن سعد عن أبیه عن جدہ عن عقیل عن الزھريء ورواہ أبو 
داود عن القعتبي عن مالك عن ابن شھاب عن سعید عن أبي ھریرۃ ان رسول اللہ عَُ قال: 
وإذا قلت لصاحيك: اُنصے,: والڑمام یخطب فقد لغوت٤.‏ وأخرجه الترمذي عن قتیبة عن 
اللیٹ عن عقیل عن الزھري عن سعید بن المسیب عن أبي عریرۃ ان رسول اللہ كلكگُ قال: 
(من قال یوم الجمعة والامام یخطب: انصت: فقد لغاٴ. وأآخرجہ النسائی أیضأً عن قثیبة عن 
اللیث إلی آخرہء؛ وقد ذکرناہ في أول الیاب۔ وأخرجه اہن ماجه عن أبي بکر بن أبي شیبة 
عن شبابة بن سوار عن محمد بن عبد الرحمن بن أبي ذئثب عن الزھري عن سعید ابن 
المسیب عن أبي ھریرۃ أن النبي كَلله قال: دإڈا قلت لصاحبك: آنصت یرم الجمعة, 
والإڑمام یخطب, فقد لغوت؛ ولما روی الترمذدي حدیئہ. قال: وفي الباب عن این أبي أوفی 
وجایر بن عبد اللہ أما حدیث آبن أبي اروفی فرواه ابن بی شیبة في (مصنفع) من روایة 
إبراھیم بن السکسکی: قال: سمعت ابن أبي أوفی قال: وثلاٹ من سلم منھن غفر لە ما بینه 
وبین الجحمعهة الأخری: من اُنِ پحد۔ اٹ حدثا یعئی: اُذی أوو 2 یتکلم أأو اُن یقول: ص4٤‏ 
ورجاله ثقاتء وھذاء وإن کان موقوفء فمٹله لا یقال من قبل الرأيء فحکمہە الرفع. وأما 
حدیث جابرء رضي الله تعالی عنہہ فرواہ این أبي شیبة في (مصنفع والبزار وأبو یعلی في 
(مسندیھما) من روایة مجالد بن سعید عن عامر ەعن جابر قال: قال سعد ٹرجل یوم الجمعة: 
لا صلاۃ لك؛ قال: فذکر ذلك الرجل پلنبی هك فقال: یا رسول اللہ إت سعداً قال: لا صلاة 
لكء فقال النبيء وف لِم یا سعدگ قال: إنهە کان یتکلم وأنت تخطب قال: صدق سعدہ. 
اللفظ لابن أبی شیبة وقال أبو یعلی والہزار: سمعت سعد بن أبي وقاصء رضي الله تعالی 
عیف ومجالد ضعفه الجمھور؟. 


قلت: وفغي الاب س2 ابن عباس رأبي ڈو وابی الدرثاء و عبل ارہ سی مفسعوڈد و عبلہ اللہ 
ابن مرو وعلي بن أٌبي طالب؛ رضي 9:1 تعالی عنھم. ا حدیٹ ابن عباس فرواه احمد 
والبزار فی (مسندیھما) والطبراني في (الکہیں من روایة مجالد عن عامر عن ابن عباسء رضي 


۹ - تاب الحْمعَة / باب (۳۷) نس 


الہ تعالی عدهء قال: قال رسول اللہ عل: ومن تکلم یوم الجمعة والإمام بُخطب فھو 
کالحمار بحمل ار والذدي یقول لہ: آنصت:؛ لیس لہ جمع84. وأما ححدیٹت أبي ڈذر وأبي 
الدرداء فرواھما الطبراني من روایة آئنس بن عیاض عن شریيك عن عطاء بن یسار وع ابي 
الدرداء وأبی ذر: قرأً رسول اللہ عػلكُ یوم الجمعة علی المنبر سور فغمز أبو الدرداء أبی بن 
کعب؛ فقال: می أنزلت هذہ السورة.. فانی لم اسمعھا إلا الان؟ فأشار إليه أُن: اسکت. 
فلما انصرفوا قال أبي: لیس لك من صلاك إلا ما لغوت: فأخبر أبو الدرداء النبي عَل بجا 
قال ابی فقال: صدیف أبی٤.‏ وأما حدبہٹ عیل۔ الہ بن مسعود رضی الہ تعالی ضف فرواہ 
این أبي شیبة في (المصنف) والطبرائي في (الکییں من روایة الرکین بن الربیع عن أبيه عن 
عبد اللہ قال: وکفی لغوأ إذاءصعد الإمام المنبر ان تقول لصاحبك: أُنصت: ورجاله ثقات 
أیو ڈاوٹ حلالنا مسدد وأبو کامل قاا: حدٹنا یزید عن حبیب المعلم عن غمرو ہن شُشعیب عن 
أبیە عن عبد اللہ بن عمرو عن النبی ئللگ قال: ویحضر الجمعة ثلالة نفر: رجل :حضرھا بلغو 
فھو حظه عتھاء ورجل حضرھا یدعو قھو رجل دعا اللہ عز وجل إِنَ شاء اأعطاہ وإتن شاء منعۂ 
ورجل حضرھا یإنصات وسکوت ولم یتعخط رقبة مسلم ولم یؤذ أحداً فھی کفارةۃ إلی 
اأےجمعۂة التی تلیھاء وزیادة نا ا آیا وذلك بات ارہ تعالی یقول: فامن جاء بالحسےة فله شر 
اُمٹاٹھا4. وأما حدیٹك علي فآخر جە آنیے رهقضا ومن قال: کن فقد تکلہ ومن تکلم 
فلا جمعة له٦.‏ 

قوله: دلصاحبكث: المراد منە: الجلیسء کما ذکرنا. قوله: دوالڑمام یخطب؟ جملة 
حالےة. قول: (افقل لُغوت؛): قد مر تشفسیر8. قال الکرمائی: وی بعضص الروایات: لغیتء وظاھر 
القرآن یقتحضی ھذہ اللغة قال اللہ تعالی: فڈوالخوا نیەچچ [فصلت: .]۲٢‏ وھذا من لغی یلغی 
اد لو کان من لغی یلغو لقال: والخوا پہشم الٰعْن, 

ومما یسعفاد مده أن فیه: التھی عن جمیع الکلام حال الخطبة ونبه بھذا علی ما 
سواہ لأنہ إٰذا قال: ُنصت:؛ وشو فی الأاصل أمر مُعروف؛ وسماه لعْوَْا فخیره اُولی۔ قیل: ذلك 
لان الخطبة اُقیمت مقام الرکعتین. فکما لا یجوز العکلم في المنوب لا یجوز فی النائبء 
وقد استعقصیتا الکلام ےه يی ہاب الاستماع ئ الخطبة. وقال النووي: وقولہ:دوالامام 
یخطب٭ دلیل علی أُن وجوب الانصات والنھي حن الکلام ھا عو فی حال الخطبق وھذا 
ملذعبنا ومذعب مالے والجمھور. وقال اہو حئليغ4: یحجب اللانصات بخروج الما قلتے: 
أُخرجه ابن أبي سیبة فی (مصنفه) عن علی واین عباس واہن عمر رضی اللہ تعالی عنھم 
أُنھم کانوا یکرھوت الصلاة والکلام بعد خروج الإمام. 


۷ ۔ باثب الْشَاعَة لی فی تزم الجُمْعَة 


أي: هذا باب في بیان الساعة التی الدعوة فیھا مستجابة فی یوم الجمعة. 


۸ ۱ ۔ تاب الجُمعَة / باب (۳۷) 


۱ ۸+ ۔ حددثفا عَبَد اللہ بن مَشلمة عن عَالبِ عنْ أبي الژنادِ عن الأرج عن أبي 
خُرَیْرة أُنَّ زسزل ال مل کر تَژم للخِفَعَة نقال فيه ساعَة لأ يَُافِنھَا عَبد رَهر قازِم يُصَلَي 
یَسأل اللہ تعائی شیداً إلاّ أغطَاۂ إِقِاۂ رَأمَار بییو يِفَللَهَا. [الحدیث ۹۳۰ - طرفاۃ فی: 
.]٦٤٤. ٢۹‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إن الہذ کور فيهە ذکر الساعة الٹي فی یوم الجمعة ففي 
کل من الحدیث والترجمة الساعة مبھمة وقد بینت فی أحادیث آخری کما نذ کرہ إن شاء 
الله تعالی. 

ورجاله قد تکرر ذکرھم وأبو الزناد بالزاي والئون: عبد اللہ بن ذکوانء والأعرج هو 
عبد الرحمن بن ھرمز, 
عن قعیبة وفی الیوم واللیلة عن محمد بن مسلمة عن ابن القاسم عن مالك بہ وروی ھذا 
الحدیث عن أبي ھریرۃ ابن عیاس وابو موسی ومحمد بن سیرین وابو سلحة بن عبد الرحمن 
وھمام ومحمد بن زیاد وأبو سعید المقبري وسعید بن المسیب وعطاء بن أَبي رباح وأبو رافع 
وأبو الاأحوص وأبو بردة ومجاعد ویعقوب بن عبد الرحمن. أما طریق ابن عباس فآخرجھا 
سو فی الیوم واللیلة, 2 طریق أبي موس دے بی و 2 طریق .َ 
ب ق و یہ سی سر می دی ا وی ای سس 
إبراھیم عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن أبي عریرة قال: قال رسول اللہ كػك: (خیر یوم 
طلعت ےه الشمس یوخ الحمعة..٤٤:‏ الحدیثٹ بطولۂت وئیة: 1وفیپا ساعة لا یصادفھها عبد 
مسلم وھو یصلی یسأل اللہ حاجة إٍلاً اأعطاہ إیاہاء. وآحرجہ الترمذي: حدثنا إسحاق بن 
موسی الأنصاري حدثنا معن حدثنا مالك بن اُنس إلی آخرہ نحوہ وأخرجه النسائی: حدثنا 
سلمة بن عبد الرحمن عن أبي ھریرةء قال: وأٗتیت الطور فوجدت فيه کعبا...) الحدیث 
بطولہ وفیه: دوفیھا ساعة لا یصادفھا عبد مؤمن وھو في الصلاة یسل اللہ تعالی شیئاً إلاّ 
اعطاة یا٦‏ . 
وأما طریق بی سید لصقبری فام رحب نسائی د في الموم واللیلة انا طریق سعید بن 
الدارقطني وقال: وھو موقوف., ومن رفعه فقد وھم. واما طریق ابی رافع فذ کرھا الدارقطني 
واما طریق أبي یردة ومجامد فذ کرھما الدارقطنی أیضاً, وأما طریق عید الرحمن بن یعقوب 


۱۔ کِتَاب الجْمُعَة / باب (۳۷) 1۹ 


قوله: ؛لا یوافقھاء أي: لا یصادفھا وہذہ اللفظة اعم من أأن یقصد لھا أو یتفق لہ وقوع 
الدعاء فیھا. قوله: دمسلمء وفی روایة النسائی: (مؤمن. قوله: ٭ووھو قائمہ؟ جملة إسمية 
وقعت الا وقال الكرماني: قوله: ةوھو قائمہ؛ مفھومہ أُنه لو لم یکن قائماً لا یکون لە٭ھذا 
الحکم, ثم اُجاب بأن شرط مفھوم المخالفة ان لا یخرج مخرج الغالبء وھھنا ورد بناء علیٰ 
ان الغالب في المصلي ان یکون قائما فلا اعتبار لھذا المفھوم قوله: ×یصلی؛؛ جملة فعلیة 
حالیة. وقوله: ہیسأل اللہ أ٘یضاً جملة حالیة من الأحوال المترادفة ار المعداخلة. وقال 
بعضھهم: (وھو قائم یصلي یسأل اللہ صفات: زلمسلم+. قلت: لا یصح ذلك لان لفظ: 
مسلم ولفظ: صالح صغفتان لعبد والصفة والموصوف في حکم شیء واحد والنکرۃ إذا 
اتصفت یکون حکمھا عہ می ہے2 الجمل بعدھا صفات لھاء لان الجمل 
لا تقع صفة للمعرفق بل إذا وقعت بعدھا تکون حالاً کما ہو المقرر فی موضعہ والعمجب 
منه أنه قال: ویحعمل ان یکون: یصليء ؛ حالاً فلا وجه لذ کر الاحتمال لکونە حالاً محققاً 
قو لة: وقائم یصلی)؛ یحتمل الحقیقة أعني حقیقة القیاى ویحتمل: الدعاء ویحتمل الانعظار 
ویحتمل المواظبة علی الشيء لا الوقوف من قوله تعالی: ٭ڑما دمت عليه قائماچ (آل عمران: 
٥ػ۔‏ یعتي: مواظباً وقال التووي: قال بعضھم: معنی فیصلىیء بدعو ومعنی: وقائم٤ء‏ ملازم 
وعواطبء واما ذکر هذہ الاحتمالات لکلا یرد الاشکال بأصح الأ|حادیث الواردة فی تعیین 
الساعة المذکورۃ وعما حدیٹثات: اأُحدھما من جلوس الخطیب علی المنبر إلی انصرافه من 
الصلاة. والآمحر: من بعد العصر إلی غروب الشمس: ففی الاأول حال الخطیة کل ولیست 
صلاة حقیقق وفي الٹانی: لیست ساعة صلا أُلا تری ان آبا عریرةء رضی اللہ تعالی عنہ لما 
ور لیلد آة کور عال لیت ضداھ ہے سشہ ذاگرت لستا لحترت, ال آ2 
اأُعلم تلك الساعق فقلت: اأُخبرني بھا ولا تضئن بھا علی! قال: ھی بعد العصر إلی ان تغرب 
ااقی 
قلےت: وکیف تکوت بعد العصر وقد قال رسول اللہ عاہٹۂ: الا یوافقھا عبد مسلم وھو 
یصلي)؛ وتلك الساعة لا یصلی فیھا؟ قال عبد اللہ بن سلام: لیس قد قال رسول اللہ عللم 
قمن جلس مجلسا ینتظر الصلاه فھو فی صلاة؟ علت: بلی: قال: فھر ذالكہ انتھی. فھہذا دل 
علی ان المراد من الصلاة الدعاء ومن القیام الملازمة والمواظبة لا حقیقة القیام ولھذا سقط 
قوله: فقائماء من روایة أبي مصعب وابن أبي ُویس ومطرف والتضیسي وقتیبةء وأئیتھا الباقون. 
قال أبو عمر: وھذہ زیادة محفوظة عن أبي الزناد من روایة مالك وورقاء وغیرھما عن وکان 
محمد بن وضاح یأمر بحذف عذہ الزیادة من الحدیث لأجل أئە کان یستشکل بالاشکال 
الذي ذ کرناہۂ ولکن الجواب ھا ذکرناہ. 
قولہ: دشیئاء أي: مما یلیق ان یذعو ہه المسلم زیمتان ارییس وفیي روایة عند البخاريی 


في الطلاق: ووستا ارہ خیراو وفيی روایة لمسلم كذلك؛ رفي روایة ابن ماجهە: (ما لم یسأل 
حراما٤.‏ وعند اُحمد فی حدیث سعد بن عبادة: : اما لم یسأل إثما أو قطیعة رحم؛ فان قلت٠؛‏ 


ة٣"‏ ١ت‏ ككقَاب الحمقة / باب (,(۳۷) 


قطیعة رحم من جملۂة الائم. قلت: هو من عطف الخاص علی العام للاھتمام بھ. قوله: 
دواأشار بیدہہء أي: وأشار رسول اللہ كَُلّهِ بید؛ وکذا هو في روایة أُبی مصعب عن مالك. 
قوله: ہیقللھا؛ء جملة وقعت حالاء وهمو من التقلیل خلاف العکٹیر پرید ان الساغة لحظة 
خفیفف وفی روایة لمسلم: ویزھدھا؛ وھو بعناہ؛ وفی لفظ: (وھی ساعة خفیغهہ؛ 
وللطبراني فی ز(الأوسط) في حدیث اف ١ري‏ قدر ھذاہ؛ یعنی قبضة. ٹم بقی الکلام ھٹا 
قی بیان ال.3اعة المذ کورة وبیان :ما فیھا سن الأتوال وھو مشتمل علی وجوہ: 

الأول: فی حقیقة الساعق وھي: اسم لجزء مخصوص من الزمان ویرد علی أنحاء: 
أحدھا یطلق علی جزء من أُربعة وعشرین جزعاآء وھي مجموع الیوم واللیلة وتارة تطلق 
مجازاً علی جزء ما غیر مقدر من الزمان. فلا یتحقق. وتارةۃ تطلق علی الوقت الحاضر 
ولأرباب الئنجوع والھندسة وضع اخ وذلك أنھم یقسموت کل تھار وکل لیلة باثني عشر 
سو کان الٹھار طویلاً أُو قصیراء وکذلك اللیل: ویسمون کل ساعة من عذہ الاقسام 

عق فعلیٰ غذا تکون الساعة تارۃ طویلة وتارۃ قصیرة علی قدر النھار في طوله وقصرہ 
ویسموثن عذہ الساعات المعوجةق وتلك الأول: سحطیما 

الثانی: إت فی ھذہ الساعة اختلاقاً مل ھي باقیة او رفعت؟ فزعم قوم اُنھا رفعت؛: 
حکاہ أبو عمر بن عبد البر وزیفهء وقال عیاض: ردہ السلف علی قاللك واحتج أبو عمر فيه ما 
رواہ عبد الرزاق عن ابن جریج عن داود بن أبي عاصم (عن عبد اللہ بن یحنس مولی معاویق 
قال: قلت لأبی هریرة: زعموا ان الساعة التي في یوم الجمعة قد رفعت؟ قال: کذب من قال 
ذللك. قلے؛ رای سر مقر سس شی زاب نعم). . إسنادہ قوی قال ابو مر علی 
هذا تواترت الأحبار. وفی (صحیح الحاکم) من حدیث 1 سلمة: وقلے: یا أُبا سعید إن آبا 
ھریرۃ حدثنا عن الساعة الٹتی فی یوم الجمعة ھل عندك نیھا علم؟ فقال: سألنا النبي عم 
عنھاء فقال: اتی کنت أعلمھا ثم آنسیتھا کما آنسیت لیلة القدرہ. . ٹم قال: صحیح. وخرجه 
این خزیة أأیضاً ني (صحیحع) وفي (كکتابِ ابن زنجوی): عن محمد ابن کعب القرظي ان 
کلباً مر بعد العصر فی مسجد رسول اللہ ُء فقال رجل من الصحابة: 090 
فقال النبي كإِله: لقد وافق هذا الساعة العی إذا دعي استجیب. 

الٹائث: اتھا لما ٹہ ثبت أنھا باقیقہ عل هي فی کل جمعة أو في جمعة واحدة من کل 
سنة؟ قال کعب الأحبار: رو پوت ور سای ہی کی یں فقرأً 
کعب التوراق فقال: صدق رسول اللہ عَإِك رواہ أبو داود والنسائي والترمذي؛ فرجع کعب 
اليه . ۱ 


الوجە الرابع: في بیان وقٹھاء وھو علی أقوال؛ فقیل: ھی مخفیة فی جمیع الیوم 
کلیلة القدر قاله ابن قدامةء وحکاہ القاضی عیاض وغیرہ؛ ونقله ابن الصباغ عن کعب 
الأحبار۔ والحکمة فی إعفاٹھا الجد والاجتھاد فی طلبھا فی کل الیوم کما اُخفی أولیاءہ في 
خلقه تحسیناً للظن بالصالحین. وقیل : إنھا تنتقل فی یوم الجمعة ولا تلزم ساعة معینة لا 


۱ جِتَابُ الحُمُغة / باب (,۳۷) ۱ 


ظاعرة ولا مخفیة قال الغزالي: ھذا ا شبه الأقوال؛ وجزم به ابن عساکر وغیرہ7 ووقال المحب 
الطبري: إنه ھو الأظھر. وقفیل : إذا اُذن المؤذن لصلاۃ الغدا؛ ذ کرہ ابن ای سیبة وقیل : 
من طلوع الفجر إلی طلوع الشمسء ورواہ ابن عساکر من طریق أبي جعفر الرازي عنالیٹ 
ابن بی سلیم عن مجامد عن أبی عریرۃ؛ قوله: وقیل مثله؛ وزاد: ومن العصر إلی الغروب 
رواہ سعید بن منصور عن خلف بن خلیفة عن لیثٹ ابن أَبي سلیم عن مجاھد عن أبي 
ھریرۃء وتابعه فضیل بن عیاض عن لیٹ عن ابن المنذر؛ وقیل مثله وزاد: وما بین ان ینزل 
الإمام من المنبر إلی أُن یکبرں رواہ حمید بن زنجویە في (الترغیب) لە من طریق عطاء بن قرة 
عن عبد اللہ بن سمرة عن أبي ھریرة قال: العمسوا الساعة التی یجاب فیھا الدعاء یوم 
الجمعة في عذہ الأوقات الٹلاثد فذ کرھا. وقیل : إنھا اُول ساعة بعد طلوع الشمس حکاہ 
المحب الطبري. وقیل : عند طلوع الشمس؛ حکاہ الغزالی في (اللإاحیاعی وقیل : فی آخر 
الثالئة من الٹھاں لما رواہ اأحمد من طریق علي بن أُبي طلحة عن أبي عریرة مرفوعاً: ۵یوم 
الجمعة فيه طبعت طینة آدم وفی آخرہ ثلاث ساعات منه ساعة من دعی الله تعالی فیھا 
استعجیب ل4)۔ وفي إسنادہ فرح بن فضالة وھو ضعیف؛ وعلی لم یسمع من بي هریرة. 
وقیل : من الزوال إلی اُن یصیر الظل نصف ذراعء حکاہ المحب الطبري فی (الأحکام) 
وقیل : مثله لکن قال إلی ان یصیر الظل ذراعاء حکاہ عیاض والقرطبی والنووي۔ وقیل : بعد 
زوال الشمس بشبر إلی ذراع؛ رواہ این المنذر وابن عبد البر یإسناد قوي إلی الحارٹ بن یزید 
الحضرمي عن عبد الرحمن بن حجیرۃ عن أبی ذر أُن امرأنہ سألته عنھا فقال ذلك. 

وقیل : إذا زالت الشمس؛ حکاہ ابن المنذر عن أَبي العالیة وروی ابن سعد فی 
(الطبقات): عن عبید الل بن نوفل نحوہ: وروی ابن عساکر من طریق سعید بن أبی عروبة 
عن قتادة قال: کانوا یرون الساعة المستجاب فیھا الدعاء إذا زالت الشمس. وقیل : إذا أُذن 
المؤذن لصلاۃ الجمعة رواہ ابن المنذر عن عائشة رضی الله تعالٰی عنھاء قالت: یوم الجمعة 
مٹل یوم عرفة تفتح فيه أبواب السماء وفيه ساعة لا یسل اللہ فیھا العبد شیئاً إلاً أعطاہ. 
قیل : آرة ساعة؟ قالے: إِذا اُذن المؤذن لصلاة الجمعف والفرق بینه وبین القول الذی قبله من 
حیث إن لتاق يد یتأخر عن الزوال. وقیل : من الزوال إلی ان یدخل سی س' ہی 
ذکرہ این المنذر عن أبی |! لسوار العدوي وحکاہ ابن الصباغ بلفظ: إلی أُن یدخل الإمام. 
وقیل : من الزوال إلی خروج الإمامء حکاہ القاضي أبو الطیب الطبري: وقیل : من الزوال إلی 
غروب الشمس, حکي عن الحسن ونقله صاحب (التوضیح). وقیل : ما بین خروج الإمام 
إلی ان تقام الصلاء رواہ ابن المنذر عن یو وقیل : عند خروج الإمام: روي ذلك عن 
الحسن۔ وقیل : ما بین خروج الإمام إلی أن تنقضي الصلاۃء رواہ ابن جریر من طریق 
إسماعیل بن سالم عن الشعبي. 

قوله: دمن طریق معاویةہ بن قرۃ عن أَبي بردة موسیء قوله: دوفيه ان ابن عمر 
استصوب ذلكء. وقیل : ما بین ان یحرم البیع إلی ان یحلء رواہ سعید بن منصور وابن 
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المنذر عن الشعبي.۔ قوله: دوقیل ما بین الأذان إلی انقضاء الصلاۃ8:رواە حمید بن 
زنجویەه عن ابن عباس؛ وحکاہ البغوي فی (شرح السنةق) عده. وقیل : ما بین أُن:یجلس الإمام 
علی المنبر إلی ان تنقضي الصلاق رواہ مسلم وآبو داود من طریق مخرمة بن بکیر'عن أبيه 
عن أبی بردة بن أبي موسی أن ابن عمر سأله عما سمع من أبيه في ساعة الجمعة فقال: 
سمعت أبي یقول: سمعت رسول اللہ عاد یقولء فذ کرہ.. ویحتمل اُن یکون ھذا والقولان 
اللذان قیله معحدة. وقیل : عند التاأذین وعند تذ کیر الإماء وعند الإمامق رواہ حمید بن 
زنجویە من طریق سلیم بن عامر عن عوف بن مالك الاأُشجعي الصحابي؛ رضي اللہ تعالی 
عنه۔ وقیل : مثله لکن قال: إذا أُذن وإذا رقی المنبر؛ وإذا أُقیمت الصلاةء رواہ ابن أبي شیبة 
وابن المنڈر عن أبي أمامة الصحابي۔ قوله. وقیل : من حین یفتتح الإمام الخطبة حعی _ 
یفرغھاء رواہ ابن عبد البر من طریق محمد بن عبد الرحمن عن أَبيه عن ابن عمر مرفوعأء 
وإسنادہ ضعیف۔ وقیل : إذا بلغ الخطیب المنبر وأحذ فی الخطبةق حکہ الغزالي في 
(الإحیاع). وقیل : عند الجلوس بین الخطبعین حکاہ الطیبي عن بعض شراح (المصابیح). 
وقیل : عند نزول الإمام عن المنبر رواہ ابن أبیي شیبة وحمید بن زنجویە وابن جریر وابن 
المنڈر یاسناد صحیح إلی أبی إسحاق عن أٔبي بردة قولہ۔ وقیل : حین تقام الصلاۃ حتی یقوم 
الإمام فی مقامہ حکاہ ابن المنذر عن الحسن أیضأء ورواہ الطبرانی من حدیث میمونة بنت 
سعد نحوہ مرفوعاً یاسناد ضعیف. وقیل : من إقامة الصلاة إلی تمام الصلاة رواہ الترمذي وابن 
ماجه من طریق کثیر بن عبد الله بن عمرو بن عوف عن أبيه عن جدہ مرفوعأء وفيه قالوا: 
وأیة ساعة یا رسول الله؟ قال: حین تقام الصلاة إلی الانصراف منھاء. 

ورواہ البیھقی فی (شعب الإیمان) من مذا الوجه بلفظ: ہما بین ان ینزل الإمام من 
المنبر إلی أن تنقضي الصلاةہء ورواہ ابن ابی قیقامم ظئق مق عو واضل الاجحوت غح 
أبي بردۃ قولهء وإسنادہ قوي؛ وفيه ان ابن عمر استحسن فلك منه. وبرك عليه ومسح علی 
رَأَسَة ورواہ أبن جریر وسعید بن منصور عن ابن سیرین تحوہ۔ وقیل : ھی الساعة التيی کان 
النبہی ػكّه یصلي فیھا الجمعةق رواہ این عساکر یاسناد صحیح عن ابن سیرین۔ وقیل : من 
صلاة العصر إلی غروب الشمس: رواہ ابن جریر من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس 
موقوفاء ومن طریق صفوان بن سلیم عن أبي سلمة عن أبي سعید مرفوعاً بلفظ: وفائتسسوما 
بعد العصرہ: ورواہ الترمذي من طریق موسی بن وردان عن انس مرفوعاً بلفظ: بعد العصر إلی 
غیبوبة الشمسء وإسنادہ ضعیف۔ وقیل : في صلاة العصر رواہ عبد الرزاق عن عمر بن أَبي 
ذر عن یحیی بن إسحاق بن أٌبي بجی عن النبي عم مرسلا۔ وقیل : بعد العصر إلی آخر 
وقت الاخعیاں حکاہ الغزالی فی (الاحیاع). 

وقیل : بعد العصر مطلقاء رواہ أحمد من طریق محمد بن سلحة الأنصاري عن أٌبي 
سلمة عن أبي ھریرة وابن سعید مرفوعاً بلفظ: ووهھي بعد العصرء ورواہ ابٰن المنذر عن 
مجامد مثله. وقیل : من حین تصفر الشمس إلی ان تغیب؛ رواہ عبد الرزاق عن ابن جریج 


٣۳۳ )۳۷( ۔ کاب الْجِعُعَة / باب‎ ١ 


عن اسماعیل بن کیسان عن طاوس قوله. وقیل : آخر ساعة بعد العصرۂ رواَہ ابو داود من 
حدیثٹ جابر مرفوعا ولفظه: 8یوم الجمعة ثنتا عشرۃ یرید ساعة لا یوجد مسلم یسال اللہ 
شیع لا آناہ اش فالٹمسوھا آخر الساعة یوم الجمعةہء وأخرجه النسائي والحاکم. وقیل من 
حین یغیب تصف قرص الشمس إلی أن یعکامل غروبھاء رواہ الطبراني فی (الاأوسط) 
والدارقطتي في (العلل) والبیھقیي في (الشعب) ور(فضائل الاُوقات) من طریق زید بن علی بن 
الحسین بن عليء رضي الله تعالی عنھم: سوسو > مرجائة مولاة فاطمة بنت رسول اللہ مھللا 
قالت: حدثتني فاطمةء رضی اللہ ای عٹھاء عن آبیھا۔.. فذکر الحدیث: وفیە: وقلت للتبي 
عاوی ا : اي ساعة هھی؟ قال: إذا تدلی نصف بای تھی فکانت فاطمةق رضي الله تعالی 

فہھذہ عون تقولا وکثیر من ھذہ الأقوال کن اتےحادہ مع غیرہ۔ وقال المحب 
الطبري: أُصح الأحادیث فیھا حدیث أبي موسیء وأشھر الأقوال فیھا قول عمد اللہ بن سلام. 
وقال البیھقي باسنادہ إلی مسلم آئة ال تتدرگی ابی موسی اُجود شيء فی ھذا الباب 
وأصحہ وبذلك قال البیھقي وابن العربي وجماعة آخرون. وقال القرطبي ہو نص في موضع 
الخلاف فلا یلعفت إلی غیرہ. وقال النووي: ہو الصحیح بل الصوابء وجزم في (الروضة) آنە 

عو الصوابء ورجح أیضاً بکونە مرفوعاً صریحاً في أحد الصحیحین: وذھب الآخرون إلی 

ترجیح قول عبد اللہ بن سلام فحکی الترمذدي عن اأحمد أُنه قال: اکثر الأحادیث علی ذلك۔ 
وقال ابن عبد البر: إنه أثبیت شیء فی ھذا الباب. 

قلت: حدیث أبي موسی أخرجه مسلم من روایة مخرمة بن بکیر عن أبیه عن أبي 
بردة بن ہن آبی موسی الأشعری؛ قال: وقال لي عبد الله بن عمر: ےئ أياكع؟۔ ٠‏ الحدیث: 
وقد ذکرناہ ولما روی الترمذي من حدیث آنس وأبي ریرة قال: وفي الباب عن أبي موسی 
وأبی ذر وسلمان وعبد اززہ بن سلام وابي امامة وسعد بن عبادۃ. قلت: وفيه ایضا: عن جابر 
وعلي بن أبي طالب وأبي سعید الخدري وفاطمة بت النبی عَِكُ ومیمونة بنت سعد. 
فحدیٹ أبي موسی عند مسلم کما ذکرناہ؛ وحدیٹثٹ اف ذر عند. وحدیث سلمان عند 
وحدیث عبد اللہ بن سلام عند ابن ماجھ. وحدیث أبی أمامة عند ابن ماجه أیضاً. وحدیث 
سعد بن عبادة عند اُحمد والہ لہزار والطیرانی. وحدیث جابر عند أبي داود والنسائی. وحدیث 
علي بن أبي طالب عند الہزار. ورحدیث بی سعید عند اُحمد, وحدیث فاطمة عند الطبراني 
فی (الأأوسط). وحدیث میمونة بنت سعد عند الطبراني في (الکبیں). 

وقال شیخنا شارح الترمذديی؛ حڈدیٹ أبي ھریرۃ اُصحھا ولیس ہیں حدیٹ أبي موسی 
اختلاف ولا تباین وانھا الاختعلاف بین حدیث ابی موسی وبین الا خوادرغ الواردة في کوتھ 
بعد العصر أو آحر ساعة منه فإما اُن یصار لی الجمع أو اترجیحء فأما الجمع فانھا بمکن بأن 
یصار إلی القول بالانتقال وإن لم یقل بالانتقال یکون الأمر بالترجیحء فلا شك ان الأحادیثٹ 
الواردة في کونھا بعد العصر أُرجح لکٹرتھا واتصالھا بالسماعہ ولھذا لم یخعلف في رفعھاء 
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والاعتضاد بکونە قول اکٹر الصحابة ففیھا أوجہ من وجوہ الترجیح 

دفي_ حدیث أبي ہوسی وچ وا مد من ؤجوہ الترجیح وھو کونە في أُحد الصحیحین 
دون بقیة الاحاذیث ولکن عارض کونه في اُحد الصحیحین أمران: : اأُحدھما: أنە لیس مُحصلا 
بالسماع بین مخرمة بن بکیر وبین أبیه بکیر بن عبد الله بن الاأشج قال أحمد بن حتبْل 
مخرمة ثقة ولم یسمع من أَبيه؛ وقال عباس الدوري عن اہن معین: مخرمة ضعیف الحدیٹ 
لیس حدیئثه بشیء؛ یقولون: إنَ حدیئه عن أبيه کتاب. والأمر الٹاني: اُن اکثٹر الرواۃ جعلوہ 
من قول أبی بردة مقطوعاء وأنه لم یرفعه غیر مخرمة عن آبيه؛ وھذا الحدیث مما استدرکه 
الدارقطنی علی مسلم۔ 
۸-۔ باب إِذّا تَقَر الس عن الام فی صَلاةِ الجُمُعَةِ فَصَلاَةَ الإمام ومَنْ بَقَيَ 

جَائِزة 
.۔.۔. أي: ھذا باب ترجمته إذا نفر الناس عن الإمام... إلی آخرہ؛ یعنی خرجوا عن مجلس 
الامام وذھبوا. قولہ: هفصلاۃ لمامٴ کلام إضافی مبتداأ. قوله: هومن بيء؛ عطف عليه أي: 

وصلاة من بقي من القوم مع الإمام. قوله: وجائزۃ) خبر المبتداً. وفی روایة الأصیلي: تامة. 
وظاعر ھذہ الترجمة یدل علیٰ اأُن البخاري رحمه اللہ لا یری استمرار الجماعة الذین تنعقد 
بھم الجمعة إلی تمامھا شرطاً فی صحة الجمعة وسیجء بیان الاختلاف فيه مفصلاء إن 
شاء الله تعالی۔ 
۶۹ لن حدثتنا مُعَاويَة بن تھمشرو قال حدٹنا زَابِدَۂٗ عنْ ‏ حصین عنْ سَایِم بن بی الجَمّدِ 
قال حڈّثنا جابڑ بن عَثدِ الله قال بَينما تًَ تن صلی مع النبی عله اڈ بل یڑ خبل 
طعاماً فَالْفْثُوا إِلَيْهَا حَئی ما بقي مع النبی لُك إلا الا عشَر رجلا فترلّث هُدہ ایك ٭راإذا 
اڑا تَجارَۃً آؤ لَهُواً انفُسُوا وترگوك قَائِما٭. (الحدیث ۹۳٦‏ - أطرافه فی: ۲۰۰۱۸ء ٢٦۲۰ء‏ 
۹ء 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن الصحابة لما انفضوا حین إقبال امیر ولم یبق متھم إلاً 
اٹنا عشر نقفساً آتم النبیي ََللْك صلاق الجمعة بھم لأله لم ینقل أنه أعاد الظھر فدل علی 
الترجمة من هذہ الحیثیة. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الول: معاویة بن عمرو بن المھلب الأزدي البغداديء أصله 
کوفیء مات في جمادي الأولی سنة أربع عشرۃ ومائین۔ الٹائي: زائدة بن قدامة بو الصلت 
الکوفی. الالثٹ: حصین؛ بضم الحاء وفتح الصاد المھملعین وسکون الیاء آحر الحروف 
وبعدھا نون: ابن عبد الرحمن الواسطی. الرابع: سالم بن أبي الجعد واسم أبي .الجعد رافع 
الکوفی. الخامس: جابر بن عبد اللہ 0730 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع, وفیه : العنعنة 
- فی موضعین. وفیه : القول في ثلائة مواضع. وفيه : ان البخاري روی ھنا عن معاویة بن عمر 
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وبلا واسطة وروی في مواضع عنه بواسطة عبد اللہ بن المسندي وسحملاابن عبد الرحیم 
واحمد بن أبي رجاء. وفیه : ان رواتہ ما بین بغدادي وکوفي وواسطی؛ وقد عَلام ذلك مما 
سلف. وفيه : اُن مدار ھذا الحدیث فی الصحیحین علی حصین المذ کوں لأنه تارق یرویە 
عن سالم بن أَبي الجعد وحدہ کما ھناء وھي روایة اکٹر أصحابه وتارۃ عن أبی سفیان 
طلحة بن نافع وحدہء وعي روایة قیس بن الربیع وإسرائیل عند ابن مردویه وتارۃ جمع بیٹھما 
عن جابر وھی روایة خالد بن عبد ا" عند الیخاري فی التفسیں وعند مسلم وکذا روایة 
ہشیم عندہ ایضا۔ 

ذکر تعدد موضعه ومن اأخرجه غیرہ: حرج البخاري أیضاً في البیوع عن طلق بن 
غنام عن زائدة وعن محمد عو ابن سلام عن محمد بن فضیل وفی التعضیر عن حفغص بن 
عمر عن خالد بن عبد الله. وأآخرجه مسلم فی الصلاة عن عثمان بن أبی شیبة وإسحاق بن 
إبرامیم وعن أَبي بکر بن أبي شیبة وعن رفاعة بن الھیٹم وعن إسماعیل بن سالم۔ وآخرجه 
التحرمدی ۂ فی التفسیر عن أحمد بن منیع۔. وآخرجه النسائي فيه وفی الصلاةۃ عن عبد الله بن 
اُحمد بن عبد الله۔ ۱ 

ذکر معناہ: قوله: ەبینماہ: قد عر غیر مرة أن اُصله: بینء فژریدت عليه: الألف والمیم 
وآاضیف إلی الجملة بعدہ. وقوله: وإذا أقبہلت: جوابه: ویروی: ہ بیناء بدون المیم۔ قوله: 
(تنحن نصلیء ظاعرہ ان انقضاضھم کان بعد دخولھم فی الصلاق والدلیل عليه روایة الد 
این عبد الله عند بی نعیم في (المستخرج): وبینما نحن مع رسول اش كَككّ نی الصلاتہ. 
ولکن وقع عند مسلم: وورسول اللہ عَلك یخطب؛ وله في روایة: ەبینا النبي؛ علق قائم 
وزاد أیو عوائة فی (صحیعع) والترمذي ای سد من طریقه: ویخطب٤.‏ فان قلت: سض 
التوفیق ہین الکلامین؟ قلت: قالوا: قوله: (نصلی؛ أي: تنعظی الصلافق وھو معنتی: قوله: افي 
الفصلا٥ہ‏ فی روایة أبي نعیم فی الخطبف وھو من تسمیة الشیء ھا قاربهھ. وقال النوويی: 
والمراد بالصلاة انتظارھا فی حال الخطبة لیوافق روایة مسلم وقال ابن الجوزي: معناہ 
حضرنا الصلاۃ وکان عله یخطب یومعذ قائماء وبین عھذا فی حدیث جابر أنے ‏ کل کان 
یخطب قائماأ. وقال البیھقی: الاشبه ان یکون الصحیح روایة من روی أُن ذلك کان فی 
چتہا 

قلت: إخراج کلام جار الذي رواہ البخاري یؤدي إلی عدم مطابقته للترجمق لأنه 
وضع الترجمة في نفور الفوم عن الإمام وھو في الصلاق وما ذکرہ یدل علی أنھم نفروا 
والإمام یخطب. قوله: دعیرہ؛ بکسر العین المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ راء: 
وهي الیل الٹتی تحمل التجارة طعاماً کانت أُو غیرہ وهي مؤنثة لا واحد لھا من لفظھاء 
وقال الزسخشري في قوله تعالی: ظلفاذن مؤذن ایتھا العی ر4 آیوسف: ۷۰]. إنھا الإبل العي 
علیھا الأحمال لانھا تعیر أی: نذھب وتجيء. وقیل: هي قافلة الحمیں ئم کثر حتی قیل 
لکل قافلة: عیں کانھا جمع: عیں بفتح العین والمراد: أُصحاب العیرں فعلی عذا إسناد الاقبال 
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إلی العیر مجاز وفی (المحکم): والجمع: عیرات وعیں ونقل عبد الحقافی جمعہ: ان 
البخاري لم یخرج قوله: ؛إذ أُقبلت عیر تحمل طعاماأہ ولیس کذلك: فانہ بت عنا وفي أوائل 
البیوع؛ نعم سقط ذلك في التفسیر. وزاد البخاري في البیوع: أنھا أقبلت من الشام ومٹله 
لمسلم من طریق جریر عن حصیں۔ 
فان قلت: لمن کانت العیر المذ کورۃ؟ قلت: في روایة الطبري من طریق السدي ان 
الذي قدم بھا من الشام هو دحیة بن خلیفة الکلبیء وقال السھیلی: ذکر أُھل الحدیث ان 
دحیة بن خلیفة الکلبی قدم من الشام بعیر لە تحمل طعاماً وبراء وکان الناس إذ ذاك 
محتاجین: فانفضوا إلیھا وت رکوا النبي عكء وفي روایة ابن مردویه من طریق الضحاكء عن 
این عباس: جاءت عیر لعبد الرحمن بن عوف؛ رضي اللہ تعالی عنه؛ فإن قلت: کیف التوفیق 
بین الروایتین؟ قلت: قیل جمع بین ھاتین الروایین بأن العجارة کانت لعبد الرحمن وکان 
دس سے گرا قات یحعمل ان یکونا مشٹرکین فصحت نسہبتھا لکل منھما بھذا 
الاعتبار۔ قوله: ہفالتفتوا إلیهاہ أي٠‏ إلی العیر؛ وفي روایة ابن فضیل في البیوع: ەفائفض 
الىاس: أي: فتفرق الناس؛ وھو موافق لنص القرآنء فدل ھذا علی أُن المراد من الالتعفات: 
الانصراف؛ وبھذا یرد علی من حمل الالعفات علی ظاهرہ حیث قال: لا یفھم من ھذا 
الانصراف عن الصلاۃ وقطعھاء واإغا الذي یفھم مدە التفاتھم بوجوهھھم أو بقلوبھمء ویرد عذا 
ایضاً قوله: وحعی ما بی مع النبي يََلْل إلا ائنا عشر رجلاہ فإن بقاء اي عشر رجلاّ منھم 
یدل علی أن ا 0 وقال بعضھم: وفی ٹتوله: هفالتفتواء؛ العفات لان 
السیاق یقعضی اُن یقول: فالتغتناء کان النکتة في عدول جابر عن ذلك أنه هو لم یکن ممن 
العفت. قلت: لیس فيه العفاتء لأن جاہرأء رضی الله تعالی عه کان من الائي عشرء علی 
ما جاء أنه قال: وأنا فیھم؛ فیکون ھذا إخباراً عن الذین انفضواء فلا عدول فيه عن الأصل. 
قولہ: دإلاً انا عشرہ استثناء من الضمیر الذي فی لفظە: بقيء الذي یعود إلی المصليء فإذا 
کان كذلك یجوز فيه الرفع والنصب؛: وجاءت الروایة بھماء ولا یقال: إن الاستثناء ممرع؛ 
فیتعین الرفع لأن إعرایہ علی حسب العواملء لن ما ذکر نع اُن یکون مفرغا. وھنا وجە آخر 
لجواز الرفع والئنصبء آأما الرفع فیکون المسعٹنی فیه محذوفا تقدیرہ: ما بقي اُحد مع النبي 
إلاً عدد کانوا انی عشر رجلاّ وأما النصب فلاعطاء اثئي عشر حکم أخواتهہ الي هي 
ثلائة عشر وأربعة عشر وغیرعماء لن الأصل فیھا البناء لتضمنھا الحرف. فافھم. 
ئم ثعیین عدد الذین بقوا مع النبي مه مثل ما هو في (الصحیح) وھم: ائئی عش 
وفي الدارقطني لیس معہ للهه إلا أربعین رجلا انا فیھم ثم قال الدارقطنی: لم یقل كذلك 
إلاً علی بن عاصم عن حصین؛ وخعالفه اُصحاب جھام ائنی عشر رجلاٹ وفی 
(المعانی) للفراء إِلاً ثمائیة نف وفي تفسیر عبد بن حمید: إِلا سبعة. ووقع في (تفسیر 
الطبري) وابن أبی حاتم یاستاد صحیح إلی قتادۃ (قال: قال لھم النبي علل: کم أنتم؟ فعدوا 
اأنفسھم فإذا اٹتا عشر رجلا وامرأة.. رفٰي تفسیر إسماعیل بن أبي زیاد الشامي: وامرأتان: 
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ولابن مردويه من حدیث ابن عباس؛ رضي ارہ تعالی عنھهھما: وسبع نسوة لکن إسادہ 


ضعیف۔ 


وأما تسمیتھم فوقع في روایة خالد الطحان عند مسلم ان جابراً قال: نا فیھمء وله هي 
روایق حشیم: فیھم أبو بکر وعمر رضي اللہ تعالی عنھما۔ وفي تفسیر إسماعیل بن أبی زیاد 
الشامی: ان سالماً مولی أبي حذیفة منھم؛ روی العقیلي عن ابن عباس: ان منھم الخلفاء 
الارمة ون سرد رانا سس الاشان وحکی السهیلي أُن أُسد بن عمرو روی بسند منقطع 
ان الائنی عشر ہم: العشرة المبشرة وبلال وابن مسعود. قال: وفی روایة: عمار؛ بدل: ابن 
مسعود. وأعمل جابرا وھو منھم. کما ذکر فی الصحیح. ْ 

قوله: ہفنزلت ھذہ الایةہ ظامر ھذا ان سبب نزول ھذہ الأیة قدوم العیر المذ کورق 
وفي (مراسیل أأبي داو): حدثنا محمود بن خالد حدثنا الولید أخبرنی بکیر بن معروف أنه 
سمع مقاتل بن حبان قال: ہکان رسول اللہ لم یصلی الجمعة قبل الخطبة مثل العیدین 
حتی کان یوم جمعق والنبي يك یخطب,ء وقد صلی الجمعة فدخل رجل فقال: إن دحیة 
قدم بعجارت وکان دحیة إذا قدم تلقاہ أھله بالدفوف؛ فخرج الناس لم یظنوا إلاً أنه لیس فی 
ترك الخطبة شيیءء فأنزل اللہ عز وجل: فڑوإذا رأُوا تجارةچچ [الجمعة: .]۱١‏ الایت فقدم البی 
کل الخطبة ہوم الجمعة وآخر الصلاقٰ فکان أحد لا یخرج لرعاف أو حدث بعد الٹھی حتی 
یستآذن النبي کل یشیر إلیہ بیاصبعہ التي تلمي الإبھام؛ فیأذن لە هك لم یشیر إليه بیدہ؛ قال 
السھیلی: عذاء وإن لم یتقل من وجه ثابتء فالظن الجمیل بالصحابة یوجب أُن یکون 
شیتیعا: وقال عیاض: ؤقد آنکر یعضھم کونە عَكه خطت قط بعد صلا الحمة وفي 
(سٹئن الشافعي) رحمه اللہ: عن إبراھیم بن محمد (حدثنی جعفر بن محمد عن أبيیه: کان 
النبی عَيػهُ یخطب یوم الجمعةف وکانت لھم سوق یقال لھا: البطحای کانت بنو سلیم 
یجلبون إلیھا الخیل والابل والسمن: وقدموا فخرج إلیھم الناس وترکوا رسول اللہ پٹ وکان 
لھم لھو إذا تروج أُحد من الأنصار بضربونه یقال لە: الکبرں فعیرھم اللہ بذلك فقال: ٭ڈوإذا 
رأوا تجارۃ أو لھواچ [الجمعة: ۱۱]. وو مرسل, لآن محمد الباقر من التابعین ووصلہ ابو 
عوانة قي (صحیح) والطبري یذ کر جابراً فیه: أنھم کانوا إذا نکحوا تضرب لھم الجواري 
بالمزامیر فیشعد الناس إلیھم ویدعون رسول اللہ عثەُقائما فنزلت ھذہ الایق وفی تفسیر عبد 
ابن حمید: حدثنا یعلی عن الکلبي عن أأبي صالح عن این عباس: قدم دحیة بتجارة فخرجوا 
ینظرون إِلا سبعة نفر وأخبرني عمرو بن عوف عن ھشیم عن یونس؛ (عن الحسن قال: فلم 
یق معہ كػ الا رھعط منھم: أبو بکر وعمرہ رضي اللہ تعالی عنھماء فنزلت هذہ ال٦یة:‏ ڑوإذا 
رآوا تجارۃیچ [الجمعة: ٤٤ع.‏ فقال عَكّ: والذي نفسي بیدہ لو نتابعتم حتی لا یقی معی 
احد منکم لسال بکم الوادی ناراء, حدثنا یونس عن شیبان عن قتادة قال: ذکر لنا أن یی 
اللہ عَه قام یوم جمعة فخطبھم فقیل: جاءت عیر؛ فجعلوا یقومون حتی بقیت عصابة 
مٹھم؛ فقال: کم أثتم فعدوا أنفسھم فإذا اٹنا عشر رجلاً وامرأأق ٹم قام الجمعة الثائیة فخطبھم 
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ووعظھم فقیل: جاءت عی؛ فجعلوا یقومون حتی بقیت منھم عصابف فقیل لھم: کم آئتم 
فعدوا أنفسھم فذا اٹنا عکل رجلا وامرأة. فقال: والذي نشفس محمد بیدہ لو اع آخ رکم 
أولکم لألھب الوادي علیکم تار فأنرل اللہ تعالی فیھا ما تسمعون: ڈواذا روا ابجارۃ یہ 
[الجمعة: و الأیة٤۔‏ حدثنا شیبان عن ورقاء عن ابن أبی نجیح عن مجامد: ظلڑوإذا رأُوا 
تجارة أُو - [الجمعة: ۱. قال: کان رجال یقومون انی نواشضحھم وائی السفر یقدمون 
وفی (تفسیر ابن عباس): جمع اسماعیل بن أبي زیاد الشامي عن جویبر عن الضحاك 
عن أبان (عن اأُنس: نسا نحن مع رسول اللہ گا یخطب یوم الجمعة إذ سمع أھل 
الِسےچجدذ ہووت الطبول والمژامیں وکان اُھل انََِد۲َئََة إٰذا قعدمت علیھم العیر من الشام بالبر 
والزبیب استقبلوعا فرحاً بالمعازفء فقدمت عیر لدحیة والنبي كإله یخطب, فت رکوا النبی 
کل وخرجواء فقال النبی يك : من هھنا؟ فقال أبو بکر وعمر وعثمان وعلي وابن مسعود 
و_َسَالم مولی آنی حذیفة.. فإذا ائنا عشر رجلاً وامرأتان. فقال ََلكّ: لو اتبع آخ رکم أؤلکم 
لاضطرم الوادي علیکم نارأ ولکن الله تطول علی. بکم فرفع العقوبة بکم عمن خرج: 
المراد باللھوے را ایضاًء وبیتا زفون0 ارہ دزن پخطانت یوم الجمعكة 0 قدم دحية بن خلیمّة 
الکلبي ٹم احد بنی الخزرج ٹم أحد بنی زید بن مناۃ من الشام بعجارۃء وکان إذا قدم لم یبق 
بالمددیئة عاتی: وکان یقدم إِذا قدم بکل ما یحتاج إليه من دقیق أو بر أو غیرہ فنزل عند 
اسان الزریتء وشو مکان ۳ سوف ااثتر2 ٹم یضصرب الطٰیل لیوذن الناس یقدومهہ فیخرج 
إليه التاس لیبتاعوا من فقدم ذات یوم جمعة: وکان ذلك قبل ان یسلم برسول اف کل 
ٹم علی المنبر یخطب؛ فخرج إليه الناس فلم یبق في المسجد إلا انا عشر رجلا وامرأق 
فقال النسي کت ات بقی في المسجد؟ فقالوا: اي سس وائ ر2 فقال النبی عوگہ: 
قولہ: وانفضوا إلیھاء من الانفضاضء وھو التفرق. یقال: غفضضت القوم فانفضوا أٌي: 
فرقتھم فعفرقوا. قال الرمخشري: کیف قال: إليھاء وقد ذکر شیئین؟ قلت: تقدیرہ إذا رأوا 
تجارة اتفغفضوا اُلیھا او لھوا انفغضوا إِلية فحذف َوَْمَنا لدلالۃ المذ کور عليه >. وكذلكك قراعت 
رق تس فو اش سام دا تن 
اأعید الضمیر إلی العجارۃ فقط لأنھا کانت أُھم إلیھم۔ وقال, الرجاج: یجوز في الکلام: انقضوا 
ليه والیھا وإلیھماء لان العطٰف کان ہیں فقیاسه عودہ کے احدعما 297 وأن 

ما ک٦‏ 
ذکر ھا یستفاد منةه: یستفاد من ظاہر حدیث الباب أن القوم إذا نفروا عن الإمام ومو 
فی صلاة الجمعة فصلاةۃ من بقيی وصلاۃ امام علی حالھاء فلذلك ترجم البِبخاري الیاب 


۱۔ تاب الحْمعَةِ / باب (۳۸) 7- 


بقوله: باب إِذا نفر الناس۔ -الی آخحرہ, وقال ابن بطال: اختلف العلماء فی امام یفتح صلاة 
الجمعة بجماعة 2 یتفرقونء فقال الثوري: إذا ذھبوا الا رجلین صلی رکعتین؛ وإن بقی واحد 
صلی اتا وقال یو ور: یصلیھا جمعة. انتھی. قلت: إِذا اقتعدی الناس باللإٴمام فی ضنلاةۃ 
الجمعة ثم عرض للناس عارض أداهم إلی النفور فتفروا وبقي الإمام وحدہء وذلك قبل ان 
برکع ویسجد استقبل الظھر عند أبي حنیفة وقال أبو یوسف ومحمد: إن نفروا عنه بعدما 
اتتح الصلاۃ صلی الجمعف وإن بقي وحدہ۔ ویە قال المزني: فی قول؛ وإن نفروا عنه بعدما 
رکع وسجد سجدۃ بنی علی الجمعة في قولھم جمیعاء خلافا لزف فعندہ: یصلي الظھں 
وعند مالك: ان انفضوا بعد الإحرام ویکس من رجوعھم بٹتی علی إحرامه أربعا ولا جعلھا 
نافلة وانتظرھمء وإن انفضوا بعد رکعق قال اُشھب وعبد الوہاب: یتمھا جمعق وھو اخعیار 
المزنی. وقال سحنون: ھو کما بعد الو حرا فتشترط إِلی الانتھاء. وقال إسحاق: إن بقی معه 
اتا عشر صلی الجمعقت عھ اَی ة3 ايخَز اڈ الاربیت 


بتعمھا ظھرا کالابعدای وللمزنی تخریجان: اُہدھما: سا جممة گے رنڈ والٹانی: ان صلی 
رکعة بسجدتیھا أتھھا جمعة. وقیل: إن بقی معه واحد أتمھا جمعق نص عليه فی القدیم وذ کر 
ابن المنذر: إن بقی معه اثنان أُتمھا جمعة. وھی روایة البویطی. وقال صاحب (العقریب): 
یحتمل ان یکتفي بالعبد والمسافر وأقام الماوردي الصبی والمرأہ مقامھماء فالحاصل بقاء 
الاربعین فيی کل الصلاق ھل هو شرط أم لا؟ قولان: فإن قلنا: لاء فھل یشترط بقاء عدد ام 
لا؟ مت ان قلنا: لا۔ فھل یفصل بین الرکعة الولی والثانیة أُم لا؟ قولانء فإن قلنا: نعم 
سر یشترط؟ قولات: أحدھما: ٹلاٹفیف جس 0 فاذا لے اختصار ذلكف ۰ سا ٹي 
کیف ما کان. والفالٹ: شض کا 237ئ9 الراہع ا 
مھا جمعة. والخامس: إن انفضوا أو بعضھم بعد تمام الرکعة بسجدتیھا أتّھا جمعة وإلاً 
ظھرا. 

قلتٴٴ؛ الاصل اُن الجماعة من شرائط الجمعة لھا مشتقة منھا۔ اسسغ الا علی 
ان الجمعة لا تصح من المنفرد إلا ما ذکر این حزم فی (المحلی) عن بعض الناس: أُن الفذ 
یصلی الجمعة کالظھر. ٹم أقل الجماعة عند أبي حنیفة ثلاثة سوی اللامام وبهە قال زفر 
واللیٹ بن سعدء وحکاہ ابن المنذر عن الأوزاعي والٹوري فی قول وأبی ٹور واختارہ المزنی 
وعند أبي یوسف ومحمد: اثنان سوی الإمام. وبه قال أبو ثور والثوري في قول: وھو قول 
الحسن البضري؛ ٹم الجماعة للجمعة 2 شرط تأکد العقّد بالسجدة عند أبی حنممة وعندھما 
للشروع وعند زفر یشترط دوامھا کالوقت والطھارۃ وفائدة الخلاف تظھر فیما ذکرناہ عنھم 
الان. 


وفي العدد الذي تصح بە الجمعة أربعة عشر قولاً ثلاثة سوی الإمام عند أبی حنیفة 


۰ ١۔‏ گِِتَابٌ الِجُمُعَةِ / باب (۳۹) 


واثنان سواہه عندھماء وواحد سواہه عند التخعي وائىحسن بن حی وجمیع الظاهرزی وسبعة عن 
عکرمة وتسعة وائنا عشر عن ربیعق وثلائة عشر وعشرون وثلاثون عن مالك فی۔روایة ابن 
حبیب, وأربعون موالي عن عمر بن عبد العزیں وأربعون أحراراً بالغین عقلاء مقیسین لا 
بظعنون ضیف ولا ستا٤‏ الا ظعن حاجة عند الشافعيء واحمد فی ظاھر قولء وخمسون رجا 
عن أحمد في روایة وعمر بن عبد العزیز في روایة وٹمانونت ذکرہ المازري وغیر محدود بعدد 
ذکرہ المازري أٔیضاً. وقال الکرمانی: وفی الحدیث دلیل لمالك حیث قال: تنعقد الجمعة 
پالٹی عشر: وأجاب الشافعي بأنہه محمول علی أنھم رجعوا أو رجع منھم تمام اُربعینء فأتم بھم 
الجمعۃة۔ قلت: آنی اسعدلال مالكث ۳ وکذڈا نی جواب الشافعیة: لأآنہ لہ یرد آن آتم 
الصلاق ویحتمل أنه أتمھا ظھرا. وقیل: إن إسحاق بن راھویه ذھب إ لی ظاعر ھذا الحدیث؛ 
فقال: إذا تفرقوا بعد الانعقاد یشترط بقاء اثنی عشر؛ وتعقب بأُنھا واقعة عین لا عموم لھا 
وقال بعضھم: ترجح کون انفضاض القوم وقع فی الخطبة لا في الصلاةءء وھو اللائی 
بالصحابة تحسیناً للظن بھم. وقال الأصیلي: وصف اللہ تعالی الصحابة بخلاف ھذا فقال: 
رجال لا تلھهیھم تجارۃ ولا بیع عن ذ کر ائلہ ہچ (النور: ۲۳۷. قلت: قیل: إت نزول الایة بعد 
وقوع عذا الأمر علی أنه لیس في الّیة تصریح بنزولھا في الصحابق ولئن سلمنا فلم یکن 
تقدم لھم نھی عن ذلك: فلما نزلت آیة الجمعة وفھموا منھا ذم ذلكث اجتتبوہ فوصفوا بعد 
دذلك بایة النور۔ 
۹ ۔ے۔ باب الصّلاۃ بَغد الخْمْعَة وِقبْلھَا 
أٌي: هذا باب فی بیان کمیة الصلاۃ بعد صلاة الجمعة وقبلھا. 


۰ -۔- حەدذنفا عَبد اللہ بن وف قال أُخبرنا مالِك عن نافع عن عبدِ اللہ بن غُمَر ا 
رسول الہ گل کان صلی قبل الظَهْر رَكُعَقينِ وبهْدھًا ركَعَمَینِ وبَهْد المۂرٍب رک 

بییه وِبَفد المِشَاءِ رَكَعَتَیْن وكانَ لأ يِصلی بَغدَ الجُمُعَةِ عئی یضرف فُفْصَلّی رك٥عَتَنِ‏ 
02 ۷ 2 _ أطرافہ فی: ص٥۵‏ ٤ء‏ مھ۱۸١].‏ 


مطابقته للعرجمة فی قوله: دوکان لا یصلي بعد الجمعة. ٠‏ إلی آخرہ. فان قلت: 
الترجمة مشتملة علی بعد الجمعة وقبلھاء ولیس فی الحدیث إِلا بعدھا؟ قلت: اأ٘جیب عنه 
من وجوفہ: الأول: كأنە أشار إلی ما وقع فی بعض طرق حدیث الباب وھو ما رواہ ابو داود 
وابن حبان من طریق أیوب؛ وعن نافع قال: کان ابن عمر یطیل الصلاۃ قبل الجمعة ویصلي 
سعا گن ترحدث انا رسرآ اف کل کان یفعل ذلك وقد جرت عادته بٹل ذلكہ. 
والٹاني: أنه أشار به إلی استواءِ الظھر والجمعة حتی یدل الدلیل علی خلافہ لآن الجمعة ٰ 
بدل الظھں وکانت عنایته بحکم الصلاةۃ بعدھا کش فلذلك ذکرہ ہ في الترجمة مقدماً علی 
خلاف العادة فی تقدمِ القبل علی البعد. راقفانت: ورود الخبر في ای صریح راغار آلی 
النذي فيه القبلء فذ کر الذي فيه البعد رجا کان الذي فيه القبل. 


۱ ۔ تاب الجْمُعة / باب (۳۹) ۱ 

وأما رجال الحدیث فقد ذ کروا غیر مرة. 

وأما من أخرجه غیرہ: فقد أُخرجہ مسلم وأٌبو داود والنسائی من طریق مالك عَن. نافع 
إلی آخرہ. وأخرجه العرمذي من حدیث الزھري عن سالم عن ابن عمر عن أبيه عن النہٰي 
دآنه کان یصلی بعد الجمعة رکعتین. وأخرجه این ماجة عن محمد بن الصباح عن 
سفیان بن عیینة عن عمرو بن دینار عن الزهري؛ وأ حرج الترمذيی ٘یضاً من حدیث سھیل بن 
أبی صالح عن آبيه عن أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ کھن: ومن کان منکم مصلیاً بعد 
الجمعة فلیصل أُربعاً4. وفي (سنن سعید بن منصور): عن أبی عبد الرحمن السلمی؛ قال؛ 
وعلمنا ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنه ان نصلي بعد الجمعة أربعاء فلما قدم علینا علي بن 
أبی طالب رضی اللہ تعائی عنہ علمنا ان نصلی ستا..٭. وروی ابن حبان من حدیث عبد 
اللہ بن الزبیں رضي اللہ تعالی عنھماء قال: قال رسول اللہ كإكّ: دما من صلاۃ عفروضة إِلاّ 
وبین یدیھا رکعتان؟؛. وعند بی داود وقال: هو مرسل: وعن أبی قتادة اُن رسول اللہ ع 
کرہ الصلاۃ نصف النھار إلاّ یوم ال جمعة٤.‏ وقال: بات جھنم تسجر إِلا یوم الجمع٣8.‏ وعن عن أبي 
غریرة مٹله رواہ الشافعی عن إبراعیم شیخهھ, وفي (الأوسط) للطبرانی من حدیثٹ ابن عبیدة 
عن أبیه (أن النبي كت : کان یصلي قبل الجمعة أریعاً وبعدھا أٌربعأء. وعند ابن ماجه بسند 
ضعیف عن ابن عباسء قال: ہکان النبي علله ی رکع قبل الجمعة أربعاً لا یفصل فی شيء 
منھن)؛ ورواہ الطیراني في زالمعجم الکبیں: برجال ابن ماج وھي روایة بقیة عن مبشر بن 
عبید عن حجاج ؛ بن آرطاۃ عن عطیة العوفي عن ابن عباسء فزاد فیه: (وبعدھا أربعأہء. قال 
النووي فی (الخلاصق: هذا حدیث باطل اجتمع فيه ھؤلاء الأربمة وھم ضعفاء ومبشر 
وضاع صاحب أباطیل۔ قلت: بقیة بن الولید موثق ولکنە مدلس وحجاج صدوق روی لە 
مسلم مقروناً بغیر وعطیة مشاہ یحبی بن معین فقال فیه: صالح ولکن ضعفھما الجمھور. 

قوله: دحتی ینصرف) أي: إلی البیت۔ قوله: ہفیصلی؛ بالرفع لا بالنصب. 

ومما یستفاد مثە: اُن صلاة النوافل في البیت اُولیء وقال ابن بطال: ھا أعاد این عمر 
ذکر الجمعة بعد ذکر الظھر من أجل أنہ عػه کان یصلی سنة الجمعة في بیت بخلاف 
الظھں قال: والحکمة فيه أن الجمعة لما کانت بدل الظھر واقتصر فیھا علی رکعتین تركە 
التفل بعدھا فی المسجد خشیة أن یظن أاُنھا العی حذفت۔ انٹھی. وقد أُجاز مالك الصلاة 
بعد ا جمعة في الہسجد للناس ولم یجز للأئمة. وقال ابن بطال: اخعلف العلماء ۳-- الصلاة 
بعد الجمعة فقالت طائفة: یصلی بعدھا رکعتین فی بیع کالتطوع بعد الظھر؛ وروي ذلك 
عن عمر وعمران بن حصین والنخعي؛ء وقال مالك: إذا صلی الإمام الجمعة فینبغي ان لا 
برکع فی المسجد لما روي عن رسول اش عكه أنه: کان ینصرف بعد الجمعة ولم ی رکع 
في المسجد حعی قال: ومن خلفه أٌیضاً إذا سلمواء فأاحب أُن ینصرفواء ولا ی رکعوا فی 
المسجدء وإن رکعوا فذاك واسع۔ وقالت طائفة: یصلی بعدھا رکعتین ثم أربعاء روي ذلك 
عن علي وابن عمر وأبي موسی, وھو قول عطاء والثوري وأبي یوسف إِلا أن ابا یوسف 


)۳٣( ۔ تاب الْحْمُقَة / باب‎ ۱ ۲٢ 


استحب أن تقدم الأربع قبل الرکعتین۔ وقال الشافعي: ما اکٹر المصلي بَعدٍ الجمعة من 
العطوع فھو احب إلي۔ وقالت طائفة: یصلي بعدھا أربعاً لا یفصل بینھن بسلام وروي ذلك 
عن ابن مسعود وعلقمة والتخعي؛ وھو قول أبي حنیفة و|إسحاق. ۱ 

حجة الاُولین حدیث ابن عمر: وأن رسول اللہ عَإكّ کان لا یصلی بعد الجمعة لا 
رکعتین فی بیته8. قال المھلب: وھما الرکعتان بعد الظھر. وحچة الطائفة الثائیة ما رواہ ابو 
[سحاق ەعن عطاء قال: صلیت مع ابن عمر الجمعةہ فلما سلم قام فرکع رکعتین ٹم صلی 
أریع رکعات ثم انصرف؛۔ وجه قول أبي یوسف ما رؤاہ الأعمش عن إبراهیم عن سلیمان بن 
بسیر سے سد گر الس 1بر سی ۸غا خی کو آج لے مل س اف1 
وحجة الطائفة الثالثة ما رواہ ابن عیینة عن سھیل بن أبی صالح عن أبيه عن أبي شریرة 
مرفوعاً: 1 من کان منکم مصلیاً بعد الجمعة فلیصل أربعاً:. وقد عر ذکرہ. 

ویقی الکلام فی سنة الظھر والمغرب والعشاء. أما سنة الظھر فسیأنی بیانھا إن شاء 
اللہ تعالئی. وأما سنة المغرب؛ فقد روی الئثرمذي من حدیث عبد اللہ بن مسعود أُنه قال: وما 
احصی عا سمعت رسول اللہ؛ كگ یقراً في الرکعتین بعد المغرب وفي الرکعتین قبل صلاة 
الفجر. بے لقل یا أیھا الکافرونچ تعاس ١‏ وفاقل عو اللہ اأحد زالإخلاص: ۱] 
وأآمحرجه ابن ماج أ٘یضاً۔ وآخرجه الترمذي أأیضاً من روایة أیوب عن نافع عن این عمر قال: 
وحفظت من النبي عو عشر رکعات...) الحدیث. وفیه: ہرکعتین بعد المغرب فی بیتهھ٤.‏ 
واتفق عليه الشیخان من روایة یحیی بن سعید عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عم 
رضی اللہ تعالی عنھما. 

ونی ھذا الباب عن عبد اللہ بن جعفر عند الطبراني في (الاأوسط) وابن عباس عند أبي 
داود وأبي اأمامة عند الطبرانی فی (الکبیں) وأبی ھریرة عند النسائی وابن ماجه: وھاتان 
ال رکعتان بعد المغرب من السٹن المؤکدةء وبالغ بعض التابعین فیھماء فروی این أپی شیبة في 
(مصنفمع: عن وکیع عن جریر بن حازم عن عیسی بن عاصم الأسدي عن سعید بن جبیں 
قال: لو ترکت الرکعتین بعد المغرب لخشیت أن لا یغفر ليء وقد شذ الحسن البصري فقال 
بوجوبھماء ولم یقل مالك بَشيء من التوابع للفرائض إلا رکعتعي الفجر وروی این أبي شیبة 
(عن ابن عم قال: من صلی بعد المغرب أُربعا کان کالمعقب غزوۃ بعد غزوة. وروي 
أیضاأً عن مکحول: قال رسول اللہ کے ومن صلی رکعتین بعد المغرب) - یعني: قبل ان 
یعکلم ۔ ورفعت صلانته في علیین٤.‏ قال شارح الترمذي: وھذا لا یصح لإرساله وأیضا فلا 
یدري من القائل یعني: قبل أن یعکلم, 

قلت: رواہ متصلا ابو الشیخ ابن حنان في کتاب زالثواب وفضائل الأعمال) من روایۃ 
مقائل عن عمشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة مرفوعاأ: وما من صلاة احب إلی اللہ من 
المغخرب؟., الحدیثء وفیه: ‏ فمن صلاھا ٹم صلی بعدھا سا فو 
صلاته فی أأعلی علیین٤.‏ قلت: یصح ھذا مستتداً لأصحاہنا في استحبابھم إیصال السئنن 


۳ )٥٤٤ ۔ کِتابٔ الجْمَُة / باب‎ ١ 


للفرائض. وقال شارح الترمذي: وله وجه في المغرب بسبہب ضیق وقتھا علی القول بأن وقتھا 
ضیق علی قول الشافعي فی الجدید ٹم المستحب فی رکعتي المغرب أن تکونا هي بیته 
لظاھر الحدیث: وكذلك سائر النوافل العابعة للفرائض أن تکون فی البیت عند جمُھور 
الملمای للحدیث المتفق عليه: (أفضل صلاة المرے فی بیته إلا المکتوبة*. وعند الٹوري 
ومالك: نوافل الٹھار کلھا في المسجد أفضلء وذھب ابن أبي لیلی إلی أُن سنة المغرب لا 
یجزریء فعلھا فی المسجد. وأما سنة العشاء وھما الرکعتان بعدھاء فمن السنن المؤکدۃ وقد 
صح آأنہ لت کان لا یدعھما. وعن انس قال: قال رسول اللہ مك : من صلی رکعتین بعد 
العشاء الآخرة یقرً فی کل رکعة بفانحة الکتاب وعشرین مرة: ظاقل ھو الل أحدگڈ 
(الاخلاص: ]١‏ بنی الله عز وجل لە سس الجنةہ. رواہ أبو الشیخ ابن حبان. 
٠‏ ۔۔ باب قول الل تعالی: رر قضِیتِ الصّلاة فائتغِزرا في الأُزض وابَفُوا مِنْ 
فضْلِ ۵ کے ۰ 
أي: ھذا باب في بیان المراد من ذکر قول الله عز 5 ناذا قضیتگچ (الجمعة: 

.٠‏ وأراد بذکر ھذہ الأیة الكریة ھنا الإشارۃ إلی ان الأمر فی قوله: فآفانتشروائہ (الجمعة: 

٠۰.۔‏ والأمر ني قوله: |وابتغوائ4 (الجمعة: ٢٠]۔‏ للڑباحة لا للوجوب؛ لأٹھم منعوا عن 
الانتشار فی الأرض للعکسب وقت النداء یوم الجمعة لأجل إقامة صلاۃ الجمعة: فلما صلوا 
وفرغوا أمروا بالانتشار في الأرض والابتعغاء من فضل اللہ وھو رزقه واما قلنا: مذا الأمر 
لاڑباحة لأنه لمنقعة لناء فلو کان للوجوب لعاد علیناء وذلك کما فی قوله تعالی: فڑوإذا 
حللتم فاصطادوائہ (المائدة: ۲]۔ فائہ حرم عليھم الصید وھم محرموت: فلما خرجوا عن 
الإحرام أحل لھم الصیدہ کما کان أولا۔ 

وقال ابن التین: جماعة اأھل العلم علی ان ھذا إباحة بعد الحظر وقیل: هو أمر علی 

بابە۔. وعن الداودي: هو إباحة لمن کان لە کفاف ولا یطیق العکسب؛: وفرض علی من لا 
شيء لہ ویطیق العکسب. وقال و یھ ہو و چت سی یم ہس سی 
علیع ظط وفي (تفسیر النسفی) فافإذا قضیت الصلاتچ (الجمعة: .]٠٢‏ فرغ منھا 
فافانتشروا ني الأرض کچ [الجمعة: .]٦٢‏ 7> والتصرف في حوائجکم. فڑوابتغوا من 
فضل اللہ کہ (الجمعة: .]۱٤‏ أي: الرزقء ثم اطلق لھم ما حظر علیھم بعد قضاء الصلاة من 
الانتشار وابتغاء الریح مع العوصیة یاکثار الذکر وأن لا یلھیھم شیء من التجارة ولا غیرھا 
عله وھما أمر إباحة وتخییر کما في قولە: فلوإٰذا حللتم فاصطادواچ [المائدة: ۲]. وعن 
نس رضي اللہ تعالی عدہ قال: قال رسول اللہ َلِك نی قول اللہ: ظلفاذا قتضیت الصلاة 
فانتشروا في الأأرض وابتغوا من فضل اللہ زالجمعة: .]٦٢‏ لیس لطلب دنیاکم ولکن عیادة 
مریض وحضور جنازۃ وزیارۃ اُخ في اللہ. وقیل: صلاۃ تطوع. وقال الحسن وسعید بن جبیر 
ومحکول: وابتغوا من فضل اللہ هو طلب العلم؛ وقال جعفر الصادق؛ رضي الله تعالی عنه: 
وابتغوا من فضل اللہ یوم السبت۔ 


۶س ۱۔ تاب الحُمَغَةِ / باب )٤٤(‏ 


۱ جەدڈفا مَمیڈ بؿ ابی مَوْتيٌ قال حدثنا أبُو غشاتَ قال حدثتي ابو حازم عنْ 
سَهّل بن سَشدِ قال کانَث فیتا ائرأۃ تَجْعَل عَلی اأزیعاۃ في مَژرَع لھا ِلقاً َکائث لِد کان 
رر سار سی مس یئ کر ار سرت بر وت یں اسر و 
اشول الشلق قد وگتا ضرف مِن صلاہ الْمٰعَة فَثْملغ عَلَيهَا فَثقَوِبُ 9 الطْعَامَ إِنَيٹا 
فتَلْعَفّةُ وَگُتًا تَعَنٌی بَوَمَ ال معَة لِطعَامقًا ذلِكَ, [الحدیث ۹۳۸ ۔ أطرافہ فی: ۹۳۹ء ۹٣٤‏ 

۹ ٥٥ہ‏ ۸٦٦٦ء‏ ۷۹ .]٦٦‏ 
مطابقته للترجمة العی ھي آیة من القرآن الکرم من حیث إن في الایة الانتشار بعد 
الفراغ من الصلا وھو الانصراف منھاء وفی الحدیث أیضأاً: کانوا ینصرفون بعد فراغھم من 
صلاة الجمعق وفی الایة الابتغاء من فضل اللہ الذي هو الرزق وفي الحدیث أَیضأً: کانوا بعد 
انصرافھم منھا یبتغون ما کانٹ تلك المرأة تھیڑہ من اُصول السلقء وھو أَبضاً رزق ساقه اللہ 

07 
ذکر رجاله: وھم أُربعة: الڈول: سعید بن أبي مریم وغو سعید بن محمد بن الحکم 
ابن أبي مریم الجمحي مولاھم البصری. القائی: أبو غسان بفتح الغین المعمجمة وتشدید 
السین المھملة: هو محمد بن مطرف المدني. الفالٹ: 7 حازم بالحاء المھملة وبالزاي: 

هو سلمة بن دینار. الرایع: سھیل بن سعید بن مالك الأنصاري والساعدي.. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الئحدیث بصیفة الجمع فی ثلاثة مواضع. وفيه : العنعنة 
فی موضع واحد. وفیه : القول فی ثلالة مواضح. وفيه : راویان مذکوران بالکنیة. وفيه : ان 
رجاله مدنیون ما خلا شیخ البخاري فإنه مصري. 

ذکر معتاہ: قوله: وامرأ3ہ؛ لم بعلم اسمھا. قوله: ہتجعلء بالجیم والعین المھملة 
وفی روایة الكکشمیهھئي: تحقل,؛ بالحاء المھعلة ؤالقاف أي: تزرغ. وقال الجوعري: الحقل 
الزرع إذا تشعب ورقہ قبل ان یغلظ سوقہ؛ تقول منە: اُحقل الزرعء ومنه: المحاقلق وھو بیع 
الزرغ وھو فی سنبلهھ, قوله: وعلی أربعاءء جمع: ربیع؛ کأنصباء جمع نصیب, وھو 
الجداولء وذکر ابن سیدہ أُن الربیع هو الساقیة الصغیرة تجري إلی النخل مجاریه وقال ابن 
الین: ھی الساقیة. وقیل: الٹھر الصغیر. وقال عبد الملك: هو حافات الاأحواض ومجاري 
المیاہ. الجداول: جمع جدول؛ دھو هو الٹھر الصغیر قاله الجوھری. فوله: فی مزرعفة بفتح 
الرای وحکی ابن مالك جواز تغلیٹھا. قولہ: وسلقاء: بکسر السین وھو معروفء وانتصابہ علی 
أنه مفعول تجعل أو تحقل علی الروایعینء وقال الکرمائي: وسلق: بالرفع مبتدأً خبرہ:لھاء أو 
مفعول ما لم سم فاعله علی تقدیر ان یجعل بلفظ المجھولء وبالنصب إن کان بلفظ 
المعروف؛ وحیعذ الأأصل فیه ان یکعب بالألف: لکن جاز علی اللغة الربیعیة أُن یسکن بدون 
الألف لأنھم یقفون علی المنصوب المنون بالسکونء فلا یحتاج الکاتب علی لغتھم إلی 
الألف ومثله کثیر فی ھذا الصحیح نحو: سمعت انس ورأیت سالم. انٹھی. قلت: تصرفه 
فی إعراب: سلقاٌ تعسف مع عدم مجيء الروایة علی الرفعء وھو منصوب قطعاً علی ما 


۱۹ - کكِتَابٰ الحِفقة / باب )٥٤٤(‏ ص٦‏ 


ذکرنا۔ 

قوله: ەتطحتھاء من الطحن ومحلە النصب علی الحال من: شعیرہ قاله الکزمانیء 
ولیس کذلك: لن شرط ذي الحال ان یکون معرفة والجملة بعد النکرة صفة وفي زوایة 
المستملي: ہتطبخھاء من الطبخ. قوله: (عرقەہء بفتح العین وسکون الراء !المھملعین وفتح 
القاف بعدھا عاء الضمیر أي: عرق الطعام الذي تطبخه المرأة من اأُصول السلقء وقال بعضھم 
أي: عرق الطعام ولیس بشيء لأنە لم بیض - ولفظ الطعام قد ذ کر فیما بعدہہ والعرق 
اللحم الذي علی العظم, یقال: عرقت العظم عرقاً إذا اأکلت ما عليه من اللحمء والمراد: أُن 
أصول السلق کانت عوضأً عن اللحم. وفي روایة الکشمیھنی: وغرقةہء بفتح الغین المعجمة 
وکسر الراء وبعد القاف ھاء تأئیٹ بمعنی: مغروقق یعني السلق یغرق فی المرقة لشدة نضجہ۔ 
قوله: دفتلعق:ء من: لعق یلعق من باب: علم یعلمء واختیار ثعلب في الفصیح ھکذاء بکسر 
العین فی الماضي وفتحھا فی المستقبل. 

ذکر عا یستفاد منه: فيه: جواز السلام علی النسوۃ الأجائب واستحباب التقرب 
بالخیر ولو بالشیء الحقیر, وفیە : قناعة الصحابةء رضی اللہ تعالی عنھم وشدۃ العیش وعدم 
حرصھم علی الدنیا ولذاتھا. وفیه : المبادرة إلی الطاعة. 


7۲ ک٭۔۔ حدثنا عبدُ اللہ بر مَسْلَعَةً قال حدثنا ابن أبي حازم عن أبيهِ عن سَهھل بھٰذا 
وقال ما گُتَّا تَقَیلٰ ولا كکَدی إلا تقد الشفعق [انظر الحدیث ۹۳۸ وأطرافہ]. 


عبد اللہ بن مسلمة بفتح المیمین: ھو القعنبی, وابن أبي حازم هو عبد العزیز ابن أبي 
حازم سلمة بن دینار المدنی؛ مات سنة أریع وثمائین ومائة وھو ساجد. وقال ابو داود: مات 
نس او یوم الجمعة فی مسجد النہي پ نپ في العاریخ الہذ کور, قوله: وبھداں أي: بذڈا 
الحدیث الذي قبله وأشار بھذا إلی أُن أبا غسان وعبد العزیز المذ کور اشٹ رکا فی روایة عذا 
الحدیث عن أبي حازم وزاد عبد العزیز قوله: ما کنا نقیل ولا نتغدی إِلا بعد الجمعة. قوله: 
ونقیلء بفتح الئون من: قال یقیل قیلولة فھو قائلء والقیلولة: الاستراحة نصف الٹھار وإن لم 
یکن معھا نوع وكذلك: المقیل: وأصله أُجوف یائی. قوله: دولا نتغدی؛ بالغین المعجمة 
والدال المھملة من: الغداء وھو الطعام الذي یؤکل أول النھاں واستدلت الحنابلة بھذا 
الحدیث لأحمد علی جواز صلاةۃ الجمعة قبل الزوالء ورد علیھم با قاله ابن بطال: بأنہ لا 
دلالة فیه علی ھذاء لنه لا یسمی بعد الجمعة وقت الغداء بل فيه أُنھم کانوا یتشاغلوت عن 
الخداء والقائلة بالٹھیؤ للجمعة ثم بالصلاۃ ثم ینصرفون فیقیلون ویتغدون فتکون قائلتھم 
وغداژھم بعد الجمعة عوضاً عما فاتھم في وقتہ من أجل بکورھمء وعلی ھذا التأریل جمھور 
الائمة وعامة العلماء وقد استوفینا الکلام فیه فی: باب وقت الجمعة إذا زائت الشمس. 

١‏ ۔۔۔ باب القَابِلَة بَغد الخُمْعَة 
أی: هذا باب فی بیان حکم القائلة بعد صلاۃ الجمعق والقائلة علی وزن الفاعلة 


و ۱ ۔ كِتَان الِحْمْعَة / باب )١٤(‏ 


بمعنی: القیلولف وقد ذکرناہ عن قریبپ. 
٣۳‏ ۔۔ ھدئٹتا مُعحَكکَہ کت غَفَبَّة ُتمةً الشیتائی قال حدثنا أبُو إشخاق الفْرَاريٍ عرغخمید 
َال جشینٹ اسا یٹول کا کڑ إلّی الت,فقة ؟ُو ثُغ تقیل. ([ائظر الحدیث ۲۹۰۰۲. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة لأن ظاھر الحدیث أُنھم کانوا یصلون الجمعة ٹم یقیلوتن. 

ذکر رجاله: وھم أُربعة: الأول: محمد بن عقبة أبو عبد اللہ الشیبائی الکوفی, اُخو 
الولید. الٹائي: أبو إسحاق إبراھیم بن محمد الفزاري؛ بفتح الفاء وتخفیف الزاي وبالراء: 
المصیصی بإھمال الصادین مات سنة ست وثمائین ومائة, الٹالٹ: حمید بضم الحاء: ابن 
أبي حمید الطویل البصري۔ الرابع: انس بن مالكء رضي اللہ تعالی عنہ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه : العنعنة 7۲ 
موضعین. وفيه : القول فی موضعین. وفیه : ان شیخه من آفرادہ. وفيه : ان رواته كوفي 
ومعصیصي وبصري۔. ٴ ٣‏ 

قوله: دنبکر؛ من التبکیر وھو الإسراع إلی الشيیے. 

وفیه : نوم القائثلة وھو مستحب,ء وقد قال اللہ تعالی: فؤوحین تضعون ٹیابکم من 
الظھیر ة4 (النور: ۸ئ]. أي: من القاثلة 
٤‏ - هدکخا سَعیڈ بن أہی مَرُ قال حڈٹنا ابو غشَان قال حدُلئي أبُو ازم عن 
سَهل. تال کُٹا تُصَلّى مع التب َإلل الْمعة ئم ٹکوهُ القَابِلَةً (انظر الحدیث ۹۳۸ 
وأطرافه]. ْ 

مطابقعه للترجمة ظامرۃ وأبو غسان محمد بن مطرف: َ مر في اباب السابقء 
وکذلك أبو حازم وہو: سلمة بن دیںار۔ قولہ: ؛ثم تکون القائلقہ أي: تقع القیلولق والکلام 

فيه قد مر عن قریب مستوفیخ. سا ات 


۲٢‏ ۔ کتاب الخوف / باب )١(‏ ناش 


بسم الله الرحمیٰ الرحیم 
۲٢‏ ۔۔ کتاب الخوف 


۹ ۔۔ ابُوَاب صّلا اللخوفيِ ورقزل از تعالٰی: فوادا رٹم ني الأرضِ عَلَیر عَلَیكعٍ 
مجتاع ان تو کت اث لغم ا کم الین کَمووا | ٌٔ الکافرينَ کائوا لَکُم عَدُواً 


کا وإٰدا 1 قَمْتَ لَهُمُ الصّلاة ةَ فَلَتَمُمْ طارِفَة مثوٌع ِنْهُغ مَعَلك وَلَيْأحُدُوا أيِعَتُم فادا 
سَجُدوا یکر من ودوف وَلَمَاتٍ طاژِفَةُ ادری تع ضاران و وت درم 
َأَسْلِعَتهُ ود ذٌ الْذِينَ موا لُؤ تَعْفُلُونَ اھ وایعیکئ جملون عليکع عیلَة واجدذۂة ولا 


ناخ عَلة یکم إِن کان یکم دیق بِن مر از لثم عزضی ان تضغوا الِعفحُم ونڈوا جدرئُ 
إِنّ الله أعَدٌ يِلکافرین عَذَاباً مھیناچ (النساء: ۱۰١‏ و٢۱۰].‏ 

أي: عذہ آبواب فی بیان حکم صلاة الخوف, کذا وقع لفظة أبواب بصیغة الجمع فی 
روایة المستملي وأبي الوقت؛ وفي روایة الأصیلي وکریة: یابء بالإفراد وسقط غي روایة 
الباقین۔ قوله: ووقول ال ہالجں عطف علی ما قبل؛ وٹ ثبثت الأیتان بتمامھما إلی قوله: 
ظڑعذاباً مھیناچ٭ ژالنساء: ]٣٠١‏ فی روایة کریِة وفی روایۃ جَھ افتصر علی قوله: ڈڈرإذا 
ضربتم في الأرض فیس عليکم جناح ان تقصررا من الصلاةگ (النساء: ]۱۰١‏ ثم قال: 
إلی قوله: ٭ڑعذاباً مھیناچچ وأما فی روای أبي ذر فساق الآیة الاولی بتمامھاء ومن الایة الٹانیة 
ساق إلی قوله: ظا معكچ وإنما ذکر ھائین الآیٹین الکرمتین فی عذہ العرجمة إشارة إلی ان 
صلاة الخوف في عیثة خارجة عن میعات بقیة الصلوات: پنھا ثبعت بالکتاب: وأما بیان 
صورتھا علی اختلافھا فبالنسبة. 

قوله: رإذا ضربتم في الأرض پچ (النساء: ]٥٠١‏ الضرب في الأرض السفر؛ ویقال: 
فموصاق الارسن إذا سافرتء وتأتی مذہ المادة لمعان کثیرۃ. قوله: طاجناح آئ٭ ات 
قوله: ؤآن تقصرواچ ظاعرہ التخییر بین القصر والاتمام وآن الاتمام أفضل, واإليةه ذحب 
الشافعي؛ وعن أبي حنیفة: القصر فی السفر عزیمة غیر رخصة لا یجوز غیرہ. وقریء: إن 
تقصرواء بضم العاء سر اس ار اسر ات تقصررا بالعشدید والقصر ثابت بنص 
الکتاب فی حال الخوف خاصة وھو قوله: فإإن خقعم أن یفسکم الذین کفرواچ٭ [النساء: 

۱ وآأما فی حال الأمن فبالسنق واحتج الشافعی سے تی 

أمیة. قال: قلتِ لعمر بن الخطابء رضی اللہ تعالی عنه: قال اللہ تعالی: فلافلیس علیکم 
جناح ان تقصروا من الصلاة ان خفدمگہ (النساء: ]۱۰١‏ فقد امن الناس؛ قال: عجبت مما 
عجبت منه؛ فسألت رسول اللہ عل فقال: دصدقة تصدق الله تعالی بھا علیکم, فاقبلوا 
صدقتہ). فقد علق القصر بالقبول وسماہ صدقة والمتصدق عليه مخیر في قبول الصدقة فلا 
یلزمه القبول حتماً, 

ولنا أحادیث: مدھا : حدیث عائشةء رضیي اللہ تعالی عنھاء قالت: ففرضت الصلاة 


۲٦ ۸‏ ۔ کتاب الخوف / باب )١(‏ 


رکعتین رکعتین فأقرت صلاة السفر وزید فی صلاة الحضرہ. رواہ البخاريٴ ومسلم. ومنھا : 
حدیث ابن عباس قال: هفرض اللہ الصلاۃ علی لسان نبیکم في الحضر أریع رکغات؛ وفي 
السفر رکعتین وفی الخوف رکعةہ. رواہ مسلم. ومٹھا : حدیث عمرء رضي اللہ تعالی عنہ: 
قال: (صلاةۃ السفر رکعتان وصلاة الضحی رکعتان وصلاة الفطر رکعتان وصلاة الجمعة 
رکعتانء تمام غیر قصر علی لسان لبیکم محمد هقكه؛. رواہ النسائی وابن ماج وابن حبان 
فيی (صحیحع) والجواب عن حدیث یعلی بن أمیة أنه دلیلنا لن أمر بالقبول والأمر للوجوب. 
قوله: زان یفعکممء المراد من الفتنة هھنا القتال والتعرض لما یکرہ, قوله: دوإذا کنت :۔ 

فیھم؛ تعلق بە ابو یوسف وذعب إلی ان صلاة الخوف غیر مشروعة بعد النبي كٌّّء وبەہ قال 
الحسن بن زیادة والمزني وإبراھیم بن علیة فعلل المزني بالنسخ في زمان النبی عَلكه حیث 
أخرھا یوم الخندق: وعلل أبو یوسف بأن اللہ شرط کون النبي عإهِ فیھم لاقامتھاء ورد ما 
قاله المزنی مما روي عن الصحابة فی ھذا الباب بعد الخندق: والخندق مقدم علی المشھوں 
فکیف ینسخ المتأخر؟ ذکرہ النووي وغیرہ: ورد ما قاله أبو یوسف بأن الصحابة فعلوھا بعدہ 
کل رأن سببھا الخوف وہو متحقق بعد کما فی حیاتہہ ثم اعلم ان الخوف لا یؤٹر في 
نقصان عدد الرکعات إلا عند ابن عباس والحسن البصري وطاوس حیث قالوا: إنھا رکعفت 
وروی بیج حدیث مجاھد (عن ابن عباس قال: ففرض اللہ الصلاة علی لسان نبیکم 

في الحضر أربعاً وفی السفر رکعتین وفی الخوف رکعة). وأخرجہ الاأربعة ایض وإليه ذمب 
ضا عطاء وطاوس 00 والحکم بن عتیبة وقتادةۃ و|إسحاق والئضحاك. وقال ابن قدامة: 
والذي قال منھم: رکعة؛ إھا جعلھا عند شدۃ القتالء وروي مثله عن زید بن ثابت وأبي هریرة 
وجابر قال جابر: إتھا القصر رکعة عند القتال: وقال إسحاق: یجریك عن الشدة رکعة ‏ تومیء 
إمِا فان لم تقدر فسجدۃ واحدق فإن لم تقدر فتکبیرۃ لٹھا ذکر اللہ تعالی. وعن الضحاك 
أه قال: رکعة فان لم تقدر کبر تکبیرة حیث کان وجھدۓ۔. وقال القاضی: لا تآثیر للخوف 
فی عدد الرکعات: وھذا قول اکٹر اأھل العلم منھم ابن عمر والنخعي والشوري ومالك 
والشافعي وأبو حنیفة وأصحابيه وسائر أھل سر می الأمصار لا یجیزون رود 
٥ػ۹‏ حدکفا ابو الوعَانِ قال أخبرنا شُعیثِ عن الژهْرِي قال سألْقُهُ مَل صلی صلی النبیٔ 
لله تغبي صلاة الف قال أحبرني سار امت لو فی رض تل عالی سید ول 
غَروت مَع رسول اللہ کت قبل نجُد فََوَارِینَا الْعَدرٌ فَضَافَفْنا لَوُغ فقاءَ 70207 اللہ کل صلی 
لا فقَائث طائِفَةٌ عَعة تُصلّي نٹ عاوة علی عو وع رسول ا لہ بر عع رتا 
عَغزَك تُم اْضَرنُوا تکانَ الطَافَة ورای ار و ا ا ان کا 
وسَجد مَجْدئ ثُغ سَلّم نقام گُل واجد یئم فرع لِتَثْيِه رَكِمَةً وہجد مَجْدئیِ 
(الحدیث ۹٢٤‏ ۔ اُطرافہ فی: ۳٣١۹ء‏ ٢٤٤١٢؛‏ ٤٤١٥ء .]٥٥٤٤‏ 

مطابقته للعرجمة من حیث إن المذ کور ٹیھا مشروعیة صلاۃ الخوف؛ والحدیٹ فيه 

كذلك مع بیات صفتھا. ْ 


۳۹ )١( ۔ کتاب الخوف / باب‎ ۷٦ 
ذکر رجاله: وغم محسل4: الأول: ابو الیمان الحکم بن نافع, الٹانی: شعیب بن أبي‎ 
حعمزۃ. الثائٹث: ہحمد بن مسلم الزھری۔ الرابع: سالم بن عبد ارہ ہو سس الخامس: اُبوہ‎ 
س لطائف إسنادہ: فيه: الىححدیث بصیخة یئ فيی ہت 0 7 كکذلك‎ 
2 وفیه : ان الأولین من الرواة 22 ا سی‎ 2 ۰ 


ذکر تعدذ موضعه ومن أخرجہ غیر: رجہ الہمخاری اتا فی المغازی عن أبی 
الیمان۔ وأحرجه مسلم أیضاً عن عبد بن حمید عن عبد الرزاق عن معمر عن الزھري۔ 
وأخرجه آبو داود عن مسدد بن عبد الملك عن یزید بن زریع عن معمر عن الزھري۔ وأخرجه 
اترمذي عن محمد بن عبد الملك عن یزید بن زریع عن معمر عن الزھریء وأخرجه النسائي 
عن کثیر بن عبید عن بقیة عن شعیب عن الزھري عن سالم عن آبیہ. وأخرجه النسائي ا٘یضاً 
عن عبد الاأعلی بن واصل عن یحبی بن آدم عن سفیان عن موسی بن عقبة عن نافع عن ابن 
عمرء ولما حرج الترمذي حدیث ابن عمر قال: وفی الباب عن جابر وحذیقة وزید بن ثابت 
واین عباس وأبي ھریرة وابن مسعود سھل ابن أبي حثمة وأبی عیاش الزرقيء واسمه زید بن 
صامت وآأبي بکرۃ. قلت: وفيه یضاً عن علي وعائشة وخوات بن جبیر وأبي موسی 
الأشعري. فحلیث جاہر عند مسلم .") وعند البخاري لها فی المغازيی. وحدیٹ 
حذیيفّة عند بی داود والنسائي. وحدیث زید بن ثابت عند النسائی. وحدیثٹ ابن عباس عند 
البخاري والنسائي. وحدیث أبي ھریرۃ عند البخاري قي التفسیر والنسائي فی الصلاة. 
وحدیٹ این عمسعود عتد أبي داود۔ وحدیث سیل بن أَبي حٹمة عند الٹرمنذیيی. وحدیث 
ابی عیاش عند ابی داود والنسائی۔ وحدیث أبي بگرۃة عند بي داود والنسائي. وحدیث 
علي عدلد الہزار۔ وحدیث عائثة عند ابی داود وحدیثٹ خوات بن جبیر عند أبن متدہ فی 
(معرفة الصحایق) وحدیث آبو موسی عند این عبد البر في (التمھید). 

ذکر معناہ: قوله: دسألتہ السائل هو: شعیب؛: أي: سأالت الرمري. قوله: دھل صلی 
البيی عَلك؟ وفي روایة السراج: عن محمد بن یحیی عن أٔبي الیمان شیخ البخاري: وسألته 
ھل صلی رسول اللہ كك صلاۃ الخوف وکیف صلاھا إن کان صلاھا؟ء قوله: ەوقیل نجدہ 
بکسر القاف وفتح الباء أُي: جھة نجدء والنجد کل ما ارتفع من تھامة إلی أرض العراق فھو 
نجد وھذہ الخروۃ هي غزوة ذات الرقاع۔ وقال ابن إسحاق: أقام رسول اللہ عَك بالمدینة بعد 
غزوۃة بني النضیر شھري ربیع وبعحض جمادی, ثم غزا نجداً یرید بني محارب وہنی ثعلبة من 
غطفانء واستعمل علی المدینة با ذرء رضي اللہ تعالی عند قال ابن عشام: ویقال: عثمان بن 
عفانء رضي اللہ تعالی عنہ۔ قال این إسحاق: فسار حعی نزل نجداً وھي غزوة ذات الرقاع 
قلت: ذکرھا في السنة الرابعة من الھجرة وکانت فیھا غزوۃ بني التضیر أأیضاٌ وھي التي 
آنزل اللہ تعالی فیھا سورة الحشر وحکی البخاري عن الزھري عن عروۃ أنه قال: کانت غروۃ 


عمدۃة القاري إ|إ ج٦‏ |إم٤٢‏ 
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بن النضیر أٌیضاً بعد بدر بستة اشھر قبل أحد وکانت غزوة اأحد فی شوآل'سنة ثلاث 

واختلفوا في اي سنة نزل بیان صلاة الخوف؟ فقال الجمھور: إِن ول ماصلیت في 
غزوۃ ذات الرقاعء قاله محمد بن سعد وغیرہ. واختلف أُھل السیر في أي سنة کانت؟ فقیل: 
سنة اُریع وقیل: سنة خمس: وقیل: سنة ستء وقیل: سنة سبع؛ فقال محمد بن إسحاق 
کانت أُول ما صلیت قبل بدر الموعد؛ وذ کر این إسحاق وابن عبد البر ان بدر الموعد 
کانت فی شعبان من سنة أُربع۔ وقال إبن إسحاق: وکانت ذات الرقاع في جمادی الاولی 
وکذا قال أبو عمر بن عبد البر: إتھا فی جمادی الاولی سنة أربع. فإن قلت: قال الغزالي في 
(الوسیط) وتبعه عليه الرافعی: إِن غزوۃ ذات الرقاع آخر الخزوات. قلت: ھذا غیر صحیح 
وقد أُنکر عليه ابن الصلاح فی (مشکل الوسیط وقال: لیست آخرھا ولا من أواخرھا وانما 
آخحر غزواتہ: تبوك وھو کما ذکرہ أُھل السیں وإن أُراد اُٹھا آخر غزاۃ صلی فیا صلا 
الخوف فلیس بصحیح أَیضةٌ فقد صلی معە صلاة الخوف أبو بکرق واھا نزل إلی النبي 
فی غروۃ الطائفء تدلی بیکرة فكتي بھاء ولیس بعد غزوۃ الطائف إِلاّ غزوة تبوكء ولهذا 
قال این حزم: إن صفة صلاۃ الخوف فی حدیث أبي بکرة أفضل صلاة الخوف؛ لانھا آخر 
فعل رسول اللہ عِل تھا۔ 

قوله: ہفوازینا العدوہ أي: قابلنا من الموازاقف ومی المقابلة والمحاذاۃ واأصله من 
الززاء: بالھمز فی ا یقال: ھو بازائه: أيی: بحذائہ وقد ازیته إذا حاڈیته. ولا من وازیت 
قالہه الجوهھري۔ قلت: فعلی ھذا أُصل.۔ قوله: دفوازیناء آی: فازینا قلیت الھمزة واوا گا ان 
الواو تقلب عیزۃ فی مواضع عنھا: أواقي أُصله وواقي. قولہ: فصاففناهم؛ء وفي روایة 
المستملي والسرخسی: ٭فصاففنا لھم8ء ویروی: وفصغغنناعم. قوله: (یصلي لناءء أي: لاجلنا 
او یصلي بنا. قوله: درکعة وسجدتینء؛ وفی روایة عبد الرزاق عن ابن جریج عن الزھري: 
مثل نصف صلاۃ الصبح؛ وھذہ الزیادة تدل علی ان الصلاۃ المذ کورة کانت غیر الصبح: 
فعکون رباعیة وسیأنی في المغازي ما یدل علی أُٹھا کانت صلاة العصر وصرح فی روایة 
مسلم فی حدیث جابر بالعص وفیي حدیث أبی بکرة بالظھر. قوله: ەٹم انصرفوا مکان 
الطائفة التی لم تصل؛ اي: فقاموا في مکانھم وصرح فيه في روایة بقیة عن شعیب عن 
الزھري عن النسائي. 

ذکر ما یستفاد مده: ھذا الحدیث حجة لأصحابنا الحنفیة في صلاة الخوف؛ 
وحدیث ابن مسعود أیضاً رواہ أبو داود: حدثنا عمران بن میسرۃ حدثنا ابن فضیل حدثنا 
خصیف عن أبی عبیدة عن عبد اللہ بن مسعود؛ رضی اللہ تعالی عنه؛ قال وصلی رسول اززہ 
صلاة الخوف فقاموا صفاً خلف رسول اللہ كَله وصف مستقبل العدوء فصلی بھم 
النبی کل رکعة ثم جاء الآخرون فقاموا مقام أولعك مستقبلی العدوء ورجع أولعك إلی 
مقامھم فصلوا رکعة ٹم سلمواہ ورواہ البیھقی أٔیضاء وقال: أبو عبیدة لم یسمع من 
ابی وخصیف لیس بالقوي. قلت: ابو عبیدة أُخرج لە البخاري محتجاً به فی غیر موضح؛ 
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وروی لە مسلمء وقال أُبو داود: کان أبو عبیدة یوم مات أبوہ این سبع سنین ممیزأ وابن سبع 
سئین یحعمل السماع والحفظ ولھذا یؤمر الصبي ابن سبع سنین بالصلاة تخلقاً وَقادبا 
وخصیف: بالخاء المعجمة: وثقه أبو زرعة والعجلي وابن معین وابن سعدہ: وقال النسائی: 
صالح؛ وجعل المازري حدیث ابن عمر قول الشافعي وأشھب,؛ وحدیث جابر قول أبي 
حٹیفق وھو سھو فیھما بل اُخذ أبو حنیفة وأصحابه واشھب بروایة ابن عمرء والشافعي 
بروایة سھل بن أبي حمةء وقال النووي: ولو فعل مثل روایة ابن عمر ففي صحته قولان 
والصحیح المشھور صحتہ. قال: وقول الغزالی قاله بعض أصحابناء بعید وغلط في شیعین 
احدھما: نسبته إلی بعض الأصحاب, بل نص عليه الشافعی في (الجدید) وفی زالرسالةمِ 
وفی الٹائی: تضعیفه انتھی۔ قلت: ھم یقولون: قال الشافعی: إذا صح الحدیث فھو مذھبی؛ 
وأي شيء یکون أصح من حدیث ابن عمر وقد خرجته الجماعقة؟ وقال القدوري في (شرح 
مختصر الکرخي) وأبو نصر البغدادي في (شرح مختصر القدوري): الکل جائز؛ وإغا الخلاف 
فی الأولی. 


فائدة: قال الخطابي: صلاۃ الخوف أنواع صلاھا النبی عَلّ فی ایام مختلفة واُشکال 
متباینة یتحری فی کلھا ما هو اُحوط للصلاۃ وَأَبلمغ ۂ ا ا ان 
متفقة المعنی. وقال این عبد البر فی (التمھید): روي ثي صلاةۃ الخوف عن النبيی حا وجوم 
کثیرۃ فذ کر منٹھا ستة أوجہ: الُول: ما دل عليه حدیث ابن عمرء قال بە من الأئمة الاأوزاعی 
واكھب۔ قلت: قال بە أبو حنیفة وأصحابه علی ما ذکرنا. الٹانی: حدیث صالح بن خوات 
عن سھل بن أبی حتمف قال ۰ مالك والشافعي واحمد واپتے ٹور۔ الٹالث: حدیٹ این مسعود 
لیلی والٹوری. الخامس: حدیث حذیفة قال بە الٹوري نی (مجیزی) وھو المروي عن جماعة 
من الصحابة منھم: حذیفة وابن عباس وزید بن ثابت وجاہر بن عبد اللہه. السادس: حدیث 
أبيی بکرۃ أنه صلی بکل طائفة رکعتین: وکان الحسن البصري یفتی بە وقد حکی المزنی 
عن الشافعی: أنه لو صلی فی الخوف بطائفة رکعتین ثم سلم فصلی بالطائفة الأخری رکعتین 
ٹم سلم کان جائزا۔ قال: وھکذا صلی النبی عَل بین نخلء قال این عبد البر: وروي ان 
صلاته ھکذا کانت یوم ذات الرقاعء وذکر آبو داود فی (سننه) لصلاة الخوف ثمانیة صوں 
وذکرھا این حبان في (صحیحع تسعة أُنواع؛ وذ کر القاضي عیاض فی (الاکمال) لصلاة 
راو اہی کی سو سس ا ولم بین شیعاً من ذلك, 
تر وت ور ایفام تی می وحکی ابن 
القصار المالکي: أن النبی َللللِ صلاھا عشر مراتء وقال ابن العربي: صلاھا أُربعاً وعشرین 
مرة وبین القاضي عیاض تلك المواطن فقال: وفي حدیث ابن أبي حثمة وأبيی هریرۃ وجابر 
أنە صلاھا في یوم ذات الرقاع سنة خمس من الأھهجرۃ 7 سس عیاش الزرقی أنه 
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صلاھا بعسفان ویوم بنی سلیم؛ وفی حدیث جاہر في غزاۃ جھینة وفي غزاق بنيی محارب 
بنخلء وروی أنه صلاھا فی غزوۃ نجد یوم ذات الرقاعء وھي غزوۃ نجد وغزوۃ غطفان. 
وقال الحاکم فی زالڑاکلیل) حین ذکر غزوة ذات الرقاع: وقد تسمی ھذہ الحروة غزوۃة 
محاربء ویقال: غزوۃ خصفة ویقال: غزوۃ ثعلبة ویقال: غطفانء والذي صح أنه صلی بھا 
صلاۃ الخوف من الغزوات: ذات الرقاع وذو قرد وعسفان وغزوۃ الطائف؛ ولیس بعد غزوه 
الطائف إِلاً تبوك ولیس فیھا لقاء العدو والظامر ان غزوۃ نجد مرتانء والذي شھدھا ابو 
موسی وأُبو عریرۃ هي غزوۃ نجد الثائیة لصحة حدیثیھما في شھودھا. 

ومما یستفا۵ من حدیث الباب من قوله: وطائفة أنه لا فرق بین ان تکون إحدی 
الطائفتین اکٹر من الأآخری عدداً او تساوی عددھماء لن الطائفة تطلق علی القلیل والکثیر 
حعی علی الواحدہ قلو کانوا ثلائة ووقع علیهھم الخوف جاز لأحدھم ان یصلي بواحد 
ویحرس واحدہ ثم یصلي الآخر وھو أقل ما یتصور فی صلاۃ الخوف جماعة علی القول: 
بن اأقل الجماعة ثلائة لکن الشافعی قال: أکرہ ان تکون کل طائفة اقل من ثلائة لن أعاد 
علیھم ضمیر الجمع بقوله: وأسلحتھم؛؛ ذکرہ النووي. 

ومن ذلك أنھم کانوا مسافرین؛ فلو کانوا مقیمین فحکمھم حکم المسافرین عند 
الخوفء وبە قال الشافعي وأحمد ومالك فی المشھور عنه وعنە: لا تجوز صلاة الخوف في 
الحضر۔ وقال أُصحابہ: تجوز خلافاً لابن الماجشون: فإنه قال: لا تجوزن ونقل النووي عن 
ماك عدم الجواز فی الحضر علی الإطلاق غیر صحیح لان المشھور عنه الجواز. 

٢‏ باب صّلاة الخوفِ رِجَالا وژکجاناً 

أُي: هذا باب فی بیان حکم صلاة الخوف حال کون المصلین رجالا ورکبانا 
قالرجال جمع: راجلء والرکبان جمع: راکب؛ وذلك عند الاختلاط وشدة الخوفء وآشار 
بھذہ الترجمة إلی ان الصلاۃ لا تسقط عند العجز عن النزول عن الدابة فإانھم یصلوت رکباناً 
فرادی یومعون بالر کوغ والسجود (لی أي جھة شاؤوا. وفي (الذخیرق): إٰذا اشند الخوف صلوا 
رجالاً قیاماً علی أقدامھم أو رکباناً مستقبلي القبلة وغیر مستقبلیھا۔ وقال القاضي عیاض في 
(الاکمال): لا یجوز ترك استقبال القبلة فیھا عند أبیٴ حنیفة وہذا غیر صحیح ولا تجوز 
بجماعة عند ابی حنیفة وأبي یوسف وابن أبي لیلیء وعن محمد: تجوز وبە قال الشافعيء 
وإذا لم یقدروا علی الصلاۃ علی ما وصفنا أخروها ولا یصلون صلاة غیر مشروعق وعن 
مجامد وطاوس والحسن وقتادة والضحاك: یصلون رکعة واحدة لا یابماء وعن الضحاك: فإن 
لم یقدروا یکیرون تکبیرتین حیث کانت وجوھھم وقال إسحاق: إن لم یقدروا علی الرکعة 
فسجدۃة واحدق والا فتکبیرة واحد8. 


ژاجل قَائِم 
أشار بھذا انی شیگی: اُحدھما: ان رجالاً في المرجمة جمحع: راجل: لا جمح: رجل۔ 


۲۷۳ )٢( ۔ کتاب الخوف |/ باب‎ ٦٢ 


والٹانی: ان و ہس ای کما فی سورة وو ڈڈیأنوك سن زالسج: ۷. 


وا چرچ ا ۳ ون 27 اخ بد لے لی قیاماً وڑتیاناً 00 
٢‏ وأُطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة ظاعرة, 

ذکر رجالہ: وشم سبعة: اللڈول: سعید بن یحیی بن سعید بن أبان بن سعید بن العاص 
القترشيء یکنی أبا عثمان البغدادي: مات في النصف من ذي القعدة سنة تسع وأربعین 
ومائتین. الٹانی: أبوہ یحیی بن سعید المذ کور قال البخاري: حدثنی سعید بن یحیی أنە 
قال: مات ابی فی النصف من شعبان سفة أربع وتسعین ومائة, الالٹ: عبد الملك بن عید 
العزیز بن جریج. الوابع: موسی بن عقبة بن أبي عیاش: مولی الزبیر بن العوام مات سنة 
اربعین ومائة. اللخامس: نافع مولی ابن عمر. السادس: مجاھد بن جبہیر۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فيیه: التحدیث بصیخۃة سی مسر ہے ہی یت و ہصیفة ة الؤفراد في 
موضع وهي قول: حدثني أبي؛ ویروی بصیفة انت أیضا۔ وفیه : العنعنة في ثلاثة مواضع. 
وفیه : القول في موضعین. وفیه : ان شیخه بغدادي وأبوہ کوفي وابن جریج ومجاھد مکیان 
وموسی ونافع مدنیان, وفيە : ان اأُحد الرواۃ منسوب إلی جدہ. 

ذکر عن أخرجه غیرہ: خرجهہ مسلم عن أبي بکر بن أَبي شیبة والنسائی عن عبد 
الأعلی بن واصلء کلاھما عن یحیی بن آدم عن سفیان عن موسی بن عقبةء فذکر صلاة 
الخوف نحو سیاق الزھري عن سالمء وقال في آحرہ: قال ابن عمرہ فإذا کان الخوف آکٹر 
من ذلك فلیصل راکبا و قائماً یومیء إِبما٤ء‏ ورواہ این المنذر من طریق داود بن عبد الرحمن 
عن موسی بن عقبة عوقوفاء کلهہ لکن قال في آخرہ: وأخبرنا نافع اُن عبد اللہ بن عمر کان 
یخبر بھذا عن النبي وف فاقعحضی ذلك رفعه کل ورواہ مالك في (الموطاغ عن نافع 
كذلك لکن قال في آخرہ: قال نافع: لا اُری عبد اللہ بن عمر ذکر ذلك إِلاً عن النبی عَ 
وزاد في آخرہ: مستقبلي القبلة و غیر مستقبلیھا. 

ذکر معناہ: قوله: :عن نافع عن ابن عمر نحواً من قول مجاھدہ أي: روی نافع عن 
ابن عمر مٹل قول مجاھد؛ وقول مجاھد عو قوله: إِذا اخعلطواء بن ذلك ال‌سماعیلی من 
0 000000009 ا ا ات 7 
اختلطوا فانھا ہو الذ کر واإشارة الراأس؛ وکل واحد من قول ابن عمر وقول مجاھد موقوف؛ 
ما روایة نافع عن این عمر فإنھا موقوفة علی ابن عمرہ وأما توں:ممامت نات عورف علی 
نفسہ لآنە لم یروہ عن ابن عمر ولا عن غیرہ؛ وقال ابن بطال: اما صلاۃ الخوف رجالاً 
و رکبانا فلا تکون إلا إذا اشعد الخوف واختلطوا فی القتال وھذہ الصلاۃ تسمی: بصلاة 
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المسایفقة وممن قال بذلك ابن عمر؛ وإن کان خوفاً شدیداً صلوا قیاماً عَلٰی أقدامھم أو 
رکبائاً مستقبلی القبلة أو غیر مستقبلیھاء وھو قول مجاھد: روی ابن جریج عن مجامد قال: 
إذا اختلطوا فاغا هو الذ کر والڑاشارة پالراُس؛ فمذھب مجاھد أنه یجزیه الإیماء عند شدة القتال 
کمذھب ابن عمر وقول البخاري: وزاد ابن عمر عن النبي عله: دواِن کانوا اکٹر من 
ذلك فلیصلوا قیاعاً ورکباناء راد بە ان ابن عمر رواہ عن النبي عّ ولیس من رأيه وانھا ہو 
مسند وھذا عو العحقیق فی عذا المقامء ولیس أحد من الشراح غیر ابن بطال اعطی لھذا 
الحدیث حقه. قوله: وإذا اختلطوا قیاماہ أي: قائمین: وانتعصابه علی الحال؛ وذو الحال 
محذوف تقدیرہ: یصلون قیامء والمراد من الاختلاط: اختلاط المسلمین بالعدو۔ قوله: دوإن 
کانوا اکٹر من ذلكَ: أي: وإن کان العدو اکٹر عند اشتداد الخوف. وفقوله: ەمن ذلكہ أي: 
من الخوف الذي لا چکن معہ القیام فی موضع ولا إقامة صف فلیصلوا حینعذ قیاماٗ ور کباناً. 
وانتصابھما علی الحال: ومعنی: رکبانا أي: علی رواحلھم, لن فرض النزول سقط. وقال 
الطحاوي: ذھب قوم إلی ان الراکب لا یصلی الفریضة علی دابت وإن کان في حال لا چکته 
فیھا النزرولء لأن النبی تل لم یصل یوم الخندق راکبا. 

والحدیث أخرجه البخاري ومسلم وغیرھماء وھو ما روي عن حذیفة قال: ِسمعت 
انبي ع لہ یقول یوم الخندق: سے عو ہو سی قال: راع لھا پوت سی آفریت 
الشمس ملا الہ ارز ناراً وقلوبھم اراً وبیوتھم نارامء. هذا لفظ الطحاوي. قلت: وأراد 
الطحاوي بالقوم: این أبي لیلی والحکم بن عتیبة والحسن بن حيء وقال: وخالفھم في ذلك 
آخرونء وآراد بھم: الثوري وأبا حنئیفة وأُہا یوسف ومحمداً وزفر ومالکاً وأحمدہ فانھم قالوا: 
إن کان الراکب في ً یقاتل لا یصلی وإن کان راکیاً لا یقاتل ولا ییکته النرول یصليء 
وعند الشافعي: یجوز لە ان یقاتل وھو یصلی من غیر تتابع الضربات والظعناتء ثم قال 
الطحاوی: وقد یجوز ان یکون النبي هك لم یصل یوسعذ لہ لم یکن أمر حیئذ ان یصلي 
راکیڈ دل علیىی ذلك حدیثٹ ہي سعید الخدري نہ قال: حبسنا یوم الخندق حتی کان بعد 
المخرب بھوي من اللیل حتی کفیناء وذلك قول اللہ عز وجل: فژوکفی اللہ المؤمنین القتال 
وکان اللہ قویأً عزیزاچ (الأحراب: .]۲٢‏ قال: فدعا رسول اللہ َِكه بلالاً فأقام انظھر فأحسن 
صلاتھا کما کان یصلیھا في وقتھاء ثم أمرہ فأقام العصر فصلاھا كذلكء ٹم أمرہ نأقام 
۱ الہغرب فصلاھا كذلكء وذلك قبل ان یك اللہ عز وجل فی صلاة الخوف: ظافرجالاً و 
رکباناہ4 (البقرةۃ: ۲۳۹]. فأخبر أبو سعید أُن ترکھم للصلاة یومذ رکباناً إھا کان قبل اُن بیاح 
لھم ذلكء ثم أبیح لھم بھذہ الایة, 

٣۔-۔بابٌ‏ یخزس بَفَضُهُم تغضاً فی صَلاۃِ الخَزْفِ 

أي: هذا باب ترجمته: یحرس بعض المصلین بعضاً فی صلاۃ الخوف. قال ابن بطال: 
ومحل عذہ الصورة إذا کان العدو فی جھ۲ة القبلة فلا یفترقون بخلاف الصورة الماضیة في 
حدیث ابن عمرہ قال الطحاوي: لیس ھذا بخلاف القرآن لجواز أُن یکون قوله تعالی: 
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ظولتاأت طائفة أخریگھ [النساء؛ .]٦۰٢۲‏ إذا کان العدو نی غیر القبلةء وذلك بََیانہ مرف ك 
بین کیفیة الصلاة إذا کان العدو نی جھ۲ة القبلة, 


۷ ۔ حِدٹتا خَیرَه بى شُرٔح قال حدّلنا مد بن خرب عن الژتَدِدِي عنِ الرّخرِي 
غبید الله بن بد اللہ ہي عُثیةً عنِ ابي عَمٌاس رضي اللہ تعالی عنھما قال قاَ الس عو 
وقامَ التَاس مَعَه ید ہے و تا ملغ تم مَجَد ومَجڈدوا سی 
للغَابیة ام الّذِينَ سَجڈوا وَنْحتٹنوا اشوانهُم وَأنتِ الطْائِقَة الأمُرڑی فرکھوا وَسَجدوا معَہ 
واناس کُلْهُم فی ضلاۃ ولکن تو ز سو ضْیٔع تَقضا. 

مطابقته للترجمة فی قولہ: (حرسوا إخوائھم. 

ذکر رجالہ: وھم ستة: الأول: حیوۃء بفتح الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف _ 
وفتح الواو وفی آخرہ ھاء: ابن شریح؛ بضم الشین المعجمة وفتح الراء وسکوت الیاء آخر _ 
الحروف وقي آخرہ حاء مھملة: أبو العباس الحمصی الحضرمی؛ وھو حیوۃ الأصغرء مات 
سنة أریع وعشرین ومائتین. الٹاني: محمد بن حرب - ضد الصلح - الخولاني الحمصي 
اروف الا وا مات سنة اثنتین وتسعین ومائة, الفقالٹ: محمد بن الولید الزبیدي یکتی آپا _ 
الھذیل الشامی الحمصي. والربیدي بضم الراي وفتح الباء الموحدة وسکوٹ الیاء آخر _ 
الحروف وکسر الدال المھملة: نسبة إلی زبیدء وھو منبه بن صعب.ء وھذا هو زبید الأکبر. 
الرابع: محمد بن مسلم بن شٹھاب ۳م الخامس: عبید اللہ بضم العین: ابن عبد اللہ ے - 
بالکبیر - ابن عتیق بضم العین المھملة وسکون التاء المثناۃ من فوق وفتح الباء الموحدة: ابن 
مسعود الھزلی أبو عبد اللہ المدنی الفقيه الأعمی؛ اُحد الفقھاء السبعة بالمدینة مات سنة 
تسعة وتسعین؛ء السادس: عبد اریہ بر بن عباس, 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔. وفيه : جر 

ثلالة مواضع. وفیه : القول في موضعین. وفیه : عن الزبیدي: وفي روایة الوٰسماعیلي: حد 
اہ وفيه : ان الٹلائة الأول من الرواة حمصیوت؛ والإاشنان بعدھم مدنیان. وفيه : الائنان 

منھم مذ کوران بالنسبة. وفيه : اُحدھم أآسمهھ مصفر, 

والحدیث أخرجه النسائی فی الصلاة أیضأً: عن عمرو بن عثمان عن محمد بن حرب 


عن الزبیدی عنه یه. 


ذکر معناہ: قوله: دورکع ناس منٹھهم؛ زاد الکشمیھني: هممہ؛. قوله: ہەثم قام للٹائیةہ 
أيی: للر کعة الغائیقف و کذا فيی روایة النسائی راوسماعیلي: : اٹم قام إلی الرکعة الثانیة فتأحر 
الذین سجدوا معهہ. قوله: دوأتت الطائفة الأآخری؛ أئی: الذین لم یرکعوا ولم یسجدوا معه 
في الرکعة الأولی. قولہ: دفرکھوا وسجدواہء وفي روایة النسائي والإسماعیلی: ہف رکعوا مع 
النبي کء. قولہ: کون سی ا زاد الوٴسماعیلي: (یکبرون)٤؛:‏ لم بقع کی روالا ۱ 
الزمري هذہ ھل اأکملوا الرکعة الثانیة أُم لا؟ وقد رواہ النسائي من طریق أبي بکر بن أبي 
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الجھم عن شیخه عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن ععبة فزاد فی آخرہ ولمیقضواء وھذا 
کالصریح فی اقتصارھم علی کل رکعة رکعة. 

ذکر ما یستفاد منه: مذا الحدیث فی صورة ما إِذا کات العدو بیله وبین القبلة 
فیصف الناس في صفین فیرکع بالصف الذي یليه ویسجد معه والصف الثاني قائم یحرئء 
فإذا قام من سجودہ إلی الرکعة الثائیة تقدم الصف الغاني وتأخر الأول فرکع عَلّةُ بھم 
واکمل الرکعة وھم کلھم في صلاة. وقد روي الحدیث من طریق آخر دعن ابن عباس أنە 
کل : صلی بہم صلاة الخوف بذي قرد والمش رکون بینە وبین القبلة۴ء وقد روی نحوہ أبو 
عیاش الزرقي وجاہر بن عبد اللہ مرفوعاء وبە قال ابن عباس: إذا کان العدو فی القبلة ان 
یصلى علی عذہ الصفة وھو مذھب ابن أَبي لیلی؛ وحکی این القصار عن الشافعي نحوہ 
وقال الطحاوي: ذھب أبو یوسف إلی أُن العدو إذا کان فی. القبلة فالصلاۃ ھکذاء وإذا کان 
فی غیرھا فالصلاة کما روی ابن عمر وغیرہ. قال: وبھذا تعفق الأحادیث. قال: ولیس ھذا 
بخلاف الٹنزیل لأنه یجوز ان یکون قوله: ٭لولعاأت طائفة أآخری لم یصلوا فلیصلوا معك4 
(النساء: ٢۱۰]۔‏ إذا کان العدو فی غیر القبلۃ ٹم أوحي إليه بعد ذلك کیف حکم الصلاة إذا 
کانوا في القبلةہ ففعل الفعلین جمیغاً کما جاء الخبرانء وترك مالك وأبو حنیفة العمل بھذا 
الحدیٹ لمخالفته للقرأتء وھو قوله: ڈ8ولعأت طائفة أخحری..٭ (النساء: ١٠۱۰]۔‏ الایت 
والقرآن یدل علی ما جاءت بە الروایات فی صلاة الخوف عن ابن عمر وغیرہ من دخول 
الطائفة الٹانیة فی الرکعة الٹانیةء ولم یکونوا صلوا قبل ذلك. وقال أشھب وسحنوت: إِڈا کان 
العدو فی القبلة لا أحب ان یصلي بالجیش أجمع: لأنه یتعرض أن یفتنه العدو ویشغلوہ 
ویصلي بطائفعین شبه صلاة الخوف: واللہ تعالی أعلم. 


٤‏ ۔۔۔ باب الصٌلاۃِ عِند مُتَامَضّةِ الخصونِ وَلقَاءِ العَدوٌ 

اأي: ھذا باب في بیان الصلاة عند مناهضة الحصون. یقال: ناھضعه أي: قاومته 
وتناعض القوم فی الحرب: إذا نھض کل فریق إلٰی صاحبہ وثلاثیه من باب: فعل یفعل 
بالفتح فیھم یقال: نھض ینھض نھضباً ونهوضاً أي: قامء وأئهضعه آنا فانتھض واستنهھضته 
لأمر کذا إذا أمرته بالتھوض. والحصون جمع: حصن بکسر الحای وقد فسر الجوھري: 
القلعة بالحصنء حیث قال: القلعة الحصن علی الجیل والظار اُن بینھما فرق باعتبار 
العرف, فان القلعة تکون أکبر من الحصن وتکون علی الجبل والسھلء والحصن غالباً یکون 
علی الجبل وألطف من القلعة. وأصل معنی الحصن: المنع؛ سمي بہ لنہ مع من فیه ممن 
یقصدہ. قوله: وولقاء العدوہ أي: والصلاۃ عند لقاء العدو واللقاء: الملاقاۃء وھذا العطف من 
عطف العام علی الخاص. ْ 
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وقال ارام إِنْ کان تَيا الخ تع یڈیژوا عَلَی الصُلاة صلّؤا َء کل انْریٰع لتق فان 
لم یَقُدژوا عَلَی الإيَاء أحُر الصُلا حَۂ حَمی یَنْکشٍف القِتالُ آؤ يأَ مٹوا فص لوا رَكعتي فان ام 

َقَدِررا صَلوار كغَة وسَجْدَنَيِ فُإن لم یَقُیزوا فُلاً يُجز 2+ ُهُم الٹکہیڑ وْؤخُزونھا عَثّی یَأٹوا 

آشان بھڈا إلٰی مذھب عبد الرحمن بن عمرو الآوزاعي آنه إِنَ کان تھا الغتح أي: 
تمکن فتح الحصن. والحال أنھم لم یقدروا علی الصلا أي: علی إقامها اُفعالاً وأرکانا. 
وفي روایة القابسی: إن کان بھا الفعح بالباء الموحدةء وھاء الضمیں قیل: إنه تصحیف. 
قوله: دصلوا ایاء أي: صلوا مومئین إیاء۔ قولہ: کل امریء لنفسہ؛ أي: کل شخص یصلي 
بالڑیماء متفرداً بدوت الجماعة. قوله: ولنفسه: أي: لاأ مل نفسه دون غیرہ بأن لا یکون اماماً 
لغیرہ۔. قوله: ہەفإن لم یقدروا علی الاماء أي: بسبب اشتعغال القلب والجوارحء لن الحرب 
إٰذا اشعد غایة الاشتداد لا یبقی قلب المقاتل وجوارحه إلا عند القتال: ویتعذر عليه الابیاء۔ 
وقیل: یحتمل أن الوزاعي کان یری استقبال القبلة شرطاً فی الیاء فیعجز عن الباء إلی 
جهھة القبلة. فإت قلت: کیف یتعذر الإیاء مع حصول العقل؟ قلت: عند وقوع الدمشة یُغلب 
العقل فلا یعمل عملہ. قولەه: وأو یأمٹواء استشکل قيه ابن رشید بأنه جعل الاآمن قسیم 
الانکشافء وبە یحصل الامن فکیف یکون قسیم؟ وأجاب الکرماني عن ھذا فقال: قد 
ینکشف ولا یحصل الأمن لخوف المعاودۃء وقد یأمن لزیادة القوة وإیصال المدد مثلاء ولم 

قوله: ەفژن لم یقدرواہ یعني: علی صلاةۃ رکعتین صلوا رکعة وسجدتین, فان لم 
یقدروا علی صلاة ركکعة وسجدتین یؤخرون الصلاۃء فلا یجزیھم العکبیر. وقال الثوري: 
یجزیھم العکییں وروی این أبي شیبة من طریق عطاء وسعید بن جبیر وأبي البختري فيٍ 
آخرینء قالوا: إذا التقی الزحفان وحضرت الصلاة فقالوا: سبحان اللہ والحمد للے ولا إله الإ 
ال واللہ آکیں فتلك صلاتھم بلا إعادۃ. وعن مجاھد والحکم: إذا کان عند الطراد والمسایفة 
یجزیء ان تکون صلاۃ الرجل تکبیر فان لم یکن إِلاً تکبیرۃ أجزأنہ أین کان وجھه۔ وقال 
إ[سحاق بن راعویه: تجزیء عند المسایفة رکعة واحدة یومیء بھا إٔیماء فان لم یقدر فسجد 
فان لم یقدر فتکبیرۃ. قوله: وحتی پأمنواہء أی: حتی یحصل لھم الأمن التا وحجة الأوزاعی 
فیما قاله حدیث جابں رضی اللہ تعالی عنە: إن لم یقدر علی الإیماء آخر الصلاة حتی 
یصلیھا کاملک ولا یجزیء عنھا تسبیح ولا تھلیلء لأنه كَِّ قد أآخرما یوم الخندق. وھذا 
استدلال ضعیف: لن آیة صلاۃ الخوف لم تکن نزلت قبل ذلك۔ 

وبہ قال مکخول 

آص:قترل الاوزاعي قال مکحول أبو عبد الله الدمشقي فقيه اُھل الشام التابعيء ولد 
مکحول ہکابل لأئه من سبيه فرفع لی سعید بن العاص فوعب لأمرأة من هذیل فأعتقتهہ 
وقیل غیر ذلك. وقال محمد بن سعد: مات سنة ست عشرۃ وعائة. قال العجلی: تابعی ٹقف 
وروی لە البخاري في (کتاب الاأدب) وزالقراءة خلف الإمام) وروی لە مسلم والاأربعة. وقال 
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الکرمانی: قوله: وبہ قال مکحولء یحتمل ان یکون من تتمة کلام الأوزاعيء وأن,یکون تعلیقاً 
من البخاري؟ قلت: الظاعر أنه تعلیق وصله عبد بن حمید في (تفسیرہ) عنه من غیر طریق 
الأوزاعی بلفظ: إذا لم یقدر القوم علی ان یصلوا علی الأرض صلوا علی ظھر الذواب 
ر‌ کت فان لم یقدروا فرکعة وسجدتین: فان لم یقدروا أُخروا الصلاۃ حتی یأمنوا فیصلؤا 
بالاارض. 


وقال أَنَسؾ وت عِند مُتَامَضّةۃ حضْنِ تَسْتَر عندَ إِضاءَة ةٍ الفَجْرٍ واشْفَدٌ اشْیَغعال القِثال 
فلم يَقُیژرا لی عَلَی الصّلاة ة دم تصَل الا بَغد از قاع الثهَارِ فَصَلَیاما مع أبي موسیٰ 
فُقُيح لتا. وقال أَنَس وما ت يَسْربی بِيلكَ الصلاةِ الڈّنیا وما فِيهَا 

هذا التعلیق وصله ابن سعد وابن بي شیبة من طریق قتادة عنه وقال خلیفة بن خیاط 
فی (تاریخە): حدثنا ابن زریع عن سعید عن قتادۃ عن انس قال: لم نصل یومئذ الغداة حتی 
انٹتصف النھار۔ قال خلیفقة: وذلٹ في سنة عشرین. قوله: 1تستراء بضم التاء المثناۃ من فوق 
وسکون السین المھملة وفتح التاء الثانیة وفی آخرہ راء: وھی عدینة مشھورة من کور الأھوار 
بخورستان ومي بلسان العامة: ششتر: بشینین أولاھما مضمومة والثانیة ساکنة وفتح العاء 
المثناۃ من فوق. اعلم ان تستر فتحت مرتین الأولی: صلحاء والثانیة عنوۃ. قال این جریر: 
کان ذلك فی سنة سبع عشرة في قول سیف: وقال غیرہ: سنة ست عشرةق: وقیل: في سنة 
تسع عشرة. قال الواقدي: لما فرغ ابو موسی الاشعري من فتح السوس صار إلی تستر فنزل 
علیھا وبھا یومغذ الھرمزانء وفتحت علی یدیه ومسك الھرمزان وأرسل به إلی عمر بن 
الخطاب؛ رضي الله تعالی عنه۔ قوله: ەفلم یقدروا علی الصلاق: إِما للعجز عن النزول أو 
عن الایمای وجزم الاأصیلی بأن سببە أنھم لم یجدوا إلی الوضوء سبیلا من شدۃ القتال. قولہ: 
دإلا بعد ارتفاع الٹھارہ وفي روایة عمر بن أبي شیبة: وحتی انتصف الٹنھارہ. قوله: دما 
یسرنی بتلك الصلاةہ الباء فیھا للمقابلة والبدلیة أُي: بدل تلك الصلاۃ ومقابلتھا۔ وفي روایة 
الکشمیھنی: من تلك الصلاة. قوله: دالدنیاا فاعل: دما یسرئی؛ء وقیل: معناہ لو کانت في 
وقتھا کانت اأحب إلی من الدنیا وما فیھا۔ وفیي روایة خلیفة: والدنیا کلھاہ بدل: دالدنیا وما 
فیھا٢.‏ 


۸ حەثفا خی قال حدَثنا کیج عن عغَلِیْ بن المٰتَار عؿ یی بن أبي عیبر 
آپی شَتَعة ع جابر بن ید ال قالر جاۃ مع 7 ھؿ " ریش 
وَقُول یا رشولّ اللہ ما صَلَيِتٌ العضر عگی کات الشِس أَن تِیِیب فقال النبی کل وأنا 
والڈ ما ضَلَيْهَا بَغدُ قال فِتَزلَ إلی مبُطخَان فَعَوَضَاً وصَلی القضر بغدما ًاتتِ الشُشسل تُمْ 
صَلّى المغربّ بَعدَھا. (انظر الحدیث ١۹٦‏ وأطرافم. 

مطابقته للجزء نع تی ہر جس وھو قوله: (ولقاء العدوے وکان 08ھ808 
جملة الأحکام التِی ذ کرناھا تأخیر الصلاۃ إلی زقت الام اونی نت العئرے ارشاہ آے بت 
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الصلاۃ عن النبي عَكِ وعن عمر وغیرهّا: حتی نزلوا إلی بطحانء بضم البَاءالموحدق: واد 
بالمدینة فصلوھا فيه. وصرح ھھنا بأن الفائتة عي صلاۃ العص وفی (الموطغغ: الظھر 
والعصر۔ وفی النسائي: الظھر والعصر والمغرب والعشاء۔. وفی الترمذي: اربع صلوات:َ وقد 
استوفینا الکلام في ھذا الحدیث من سائر الوجوہ فی: باب من صلی بالتاس جماعة بعد 
ذھاب الوقت؛ لآنە أُخرجە هناك: عن معاذ بن فضالة عن ہشام عن یحبی عن أبی سلمة عن 
جای وهھنا أُحرجە: عن یحبی بن جعفر والنسخ مختلفة فیه فغي اکثر الروایات: حدثنا 
یحیی حدثنا وکیعء ووقع في روایة ای ذر: یحیی بن موسی ووقع فی نسخة صحیحة ‏ 
بعلامة المستملي: یحیی بن جعفر ووقع في بعض النسخ: یحیی ابن موسی بن جع وھو 
غلط. والنسخة المعتمد علیھا: یحبی بن جعفر بن أُعین أُبو زکریا البخاري یحیی البیکندي؛ 
مات سنة ثلاث وأربعین ومائتین وھو من أفراد البخاريء وأما یحیی بن موسی بن عبد ربه بن 
سالم فھو الملقب: وی بت الخاءِ المعجمة وتشدید التاء المثناة من فوقء وھو أیضاً من 
مشایخ البخاري؛ وھو أیضاً من أفرادہ وروی عنه البخاري في البیوع والحج ومواضع: وقال: 
مات سنة أُربعین ومائتین. 
ٹم اختلفوا فی سیب تأخیر الصلاة یوم الخندق: فقال بعضھم: اختلفوا عل کان نسیاناً 
او عمداء وعلی الثاني: هھل کان للشغلِ بالقعال أُو لتعذر الطھارۃ؟ أو قبل نزول آیڈ الخوف؟ 
انتھی۔ قلت: لسن في دذلكٰ مع مراعاة الدب هو الذي قاله الطحاوي: وقد یجوز ان : 
یکون النبي علهُ لم یصل یومعذ - یعني: یوم الخندق ۔ لأنه کان یقاتلء فالقعال عمل 
والصلاۃ لا یکون فیھا عملء وقد یجوز ان یکون: لم یصل یومعذ لنه لم یکن أمر حینعذ أن 
یصلی راکبا۔ وأما القعال في الصلاۃ فإنه بیطل الصلاۃ عندناء وقال مالك والشافعی وأحمد: لا 
یبطلء واللہ تعالی اأعلم. 
٥‏ -۔ بابُ صَلاةِ الطٔالِب والحَطٔلُوب زائاً وَإِيَاء 

اٌي: ھذا باب فی بیان صلاة الطالب وصلاة المطلوب۔ قوله: وراکباء حال. قوله: 
(وقائماء عطف عليهۂ وفی بعض النسخ: أُو قائما من القیام بالقاف فی روایة الحموي وفيی 
روایة الأکٹرین کب دراکا وایاء)؛ أيی: حال کونه 277 
وقال الوَلِید ذَكت ِاَررَاعی صلاةً شُرَخبيل بن الششط وَأضعابهِ عَلّی ظهّرِ الذَائُة فقال 
كذِْكَ الأمَو عِثْدَتًا إِذا تُحوف الفقَوْتٌ واحْمَخٌ الولیڈ بِقَولِ النبی لو :ولا پُصَلقٌ اأخڈ القضر 

الا فی تی قَرَیِظد 

مطابقته بیع من حیثٹ إن شرحبیل ومن معه کانوا رک انا راتا علی ان ان 
المطلوب لا یصلی إِلا راکبا فکانوا مطلوبین راکبین؛ ولو کانوا طالبین أیضاً فالمطابقة 
حاصلة والولید بفتح الواو: وھو این مسلم القرشي الأموي الدمشقی یکنی أيا العباس؛ وقال 
کاتب الواقدي: حج سنة أربع وتسعین ومائة. ثم انصرف فمات فی الطریق قبل ان یصل إلی 
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دمشق والوزاعی: هو عبد الرحمن بن عمرو وشرحبیلء بضم الشین المعجمة وفتح الراء 
وسکون الحاء المھملة وکسر الباء الموحدة: ابن السمط بفتح السین المھملة وکسر المیم 
علی وزن: الکتفء قاله الغسانی۔ وقال ابن الأئیر: بکسر السین وسکون المیم: این اَلاسُود بن 
جبلة بن عدي بن ربیعة بن معاویة الأکرمین بن الحارث بن معاویة بن ثور بن مرتع ابن کندة 
الکندي آبو یزید ویقال: أبو السمط الشامیء مختلف في صحبته ذکرہ في (الکمال) من 
التابعین۔ وقال: ویقال: لە صحبة للنبی هك ویقال: لا صحبة لہ وذ کرہ محمد بن سعد في 
الطیقة الرابعة: وقال: جاھلی اسلامیء وفد إلی النبی عٌك وأسلمء وقد شھد القادسیة وولي 
حمص: وھو الذي آفتتكحھا وقسمھا منازلء وقال النسائی: ثقة وقال اأحمد بن محمد بن 
عیسی البغدادی صاحب (تاریخ الىحمصیین): توفی بسلمیة سنة ست وثٹلائینء ویقال: سنة 
أُربعینء ویقال: مات ہصفین, ولیس لە في البخاري في غیر عذا الموضع: وھو تعلیق رواہ 
الطیرانی وابن عبد البر من وجه آخر: وعن الاُوزاعي قال: قال شرحبیل بن السمط لأصحابہ: 
لا تصلوا الصبح إٍلاً علی ظھرہ فنزل الأشٹر - یعني: النخعي - فصلی علی الارضٰء فقال 
شرحبیل: مخالف خالف اللہ بھ). 


وروی ابن أبی شیبة عن وکیع: حدثنا ابن عون ہعن رجاء بن حیوۃ الکنديء قال: 
وکان ثابت بن السمط ۔ أو السمط بن ثابت - فی مسیر في خوف,؛ فحضرت الصلاة فصلوا 
رکبانأء فنزل الآأشتر؛ فقال مالە؟ فقالوا: نزل یصلی. قال: ماله خالف؟ خولف بەہہ انتھی. 
وذکر ابن حبان ان ثابت بن السمط اُخو شرحبیل بن السمط؛ فإذا کان كذلك فیشبە أن 
یکونا کانا فی ذلك الجیش فنسب إلی کل منھماء وقد ذکر شرحبیل جماعة في الصحابفق 
وثایتاً فی التابعینء وقال ابن بطال: طلبت قصة شرحبیل بن السمط بتمامھا لأتبی ھل کانوا 
طالبین أم لا؟ فذ کر الفزاري فی زالسنن) عن ابن عون: عن رجاء عن ثابت بن السمط - أو 
السمط بن ثابت - قال: کانوا فی السفر فی خوف فصلوا رکباناء فالعفت فرأی الاأشٹر قد نرل 
للصلاق فقال: خالف خولف به فجرح الاُشعر فی الفتنةہ. قال: فبان بھذا الخبر أٹھم کانوا 
حین صلوا رکباناً لأن الاجماع حاصل علی ان المطلوب لا یصلي إِلا راکبأء ونما اختلفوا في 
الطالب فقال ابن العین: صلاة ابن السمط ظاعرعا إنھا کانت فی الوقت؛ وھو من قوله تعالی: 
ظرجالاً لو رکباناچچ (البقرة: ۲۳۹]. 

قوله: (كذلك الأٌمرہ أي: أداء الصلاۃ علی ظھر الدابة بالڑاھای وھو الشأن والحکم 

عند خوف فوات الوقت أُو فوات العدو أو فوات النفس۔ قوله: وواحتج الولیدہ أي: الولید 
ال ہمذ کوں وقال بعضھم: معناہ أن الولید قوی مذھب الأوزاعي ني مسألة الطالب بھذہ 
القصة. قلت: لا یفھم من احتجاج الولید بالحدیث تقویة ما ذھب إليه الاوزاعي صریحا وا 
وجہه الاستدلال به بطریق الاأولویة لان الذین أخروا الصلاۃ حتی وصلوا إلی بئي قریظة لم 
یعنفھم النبي عَل مع کونھم فوتوا الوقت؛ فصلاة من لا یفوت الوقت بالاباءَ او کیف ما 
تمکن أولی من تأخیر الصلاة حتی یخرج وقتھا۔ وقال الداودي: احتجاج الولید بحدیث ہی 


۸۱ ْ )٥( ۔ کتاب الخوف || باب‎ ٢۲ 


قریظة لیس فیه حجة: لأنه قیل نرول صلاة الخوف قال: وقیل: ھا صلی شرحَبَیْل علی ظھر 
الدایة لالہ طمع في فتح الحصن: فصلی إِیاء ثم فتحہ. وقال ابن بطال: وأما استدلڈل الولید 
بقصة بئی قریظة علی صلاة الطالب راكبأء فلو وجد فی بعض طرق الحدیث أُن الذین ضِلوا 
في الطریق صلوا رکباناً لکان بینڈء ولما لم یوجد ذلك احتمل ان یقال: إنە پستدل بأنه کما 
ساغ للذین صلوا في بني قریظة مع ترك الوقتء وھو فرضء کذلك ساغ للطالب ان یصلي 

في الوقت راکباً بالڑھاء ویکون ترکە للرکوع والسجود کترك الوقت ویقال: لا حجة في 
حدیث بي قریظة لأن ابی كك ا آاد سرعة سیرھم؛ ولم محعل لھم بتي قریظۂ موضہا 
للصلاہء ومذاعب الفقھاء ء فی ھذا الباب؛ فعند ابی حنیفة: إٰذا کان الرجل مطلوباً فلا - 
بصلاتہ سائرآء وإن کان طالباً فلا. وقال مالك وجماعة من أُصحابہ: ھما سواء کل واحد 
مٹھما یصلي ععلی دابته. وقال الأوزاعی والشافعی في آخرین کقول أبي یکا رم قول 
عطاء والحسن والٹوری مد وأبی ور وعن الشافعي: إِن خعاف الطالب فوت المطلوب أُوعاً 
ولا فلا, 


۹ س۔ حەتقا عَبْذ اللہ بن دی بن أَسْمَاءَ قال حدّثنا َیرِيةُ عن ناقع عنِ این غُمَر 
ای ری تپ بے رخ عرا لا يُصَلَی اعد الغضز الا فِي بی فُرَیَاً 
فأذرك بَشط قشہغ العضڑ فی الطَریقِ نقال ب؛ : ہی 0 عَتٌی تَأَيِيقَّا. وقال بَغشُیّع بل 
صلی تع برذ بٹا هك تذجر بش گلا کنم بعٹٹ بت واجداأً مِثھُم. (الحدیث ۹٦٤‏ - طرفه 
فی: ٦٤٢١ ٢۹‏ 


مطابقته للترجمة من حیث إنه یدل علی آن المطلوب إذا صلی فی الوقت کک جان 
کما أن الذین صلوا في بني قریظة مع ترك الوقت جاز لھم ذلكء ولھذا لم ِ یعنفھم النبي 
ا فعلی ھذا فالجواز في المطلوب أقوی. فإن قلت: فيه ثرك الرکوع والسجودہ وھما 
فرضان؟ قلت: كذلك في صلاتھم فی بئي قریظة ترك الوقت والوقت فرضء ولما ذ کر 
البخاري احتجاج الولید بحدیث قصة بني قریظة ذکرہ مسنداً عقیبه: لیعلم صحة الحدیث 
عندی وصحۃ الاسندلال بھ. فافھم۔ 

ذکر رجاله: وغم اربعة: الڈول: عبد ارہ و سح وی امام ری مد ای سہسن اق 
الضبعی البصری؛ ابن ای جویریة المذ کو وھو مصغر جاریت بالجیم: ابن آسماء روی عنه 
مسلم أ٘یضا مات سنة إٰحدی وٹلالین ومائتین. الٹاني: جویریة بن أُسماء یکنی أبا مخراق 
البصری. القالث: نافع مولی ابن عمر۔. الرابع: عبد اللہ بن عمر۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: ارت چب چد ب دعیت وفيه : العنعنة في 
موضعین. وفیه : القول في ثلائة مواضع. وفیه :الف ادا من ان بصریان والنصف 
الثاني مدتیان. وفيه : روایة الرحل عن عمه. وفيه : اسم اُحد الرواۃ بالتعصغیں والحال اُن 
أاصل وضعہ للاُنٹی. 


۲۱۰۲ ۲ ٗاب الخوف باب (ہ) 


والحدیث أخرج البخاري أیضاً فی المغازيء وأخرجه مسلم أَیضاًٌ في المغازي عن 
شیخ البخاري عن جویریة بہ. 


ذکر معناہ: قوله: ومن الأحزاب: وھی غزوة الخندقء وقد أنزل الله فیا سور 
الأحزاب وکانت في شوال سنة خمس من الھجرقء نص علی ذلك ابن إسحاق وعروة:بن 
الربیر وقتادة وقال موسی بن عقبة۔ عن الزمريی أُنہ قال: ٹم کائنٹت ویو 
أُربعء وكذلك قال مالك بن اُنسء فیما رواہ أحمد عن موسی بن داود عنه والجمھور علی 
قول إبن اسحاق: وسمیت بالأحزاب لأن الکفار تألفوا من قبائل العرب وھم عشرۃ آلاف 
نفسء وکانوا ثلاثة عساکر وجناح الأمر إلٰی أبي الہ سے ابغا رہ القاق 6ا 
النبي مل لما سمع بھم وما جمعوا لە من الأمر ضرب الخندق علی المدینة. قال این عشام: 
یقال: إِن الْذي اتا یہة۔سلمان رضي اللہ تعالی عنه قال الطہری والسھیلي: ول من حفر 
الخنادق: منوجھر بن إیرجء وکان في زمن موسیء عليه الصلاة والسلام وذ کر إبن إسحاق: 
لما انصرف رسول اللہ گل عن الخندق راجعاً إلی المدینة والمسلمون قد وضعوا السلاح 
فلما کان الظھر اتی جبریلء عليه الصلاة والسلام قال لە: ہما وضعت الملائکة لاح بعد 
وت اللہ یأمرك ان یر اق سی را فائی عائدہ لٰيهم اف شا اللہ بالا فاذن فی 
الناس؛ من کان سامعاً مطیعاً فلا یصلینٌَ العصر إلا فی بنی قریظة. قال ابن سعد: اٹم سار 
ِليھهم وھم ثلائة آلافء وذلك یوم اأریعاء لتسع بقین من ذي القعدة عقیب الخنلی. 


قوله: ہلا یصدىینَّ بالئون الثقیلة المؤکدة, فوله: فی بی قریظةء بضم القاف وفتح 

الراء وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الظاء المعجمة وفی آخرہ ماء: وھم فرقة من الیھود 
وقریظة والنضیر والنحام وعمرو وھو عدل بتي الخزرج بن الصریح بن نومان بن الىسمط 
ینٹھی إلی [إسرائیل بن إسحاق بن إبراھیمء علیھم الصلاة والسلامء وقال ابن درید: القرظء 
ضرب من الشجر یدبغ بە: یقال: أدیم مقروظ وتصغیرہ: قریظق وبه سمي البطن من الیھود. 
وفغي روایة البخاري: التنصیص علی العصر وکذا في روایة الإسماعیلي: العصر. وفي صحیح 
مسلم: التنصیص علی الظھر وکذا في روایة ابن حبان و(مستعخرج) أبي نعیم قبل التوفیق 
بین الروایتین: رن ھذا الأمر کان بعد دخول وقت الظھر وقد صلی الظھر بعضھم دو بعضء 
ققیل للڈین لم یصلوا الظھر: لا تصلوا الظھر إلاّ ئی بنی قریظلة وللذین صلوما بالمدینة: لا 
وھ وت ا وقیل: یحتمل أنە قال للجمیع: لا تصلوا العصر ولا الظھر إلاّ 
في بتي قریظة وقیل: یحتمل أنه أه قیل للذین ذھبوا أولام لا تصلوا الظھر إ لا في بني قریظة 
وللذین ڈھبوا بعدھم: لا تصلوا الف لا ھا قوله: :فأادرك بعضھم؟ الضمیر فيه یرجع إلی 
لفظ: اُحد وقي بعضهم الثاني والٹالٹ إلٰی البعض. قوله: دلم پرد مناء علی صیغة المجھول 
من المضارع أُی: المراد من فوله: لا یصلین أحد؛ لازمہ وھو الاستمجال في الذھابِ لی 
بني قریظة لا حقیقة ترك الصلاة اُصلاہ ولم یعنھم رسول اللہ کٹ علی مخالفة الٹھيء لأنھم 
فھموا منه الکنایة عن العجلة ولا التارکین للصلٌاة و النے ری قن آرل ونتھا لحملھم النٹھيی 


۲ ۔ کتاب الخوف / باب )٥(‏ ۸۲ 


علىی ظاھرہ. 

ذکر ما یستفاد منہ: من ذلك: ما استتبط منە ابن حبان معتی حستاً حیث قال: ْ5 
کان تأخیر المرء للصلا للصلاةۃ عن وقتھا انی ان یدخعل وقت الصلاة الأخری یلزمه بللك اسم 
الکفر لما أمر المصطفی بذلك. ومنە: ما قاله السھیلي: فیه دلیل علی اُن کل مختلفین في 
الفروع من المجتھدین مصیب؛: إِذ لا یستحیل أن یکون !! لشيء صواباً نی حق إنسان أُخطاً 
في حق غیرہ فیکون من اجتھد في مآلة فأداہ اجتھادہ إلی الحل مصیباً فی حلھاء وکذا 
الحرمق وانھا المحال ان یحکم في النازلة بحکمین متضادین فی حق شخص واحد وإغا 
عسر فھم مذا الأصل علی طائفتین: الظاعریة والمعتزلق آما الظاھریة إانھم علقوا الأُحکام 
بالنصوص فاستحال عندھم ان نرہ الىص یأتي بحظر وإباحة معاً إلا علی وجه تع وأما 
المعتزلة: فإانھم علقوا الأحکام بہ بتقبیح العقل وتحسینہ فصار حسن الفعل عندھم أو قبحه 
صفة عینء فاستحال عندھم أن یتصف فعل بالحسن في حق زید: والقیح في حق عمرو 
کما یسعحیل ذلك فی الألوان وغیرھا من الصفات القائمة بالذوات؛ وأما ما عدا هاتین 
الطائفتین فلیس الحظر عندھم والاباحة بصفات أعیان: وانھا می صفات اأحکام وزعم 
الخطابي: ان قول القائل في هذا: کل مجتھد مصیب؛ لیس كذلك: وڑھا هو ظاھر خطاب 
خص بنوع من الدلیلء الد تراہ قال: ەبل نصلي لم یرد منا ذلك؛ یرید ات طاعة رسول اللہ 
کھت ہنا امہ ید فرم ]فا الفتاد: ة في بتي قریظة لا یوجب تأخیرھا عن وقتھا علی عموم 
الأحوال؛ وإنغا هو کكأنه قال: صلوا فی بنی قریظة الا أُن ید رککم وقتھا قبل ات تصلوا إلیھاء 
وکذا الطائمة الاخری في تأخیرھم الصلا كکأنه قیل لھم: صلوا الصلاۃ فی اُول وقتھا إلا ان 
یکون لکم عذر فأخروها إلی آخر وقتھا. 

وقال التوويء رحمه اش تعالی: لا احعجاج فيه علی إصابة کل مجتھد لأئە لم 
یصرح پاصابة الطائفتین بل بإصابة ترك تعتیفھما 7 خلاف فی ترك تعنیف المجتھد واإن 
ا٘خطاأً إٰذا بذڈل وسعه وأما اختلافھم فسیبه ان الادلة تعارضت,: فان الصلاة مامور بھا فی 
الوقت؛ والمفھوم من: دلا یصلین) المبادرۃ بالذھاب إلیھم؛ ٤‏ فأذ بعضھم بذلك فصلوا حین 
خافوا فوت الوقتء والآخرون بالآخر فأخروھا. ویقال: اختلاف الصحابة فی المبادرة بالصلاة 
عند ضیق وقتھا وتأمحیرھا سببه ان ادلة الشرع تعارضت عندھم فان الصلاہ مأمور بھا في 
الوقت مع ان المفھوم من قولە: دلا یصلن اأحد إِلا فی بني قریظةہ المبادرۃ بائذهھاب إليە 
ایا سو سی لا ان تأآخیر الصلاة ة مقصود فی نفسه من حیث إنە تأخیں فأعذ 

بعض الصحابة بھذا المفھوم نظراً إلی المعنی لا إلی اللفظ فصلوا حین خافوا فوات الوقت؛ 
2 آحرون بظاهر اللفظ وحقیقته ولم یعنف الشارع 7 لأنھم مجتھدون ففيه 
دلیل لمن یقول بالمفھوم والقیاس ومراعاة المعنی؛ ولمن یقول بالظاھر أيضاٌ قلت: ھمذا 
القول مثل ما قاله الٹووي مح بعض زیادة فی وقال الداودي: فیه ان المتول شاو سی 
لویل لیس بمخطیءء وأن السکوت علی فعل أمر کالقول یاجازتہ. 


كِ۳۸ >٢‏ کتاب الخوف / باب )٦(‏ 
٦‏ ۔-۔ بابْ الْکبیر والَلّس بالضُبح والصلاَةِ عِندَ الإغَارَة وَالْخزبِ 

أی: ھذا باب فی بیان التکبیر من کبر یکبر تکبیراء وھو قول: اللہ آکیں مکذا ہو في 
معظم الروایات: وفي روایة الکشمیھنی: التبکیں بتقدم لام لمحتم یکر یکر 7گ ا بدا 
أُسرع وبادں و: الغلس؛ بفتحتین: الظلمة آخر اللیلء والمراد منه التغلیس بصلاة الصبح. 
قولہ: وعند الاغارةقء یتعلق بالتکییں وما عطف عليه والأغارۃق بکسر الھمزة في الاصل: 
الإاسراع: فی العدوء ویقال: أغار یغیر [إغارۃء وکذلك الغارق والمراد بە مھنا: الھجوم علی 
العدو علی وجه الغفلة فھو من الآجوف الواوي. فان قلت: ما مناسیة ذکر ھذا الباب ضي 
کتاب صلاة الخوف؟ قلت: قیل: أشار بذلك إلی ان صلاة الخوف لا یشترط فیھا الأحیر 
إلی آخر الوقت؛ کما شرطه من شرطهە :فی صلاة شدة الخوف عند التحام القتالء وقیل: 
یحتمل ان یکون للاشارة إلی تعیین المبادرۃ إلی الصلاۃ في أول وقتھا. قلت: هھذا وجە بعید 
لا ۔یخفی ذلزف لأن محل ذلك فی کتاب الصلا9. 


8)۰ سے حەثتا مُحَدَد تال حدُثنا عگاڈ عن عبد المَزِیزِ بن صهَیْب وَثابتِ الْثَابٔىّ عن 
بن مال أئ رسول اللہ َل صلی الشبع بعَلَس تم رَکبَ تال ال آگیز عربث غیز 
انا إذا َرنَتَا بِسَاحَة قوم فِسَاء ضباحخ المُنْذِرِینَ فَحَرتُوا یشون في الشكکك یفرارت ایا 
سیردا ۶ افو الجَیٍش فظْهَرَ علَيٍھم رسول اللہ فک س المُقَاتِلَةً سی الذرَارئ 
نضاوث سَفَۂ ِیخھة الكلبي وسازث لوشول الله کل تم ترؤھا ول ضَناتهَا تھا 
ب وا مرف فور چو سا رد مُهَرَمَا نَنْحَهّا فتیشم. 
(انظر الحدیث ۳۷۱ وأُطرافه]. 

مطابقته لاعرجمة فی قوله: دصلی الصبح بغلس ٹم رکب فقال الل آ اع 

ورجاله قد ذ کروا غیر مرة. وأعرجه البخاري أیضاً فی: باب ما یذکر فی الفخد 
باطول منهہ وآتم عن یعقوب بن إبراھیم عن إسماعیل بن علیة عن عبد العزیز بن صھیب عن 
اُنس؛ رضی اللہ تعالی عنھم. ونکلمنا هناك علی جمیع ما یتعلق بە. 

قوله: وبغلسء أي: فی أُول الوقت. وقیل: التغلیس بالصبح سنة سفراً او حضرآء وکان 
من عادتہ گل ذلك. قلت: پنھا غلس ھنا لأجل مبادرته إلی الرکوبء وقد وردت احادیث 
کثیرۃ صحیحة ہالأمر بالاسفار, قوله: وفقال: اللہ اکبرہ فیە: ان التعکبیر عند اللإأٴشراف علی 
الہدن والقری ستہ سو ہہ سوہ وہ سے سس 
إظھاراً لعلو دین اللہ تعالی وظھور آمرہ. قوله: حربت خیبرہ؛ یحتمل الإنشاء والخبں وفيه 
التفاؤل: وبخرابہ سعادة المسلمین فھو من الفأل الحسن لا من الطیرۃ. قولّه: ٭بساحة قوم؛ 
قال این التین: الساحة الموضح وقیل: ساحة الدار. قوله: وفساء صباح المنذرینە أي: 
اُصابھم السوء من القتل علی الکفر والاسترقاق. قوله: دیسعونە جملة حالیة۔ قوله: دضي 
السکاك؛ بکسر السین: جمع سکة. وهي الزقاق. قوله: دوالخمیس؛ سمی الجیش خمیساً 


٢۲۔‏ کتاب الخوف / باب )٦(‏ ۴۸۰۵ 
لائقسامه إلی خمسة أقسام: المیمنة والمیسرة والقلب والمقدمة والساقة. قوٰله: دالمقاتلةہ 
أي: النفوس المقاتلق وھم الرجال. والذراري: جمع الذریة وھی الولد ویجوز فیھا تخفیف 
الیاء وتشدیدھاء کما في العواري وکل جمع مثلہ. قوله: ه(فصارت صفیة لدحیة الکلٰتی؛ 
وصارت لرسول اللہ كإكُء ظاعرہ اُٹھا صارت لھما جمیعاء ولیس کذلك: بل صارت ولا 
لدحیة ٹم صارت لرسول اللہ كله فعلی مذا: الواوء في: وصارت, ببعنی: ٹم أي: ٹم 
صارت للنبي گل أو تکون ببعنی: الفاء والحروف ینوب بعضھا عن بعضء ویجوز ان یکون 
ہنا مقدر للقرینة الدالة عليه تقدیرہ: فصارت صفیة أولاً لدحیة وبعدہ صارت لرسول اللہ لو 
و کیفيیة الصیرورتین قد مضت في ذلك الباب۔ وقال الکرماني: النساء لیست داعلات تحت 
لفظ الذراريء فکیف قال: فصارت صفیة لدحیة؟ ٹم اُجاب: بأن المراد بالذراري غیر المقاتلة 
بدلیل أنه قسیمہ۔ قولہ: دوجعل صداقھا عتقھاہ لٹھا کانت بنت ملكء ولم یکن مھرھا إلاً 
کثیرآء ولم یکن بیدہ ما یرضیھا فجعل صداتھا عتشّھاء لأن عتقھا عندھا کان أعز من الاموال 
الکثیرۃ۔ قولہ: ٭فقال عبد العزیزہ هو عبد العزیز بن صھیب المذکور۔ قوله: ولغابتہ مو 
البناني. قوله: ەأأنت؟؛ بھمزتین: أولاھما للاستفھام وفائدة هذا السؤال مع علمه ذلك بقوله: 
دوجعل صداقھا عتقھا للتأاکید أو کان استفسرہ بعد الروایة لیصدق روایته۔ قوله: وما 
اأمھرھاہ قال این الأئیر: یقال: مھرت المرأة وأمھرتھا إذا جعلت لھا عھرّ وإذا سقت إلیھا 
0 وھو: الصدافق: وقال الشیخ قطب الدین الحلبی فی (شرحه): صوابه مھرھا یعنیي 
بحذف الألف وبخط الحافظ الدمیاطی مثل ما قاله این الأثیں وأنکر ابو حاتم: أمھرت, إلا 
فی لَعْة ضعیفف والحدیٹ یرد عليء وصححه ابو زیدء وقیل: مھرت ثلاتيی أفصح واعرب۔ 


عمدۃۂ القاري / ج٦‏ ارت 


او ٣‏ ۔ کتاب العیدین | باب )١(‏ 


۹۳ _۔ کكکتاب المیڈین 


اأی: ھذا کتاب في بیان مور العیدین: عید الفطر وعید الأضحی وأاصل العید؛:-عود 
لأژنه مشتق من: عاد یعود عوداً. وھو الرجوع قلبت الواو یا لسکونھا وانکسار ما قبلھاء 
کالمیزان والمیقات من الوزن والوقتء ویجمع علی: أعیاد وکان من حقه ان یجمع علی 
اأعوادء لأنه من العود کما ذکرناء ولکن جمع بالیاء للزومھا فی الواحد؛ أو للفرق بینە وبین 
اأعواد الخشبة وسمیا عیدین لکثرۃ عوائد الله تعالی فیھماء وقیل: لأنھم یعودون إليه عرۃ بعد 
أآخری. وفی بعض النسخ: أبواب العیدین أُي: هذہ أبواب العیدین أي: في بیاتھما۔ وعي روایة 
المستملی وفی روایة الاأصیلي وغیرہ: باب العیدین. 

بسم اللہ الرحمن الرحیم 
۱ ۔ باب٘ فِي العِيڈینِ والتَْحَملِ فيه 

لس نی زرالۃ ابس ذر البسملق ولما ذکر الکتاب شرع یذ کر الابواب التی یتضمنھا 
الکعاب رد بعلٹ واحد: أي: ھذا باب فی بیان العیدین وبیان التجمل فيه؛ أی: الِعَرَي 
قوله: وفیہە: أي: فی کل واحد من العیدینء وفی روایة الکشمیھتی: دفیھما)؛ أي: ئي 
العیدین وھی علی الأصل وفي بعض النسخ: باب العیدین بدون کلمة في؛ وفي بعضہا: 
باب ما جاء فی العیدین. 


۷۱ س۔ هەدففا أبو الوَعمَانِ قال أخبرنا شیب عن الرهَرِئ قال أخبرني سازِغ بن عبدِ الله 
عثد اللہ بیع تعر قال اعد نمعر مجہڈ ِن إمتیز "برق ڈور فی الشوقِ فَعدْمَا فأئی رسول اللہ 
نال ا رسل لل مع ذو نعل ھا مد وید ال رو اث کا فدہ 
س مَن لا خلاق لَهُ قَلَبثٗ تمعڑ ما شاء اللہ ان يَلببت تُع آزسل إليہ رسول اللہ كقل بہتۃ 
ْ دج نال با دز قائی با رسول الہ گل ال با رسول ال ان فلت تا و اش 
َن لَأَ علق لۂ ارذگ إِلٍ بِهٰذِو الجُبة فقال لَُ رسول اللہ عَلُ تَبِیٹھّا وتُصٍیبْ بھَا 
حاجَتَك. [انظر الحدیث ۸۸۲۰ وأطرافه]. 
مطاہقته للجزء الأخیر من الترجمة ظاہرة۔. 
ورجاله بھذا النسق قد ذکروا غیر مرةء وأبو الیمان: الحکم بن نافع والزھري: هو 
محمد بن مسلم بن شھاب. 
وأخرجه النسائی أیضاً في الزینة عن عبید اللہ بن فضالة عن أأبي الیمان بے وقد مر 
اکٹر الکلام فيه فی کتاب الجمعة فی: باب ما یلیس اُحسن ما یجد, قوله: وأخذ عمرہ؛ 
بھمزۃ وخاء وذال معجمتین؛ کذا ہو في معظم الروایات وفي بعض النسخ: (وجد عمر؛ 
بواو وجیم وکذا أخرجه الإسماعیلي والطبراني فی (مسند الشامیین) وغیر واحد من طرق 


۳٣۳۔‏ کتاب العیدین / باب )٢(‏ ۷ 


إلی أبي الیمان شیخ البخاريء فیه. قیل: هو الصواب. وقال الکرمانی: أزاد من أخذ ملزومهہ 
الجیم وٹشدید الباء معروفة وجمعھا: جباب. قال الجوهھري: الجباب ما یلبس من الثیاب: 
قوله: 7سن إستبرق؛ الإ سعبرق؛ 801] الھهمزقة: الخلیظ سس ا الدیباج والدیباج: الٹیاب المحخۂة 
من ال بریسم فارسی معرب وقد تفتح داله ویجمع علی: دیاییج ودبابیج بالیاء والبائ لن 
اُصله دباج بالتعشدید, قوله: دتباع فی السوق جملة فی محل الجر لاتھا صفة: لإستبرق. 
قوله: وفاخعلماہ أي: عسی رضي الہ تعالی عنه, وھلامن الأأخںذ بالا خلاف وفائدة العکرار 
الاکید إذا کان الأآحذ في الموضعین سوا وآما علی نسخق: وجد فلا ۔یجیء معنی العأکید. 
قوله: ەابتاع ھذ٭؛ إشارۃ إِلّی الجبة المذ کورة۔ وقال الکرمانی: عذہ إشارة إلی نوع تلك 
الجبة لا إلی شخصھا. قلت: ظاھر الترکیب یشھد لصحة ما ذكکرته. وقوله: فابتاخء أمر 
وقیاسہ حذف الألف؛ ولکن بعض الرواۃ اُشبع فتحة التاء فصار: ابتاعء وھذہ روایة أبي ذر 
عن المستملی والسرخسی۔ وروایة الڈکٹرین: ابتعء بحذف الألف علی الأصلء وعلی 
الو جھین. قوله: (تحمل)؛ مجزوم از جواب الامی واأصل: تجمل تتجمل؛ یعاءین فحذفغت 
- ک چ : ۰ 

إاحدی التاءین کما في قوله تعالی: ٭ؤنارا تلظی چ٭ (اللیل: .]٦ ٢‏ أصلە: تعلظیء وقیل: آبتاع؟ 
بھمزة استمھام ممدودة علىی صیغة لفظ المتکلم؛ ومعنام: اآشتری؟ فعملی ھذا یکون: تجمل؛ 
مرفوعاً۔ قوله: د٭للعید والوفود؟ وتقدم - کتعاب الجمعة للحمعة بدل العید: وغی روەايیة نافع 
والتي هنا روایة سالمء وکان ابن عمر ذکرھما معأء فأخذ کل راو واحداً منھماء والوفود جمع 
وفد. وقال الکرماني: القصة واحدة والجمعة أیضاً عید. قوله: وتبیعھا وتصیب بھا حاجتكٰ 
وغي روایة الکشمیھنی: او تصیب٤)‏ وععنی الأول تنتفع بٹمنھاء ومعنی الثانی تجعلھا لبعض 

ومن فوائد۵: استحباب الۃ لتجمل بالشیاب فی أیام الأعیاد و لجمع وملاقاۃ الناس: ولھذا 
لم پنگر الشارع إلا کونھا س7 وھذا علىی خلاف بعض المتقشفین؛ وقد روی عن الحسن 
البصري أنه حرج یوما وعليه حلة بانء وعلی فرقد جبة صوفء فجعل فرقد ینظر وس حلة 
القسیسین والرھبانء ٹم قال لە: یا فرقد التقوی لیست في هذا الکساء وإنغا التقوی ما وقر في 
الصدر وصدقه العمل۔ وفيه : 'ستفھام الصحابة عند اختلاف القول والفعل لیعلموا الوجه 
الذي یتصرف إليه الأمر. وفيه : اثتلاف الصحابة بالعطاء وقبول العطیة إذا لم یجر عن مسألة 
وفضل الکقاف., فی : جواز ٹیع الحریر للرجال والنساء و طبتةھ وھد الحدیٹش اُغلظ حدیٹ 
جاء فی لبس الحریر. 

٢‏ ۔۔ باب الحِراب والڈَرّق يَوْمَ المیدِ 

أيی: ھذا باب في بیان ذکر الحراب والدرق اللذین جاء ذکرھما فی الحدیث یوم 

العیدء فکكأنہ أشار بھذا إلی ان یوم العید یوم انبساط وانشراح یختفر فيه ما لا یغتفر فی غیرہ: 


والحراب؛ بکسر الحاء: جمع حربق والدرق بفتحتین: جمع درقة وھي الٹرس الذي یتخذ 
من الجلوس. 

۷۲ وس حڈٹتا أحُعدُ قال حدّثنا اب وغب قال آأخبرنا عمغڑو وأن مد بن: عبد 
الوخدن الأُعَدِي حَڈَلَه عَن غُروَة عن عَائِشة قالّث دحل علَيْ رسول ال َال وعندی 
جارِیقانِ تُكَتيانِ پِفثاِ بات فاضْطٰجَعغ می الراشن وَحوٌل وَجھَه ودشَل أئو بک فالْثَهَرّني 
رت ِزْعَارَةُ الشّيِطانِ ء عثد الٹبئ حا نأقتل 2 علّیو رسولٰ اللہ َللل نقال مَعْهُعا عَلَٹا 
غْفَل عَمَرِتُھُما فَکَریتا ۔زالحدیٹ ۹١۹‏ ۔ أطرافه فی: ۲١۹۰ء‏ ۹۸۷ء ۲۹۰۷ء ۳٥٣٣‏ 
۱. 


۹۵/۰ وگَانٌ بَڑ َوْمَ ید یَلْعَبُ الوِدَان بالڈُرقِ سیت فانا سألت الب لت واما 
قال أشْتھینَ تَنظْرينَ نفْلّتُ نَم امت ورَاغٔ لی عَلَی ڈو وھ ول دُونكُم یا بی 
أَزفْدَةً عقّی إِذّا عَلَلثُ قال خَدبييك تُلّث نَعع فال فَاذُهبي. (انظر الحدیث ٥٤٤‏ وُطرافه]. 
مجرد الذکر؛ لان العرجمة ما وضعت لبیان حکمہ: ولھذا قال ابن بطال: لیس فی حدیث 
الاب و عو ؛ مرج باضحات الحراب معه یوم العید ولا أمر أصحابه بالئعأامب بالسلاح 
فلا بطابق الحدیث الثرجمة؛ وقد ذکرنا وجھه فلا یحتاج ای" مطابقۃ تامة بل ادنی الاسجناس 
فی ذلك کاف, 


ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: أحمد بن حسان أبو عبد الله التستري مصري الأصل: 
مات سنة ثلاث وأربعین ومائتین تکلم فيه یحیی بن معینء ھکذا وقع اأحمد بن عیسی في 
روایة أبي ذر وابن عساکر ویە جزم أبو نعیم في (المستخرج) وفي روایة الاکٹرین وقع: حدثنا 
اأحمد غیر منسوب,ء وقال ابو علي بن السکن: کل ما فی البخاري: حدثنا أُحمد غیر 
منسوب فھو أحمد بن صالح وقال الحاکم: روي فی کتاب الصلاة في ثلاثة مواضع: عن 
أحمد عن ابن وھب؛: فقیل: إنه اأحمد بن صالح وقیل: أُحمد بن عیسی التستري؛ ولا یخلو 
ان یکوت واحداً منھماء فقد روی عتھما في جامعہ ونسبھما في موضع: وذ کر الکلاباذي عن 
اي الحافظ: احمد عن ابن وب فی (جامع البخاري) ھو ابن أسي ابن وھب؛ قال الحا کم: 
وھذا وهھم وغلط؛ والدلیل علی ذلك ان المشایخ الذین ترك أبو عبد الله الروایة عنھم في 
(الصحیح) قد روی عنھم في سائر تصانیفه: کابن صالح وغیرہ ولیس عن ابن اي ومب 
روایة في موضح؛ فھذا بدلك علی أنه لم یکتب عنە: ار کتب عده ٹم ترك الروایة عنە أصلا. 
وقال ابن مندہ: کل ما فی البخاري: حدلنا أحمد عن ابن وھب, فھو: این صالح ولم یخرج 
البخاري عن ابن اي ابن وب في (صحیحع) شیئأء وإذا حدث عن أُحمد بن عیسی نسبہ. 
الٹاني: عبد اللہ بن وہب المصري. القالث: عمرو بن الحارث؛ وقد تکرر ذکرہ. الرابع: 
محمد بن عبد الرحمن بن نوفل بن الاسود الأسدي القرشي المدني؛ یقیم عرو؛ دخل مصر 


۴۳۱۹ )٢( ۔ کتاب العیدین / باب‎ ٣۳ 


في زمن بني ج۔ ومات سنةهة سبحع عمشرڈ وماتة. الخامس: غعروه بن الزبیر بس العوام. 
السادس: عائث2ھ ام المؤمنین؛ رضي انث تعالی عنھم. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة الإفراد 'فٔي 
موضع۔ وفيه : الإأخبار بصیغة الجمع فی موضعین, وفیه : العنعنة فی موضعین. وفيه : القول 
فی سا مواضح. وفيه٭ 1 ان الشطر الاول سن ال واة مصریون والٹانی مدنیوںء رحمھم الله ۔ 

ذکر تھدذد موضعه ومن آ رجہ غیرة: آخرجہ الہمخاريی ایضا فی الجھاد عن إسماعیل 
ابن ابی ُویس: وأخرجه اتا عقیب ٛذا الباب؛ وفی: ہاب نظر المراة ۰ الحبئۂ؛ وفی: 
باب إذا قام العبد یصلي رکعتین وفی حسن العشرة مع الأھل؛ وفی: باب أصحاب الحراب 
فی المسجد فُھذہ سبعے ُبواب. وأخرجهہ مسلم فی الصلة عن شارون بن سعیل الأیلي 

ذکو معناہ: قوله: وذڈخل علی زسول اش یا زا فی روایة الزھري عن عروق: 
ت-ت- ایام منی)۔ قوله: وجاریتان تثلشية جاریۂ؛ والجاریة - النساےء کالغلام - الرجال؛ ویقال 
علی من دونٹ البلوغ منھما وسیجیيء - البہاب الذديی بعد من جواري الانصاں وفی روایة 
الطبرانی من حدیث أم سلمة أن إحداھما کانت لحسان بن ثابت؛ وفي (العیدین) لابن أبي 
الدنیا من طریق فلیح عن هھشام بن عروۃ: ةوحمامة وصاحبتھا تغنیان٤:‏ وإسنادہ صحیح ولم 
ید کر ار مس مصئفی اا2 الٰصحابة: حمامذء هئلہ وذ کر النذدھعبي فی زالتجرید): حمأامة ام 
بلالء رضي اللہ تعالی عنه اشتراھا أبو بکر وأعتقھا۔ قوله: وتغنیان؛ء جملة في محل الرفع 
علی اُنھا صفة لجاریتین: وزاد فی روایة الرھري: ٭تدففان؛ء بفاءین ای: تضربان بالدفء وفی 
روایة مسلم عن مشام: وتغئیان بدف). ونی روایة النسائی: (بدفینقء والدف؛ بہضم الدال 
وفنحھا والضم اُشھر؛ ویقال لە أیضأ: الکربالء بکسر الکاف؛ وهو الذڈي لا جلاجل فیپ فإن 
کانت فیه فھو المزھر وبأتي فی الباب الذي بعدہ: (تغدیان مبا تفاوت الأنصار یوم بعاٹ٤؛‏ 
أي: قال بعمضھم لبعض من فخر أو ھجاء: وسیأتي فی الپجرق ہا تعازفت؛: بعین مھملة 
وزاي وفاء ٭ن العزف؛ وعو الصورت الذيی لہ دوي؛ 7 روایة: اتقاذفت٤؛‏ ہقاف بدل العسىْء 
وذال معصحمة بدل الرايی ھرن۔ العذّفے؛ وھو شجاء بعضهھم لبعض؛ و عنل ایند فی روایة حماد 
ابن سلمة من عشام: تذ کران یوم بعاثٹء یوم قتل فيهە صنادید الاوس والخزرج. 

قولہ: ۃزیغناے بعااٹ:؛ الْغناء) نگسیز الین المعجمۃة وبالمتی قال الجوھري: اِلْعناء بالکسر 
صن السماع وبالفتح النفع, وقال ابن الائیر: ولما رڈ ب٭ الغناء المعروف قیت أمل اللھو 
واللعمبء وقد رخص قظمر رضی ارہ تعالی ٠-٦‏ ے' فی غناع الأعراب وضو صوت گالحدای 5 
بعاثء بضم الباء الموحدة وتخفیف العین المھملة وفی آخرہ ثاء مثلثة والمشھور: أنە لا 
پنصرئگں ونقل عیاضص سن بي عبید٥‏ : بالغی انمعجمف ونقل اہن الاٹیر ضرع صاحب (العین) 
خلیل کذلك؛ وکذا حکی عده البكري فی (معجم البلدان) وجزم ابو موسی فی (ذیل 
الغریب): بانہه تصحیقے؛ و نیع صاحب (التهایة). وقال ابو موسی وصاحب (النھایة): و اسم 
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حصن للڈأوس؛ رئی کتات ای الفرج الأصفھاني في ترجمة ابی قاچتخ بن الأسلت: - 
موضع في دیار بنيی فریظة فيه أموالھم؛ وکان موضع الوقعة في مزرعة لھم اعناك. وقال 
الخطابي: یوم بعاث یوم مشھور من أیام العرب کانت فیه مقعلة عظیمة للژوس ال الخزرج 
وبقیت الحرب عائة وعشرین سنة إلی الإسلام علی ما ذکرہ ابن إسحاق وغیرہہ وكانِ اول 
ھذہ الوقعة فیما ذکرہ ابن إسحاق وهشام ابن الکلبی وغیرھما: ان الأوس والخزرج لما'نزُلوا 
المدینة وجدوا الیھود مستوطئین بھا فحالفوعم وکانوا تحت قھرھم؛ ثم غلیوا علی الیھود 
لعٹھم اللہ مساعدة أبی جبلة ملك غسان: فلم یزالوا علی اتفاق بینھم حتی کانت أول حرب 
وقعت بیٹھم حرب سمیر؛ بضم السین المھملة وفتح المیم وسکون الیاء آخر الحروف وفي 
آعرہ را بسبب رجل یقال لە: کعب من بنی ثعلبة نزل علی مالك بن العجلات الخزرجيء 
فحالفهہ فقتله رجل من الأوس؛ یقال لە: سمیر؛ فکان ذلك سبب الحرب بین الحیین: ٹم 
کانت بینھم وقائع من اُشھرھا یوم السرارق بجھملات و: یوم فارع یفاء وراء وعین مھمل و: 
یوم الفجار الاول والثائيء و: حرب حصین بن الأُسلت: و: حرب حاطب بن قیس إلی ان 
کان آخر ذلك: یوم بعحاث وکان رئیس الأوس فيه: حضیر والد اُسیدء وکان یقال لە: حضیر 
الکتائب وجرح یوممذ ٹم مات بعد مدقة من جراحته وکان رئیس الخزرج: عمرو بن النعمانء 
وجاءہ سھم فی القتال فصرعهہ فھزموا بعد أُن کانوا قد استظھروا۔ ولحسان وغیرہ من 
الخزرحء وکذا لقیس بن الحطیم وغیرہ من الأوس فی ذلك اُشعار کثیرة مثبتة في دواوینھم 
قوله: دفاضطجع علی الفراش؛؛ وفی روایة الزھري: (إنه تخغشی بثوبه٥‏ وفي روایة جت 
وتسجی؛ء أي: العف بثوبة. قوله: دودخحل أبو بکوە ویروی: (وجاء أبو بکر؛ء وفي روایة 
عھشام بن عروة فی الاب الدڈي بعدہ: ةودخل علي آج بکر و کأنه جاع زائرأً لھا بعد ان دخل 
علی النبي َإكّ ببتەہء قلت: یکن ان یکون مجیفە لمنعه الجاریعین المذ کورتین عن الغناء. 


قوله: (قانتھرنی أی: زجرنی؛ وئيی روایة الرھري: (فانتھرھم)ا؛: أي: الجاریتین 
والتوفیق بیٹھما أله ٹھر عائشة لتقریرھا ذلك: ونھرھما لفعلھما ذلك فی بیت النبي عَہڈ. 
قوله: دمزمارۃ الشیطان؟؛ء بکسر المیم یعنی: الغناء أو الدف؛ وھمزۃ الاستفھام قبلھا مقدرۃ 
وھی مشتقة من الزمیر وھو الصوت الذي لە صفیر وسمیت یہ اللة المعروفة التي یزمر بھاء 
وإضافتھا إلی الشیطان من جھة أُنھا تلھي وتشغل القلب عن الذ کر وغي روایة حماد بن 
سلمة عند أحمد: وفقال: یا عباد اللہ المزمور عند رسول اللہ عَللّ؟؛ قال القرطبی: دالمزمور؛ 
الصوت وضبطه عیاض یضم المیم؛ وحکي فتحھا۔ وقال ابن سیدہ: یقال: زمر یزمر زمیراً 
وزمراناً: غنی فی القصب, وامرأة زامرق ولا یقال: رجل زامں اما هو زگار۔ وقد حکی 
بعضھم: رجل زامر. وفیي (الجامع فی الحدیٹ): ہنھی عن کسب الزمارۃ86 یرید الفاجرة. 
وفيی لے ولا یقال للمرأة: زمارق ا کتاب ابن التین: الزمر الصوت الحسن؛ ویطلق 
علی الغناء أ٘یضاٌ وجمع المزمار: مزامیر 


قولہ: وفاقبل علےہ: أيی: علی ای بکس رضي اللہ تعالی عنه وفی روایة الزهمري: 
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(فکشف الہي جار عن وجھہ؛؛ وفی روایة فلیح: (فكکشف رأم وقد مضی أنە کان ماعفاً۔ 
قوله: +فقال دعھماں: ی: فقال النبي حا ری بکر: دع الجاریٹین أي: أث ر کہا فی روایة 
هشام: ھیا أبا بک إن لکل قوم عیداوھذا عیدنا۔..؛ ھذا تعلیل لٹھیه علػه إیاہانقولہ: 
ددعھماہ وبیان الخلاف ما ظنه أبو بکر من أُنھما فعلتا ذلك بغیر علمه لكونه دخل فوجند 
النبی عََك مغطی بثویه نائماء ولا سیما کان المقرر عندہ منع الغناء واللھو فبادر إلی إنکار 
ذلك قیاماً عن اللبی عيك فأوضح تل الحالء وبینه بقولہ: وإن لکل قوم عیداّہ أي: إن لکل 
طائفة من الملل المختلفة عید یسمونە باسم مثٹل: النیروز والمھرجانء وإن هذا الیوم یوم 
عیدناء وھو یوم سرور شرعي فلا ینکر مثل هذا علی ان ذلك لم یکن بالغناء الذي یھیج 
النفوس إلی أمور لا تلیق ولھذا جاء في روایة: (ولیستا بمغتیتین)ء یعني لم تمخذا الغناء 
صناعة وعادة. وروی النسائي وابن حبان باسناد صحیح عن آئس: قدم النبی عللّه المدینة 
ولھم یومان یلعبون فیھماء فقال: قد أُبدلکم الله تعالی بھما خیراً مٹنھما یوم الفطر ویوم 
الأضحی؟. قوله: هغمزتھماہ؛ جواب: فلماء الغمز بالمعجمتین الڑشارة بالعین والحاجب؛ أُو 
الید والرمز کذلكۓ. قوله: ہفخرجاہ بفاء العطف والمشھور: خرجتاء بدوت الفاء. قال 
الکرمانی: خرجتاء بدوت الفاء بدل أو استتتاف, 


قوله: دوکان یوم عید أي: کان ذلك لیوم یوم عیدء وکان القائل بذلك عائشة رضی 
الله تعالی عنھاء ویدل عليه ما وقع في روایة الجوزقی فی ھذا الحدیث: ہوقالت عائشة: 
کان یوم عید٥؛‏ وبھذا یظھر أَیضاً أنه موصول عکغیرہ. قوله: دیلعبء أی: فی ذلك الیوع۔ قوله: 
دفاإما سآلتە أي: السست من رسول اللہ عَل النظر إلیھم وکلمة: اماء فيه تدل علی ترددھا 
فیما کان وقع مھا هل کان ٌكُكه أذن لھا فی ذلك ابتداء منہ من غیر سؤال منھا؟ أُو کان 
عن سژال منھا إیاہ فی ذلكۓ؟ قیل: ھذا بناء علی آن: سألتءء بسکون اللام علی أنه 
کلامھاء ویحتمل ان 1 بفمح اللامء کلام الراوي. قلت: سکوت اللام یدل علی أنه لفظ 
المتكلمم وحد وفتح اللام یدل علی آنہ فعل ماض مفرد مؤنٹ؛ والاحتمال الذي ذکرہ 
یبعدہ. قوله: ۃفقلت: نعم؛ لا یُدری إِلا بالتامل ؛ علی ان جعله من کلامھا اُولی من جعله من 
کلام الراوي؛ لأن کلام الراويی لیس من الحدیٹ۔ فافھم. قوله: (تشتھین؟) کلمۃة الاستفھام 
فیه مقدرةء وکذلك: أن, المصدریة مقدرة في کت (تنظرین؟) والتقدیر آُنٹ تشتھین النظر إلی 
السودان؟ وقد اخعلفت الروایات عتھا فی ذللگ ففي روایة النسائی من طریق یزید بن رومان 
عتھا: سمعنا لغطاً وصوت صبیان, فقام النبی كككه فإذا حبشیة تزفنہ أي: ۔ ترقص - 
دوالصبیان حولھاء فقال: یا عائشة تعالي فانظري)؛ فھذا یدل علی أنه سألھا۔ وفی روابة عبید 
ابن عمیر عٹھا عند مسلم: و٥‏ أتھا قالت للعابین: وددت آنی أراهم), ففی ھذا یحتمل ان یکون 
السائل ھو اللبی عَكه وان تکون عائشة لا کما جزم بہ البعض أُنٹھا سألتہ. وروایة للنسائی من 
طریق أبي سلمة عنھا: ودخل الحیشة المسجد یلعیونء فقال لی النبی كإّ: یا حمیراء 
تحبین ان تنظري إلیھم؟ فقلت: نعم؛ إسنادہ صحیح, پقال بعضھم: ولم أُر فی حدیثٹ صحیح 
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ذکر الحمیراء إلاً في ھذا. قلت: روی من حدیث ھشام بن عروۃ عن أَبَيّ ہعن عائشة 
قالت: اسعخدت ماء ۂ في الشمس: نقال النبی ََله: لا تفعلي یا حمیراء فإانه یورنٹ البرص٤۔‏ 
وھذا الحدیثء وإن 72 ضعیفاً ففیه ذکر الحمیرای وفی (مسدد السراج) من حدی کم آئس: 
وإن الحبشة کانت تزفن بین یدي النبي عٌِله ویعکلمون بکلام لھمء فقال: ما یقولون: قال: 
یقولوت محمد عبد صالحء. قوله: وخحدي علی ححد٥٤ء‏ جملة حالیة بلا: واوء کما في قوله 
تعالئ: لڑقلنا اهبطوا بعضکم لبعض عدوٌ [البقرة: .]۳٣‏ وقول القائل: کلمتہ فوہ إلی في. 
قلت: قال الکرمائی: فان قلت: حقق لي ھذہ المسأل فإن الرسخشري في (الکشاف) تارۃ 
یجعلھا حالاً بدون الواو فصیحاأ وأآمحری ضعیفاً؟ قلت: إذا اکن وضع مفرد مقامھما 
استشحصه کقوله تعالی: ٢‏ امبطوا بعضکم لبعض عدوگہ [البقرةۃ: .]۳٢٣‏ أٌي: اھبطوا معادین: 
وھھنا أیضاً ممکن: إِذ تقدیرہ: أقامنی متلاصقین۔. انٹھی. قلت: کل جملة کانت لا یکتسي 
محلھا إعراباً لاً إذا وقعت موقع العفرد فلا یحتاج إلی تفصیل: والظاھر أن الکرماني لم یمعن 
نظرہ فی ھذا الموضع وقد اختلفت الروایات في ھذا اللفظ ففي روایة مسلم عن هشام عن 
أبیە: وفوضعت رأسي علی منکبیەہ: وفي روایة أبي سلمة: ہفوضعت ذقني علی عاتقه 
وأسندت وجھی إلٰی خدہ؛؛ وفي روایة عبیيد بن عمیر عنھا: (أنظر ہین أذنيه وعاتقه٭٭. وی 
روایة الزھري عن عروة الئي تانی بعد: ہفیسترني وأنا أأنظر. وقد مضی في أبواب المساجد 
بلفظ: ەیسترنی بردائہ. قوله: هوھو یقول؟ جملہ إسمیة وقعت خالا قفوله: دو 
بالنصب علی الظرفیة وھو کلمة الاإغراء بالشیء والمغری بەہ محذوف أي: إلزموا ما 
فه وعلیکم با والعرب تعريۓ: بعلیيك وعندك وأخواتھاء وٹأنھا ان یتقدم الاسم گما فی عذ! 
الحدیث: وقد جاء تأخیرھا شاذأء کقوله: 


یا یپا الہصتح دلوي دونکا ٰني رایے: التتاس پعسمٹدرتکتا 


قوله: دیا بني اأرفدةہء بفتح الھمزة وسکوت الراء وکسر الفاء وفتحھا والکسر أشھں 
وھو لقب للحبشة أو اسم أبیھم الأقدم. وقیل: جنس منھم یرقصون. وقیل: المعنی یا بٹي 
الاماء وفي روایة الزھري عن عروة: ہفزجرھم عمر رضي اللہ تعالی عنہء فقال النبي عَلك: 
ُمناً بني أرفدةہ؛ وبین الزھري أیضاً عن سعید عن أٔبي هریرة وجه الزجر حیث قال: دفأھوی 
إلی الحصباء فحصبھم بھاء فقال النبی كَِكَ: دعھم یا عمرہء وسیأني في الجھاد: وزاد أبو 
عوائة فی زصحیح) فيه: ‏ فإلھم بنو أرفدكة٤؛‏ کاأُنه یعني اُن مذا شأنھم بی وغو من 
الأمور المباحق فلا إنکار علیھم. قال المحب الطبري: فيه تنبيه علی أنھم یغختفر لھم مالم 
یختفر لغیرھم؛ لاُن الػأصل فی المساجد تنزیھھا عن اللعب؛ فیقعصر علی ما ورد فيه النص. 
قوله: دأمناً بسی ارفدةء: منذصوب بفعل محنذوف أی: ائمنوا اسنا ۳ تخافواء ویجوز اُن 
یکوت: أمناً الذي هو مصدر أقیم مقام الصف کقولك: رجل عدل اي عادلء والمعنی: آمنین 
- أُرفدة. وقال ابن العین: وضبط فی بعض الکعب: آمنا علی وزن: فاعلاً ویکون أٔیضاً 
جعنی: آمنین. قولہ: دحعی إذا مللتء؛ بکسر اللام الأولی من الملل؛ وھو السآمة۔ وفي روایڈ 


٣۳‏ ۔ کتاب العیدین / باب )۲٢(‏ سے 


الرھری: وآحتی کون آُنا اندی اُساُم4ء ولمسلم من طریفقه: (حتی کوٹ آنا الذيی آُنصرف٤.‏ 
وفي روایة یزید بن رومان عند النسائي: دأما شبعت ما شبعت؟ قالت: فجعلت أقول: لا 
لأنظر منزلعی عندہ6. ولە من روایة أبي سلمة عنھا: وقلت: یا رسول اللہ لا تعجل۔ فقام لی ثم 
قال: حسبك. قلت: لا تعجل. قلت: وما بی حب النظر إلیھم ولکن اأحببت أُن تبلغ النساء 
مقامہ لي ومکانه منی۔ قوله: ٭حسبلے؟؟ الاستفھام مقدر أي: اُحسبك؟ والخبر محذوف 
اُي: اُکافیك ھذا القدر؟ 

ذکر ھا یستفاد عنە: وہو علی وجوہ: الأول: الکلام فی الغناء قال القرطبي: أما الغناء 
فلا خلاف فی تحرییہ لنە من اللھو واللعب المذموم بالاتفاق فأما ما یسلم من المحرمات 
فیجوز القلیل منە في الأعراس والآعیاد وشبھھماء ومذہب أبي حنیفة تحریه وبە یقول أُھل 
العراق؛ ومذھب الشافعي کراععه وھو المشھور من مذھب مالك؛ واستدل جماعة من 
الصوفیة بحدیث البیاب علی إباحة الغناء وسماعه بآلة وبغیر آلف ویرد علیھم بأن غناء 
الجاریتین لم یکن إلا فيی وصف الحرب والشجاعق وما یجري في القتالء فلذلك رخص 
رسول اللہ عللكُفيه. وأما الغناء المعتاد عن المشتھرین بە الذي یحرك الساکن ویھیج الکامن 
الذي فيه وصف محاسن الصبیان والنساء ووصف الخمر ونحوھا من الأمور المحرمة فلا 
یختلف في تحريیه ولا اعتبار لما أبدعته الجھلة من الصوفیة في ذلكء فإنك إذا تحققت 
أقوالھم فی ذلك ورأیت أفعالھم ووقفت علی آثار الزندقة منھمء وباللہ المستعان. وقال بعض 
مشایخنا: مجرد الغناء والاستماع إليە معصیفء حتی قالوا: استماع الق ان بالأئحان معصیذف؛ 
والتعالی والسامع اثمان؛ واسعدلوا فی ذلك بقوله تعالی: غل٭ومن الناس من یشتري لھو 
الحدیث٭ [لقمان: .]٦‏ جاء في التفسیر أت المراد به الغناء وفی (فردوس الأخبار): (عن 
جابرء رضي الله تعالی عنہ أنه قال: إحذروا الغناء فإنة من قبل إبلیس وھو شرك عند اللہ ولا 
یغني إِلا الشیطانہ. ولا یلزم من إباحة الضرب بالدف قي العرس ونحوہ إباحة غیرہ من 
الالات کالعود ونحوہ وسغل أُبو یوسف عن الدف: أُتکرھہه في غیر العرسء مثل المرأة في 
منزلھا والصبی؟ قال: فلا کراھق وأما الذي یجیء منە اللعب الفاحش والغناء فانی کرھه. 

الٹانی: فیه جواز اللعب بالسلاح للتدریب علی الحرب والتنشیط عليه. وفیه : جواز 
المسایفة لما فیھا من تمرین الأیدي علی آلات الحرب۔ 

الٹالٹ: فيه جواز نظر النساء إلی قعل الرجال الأجائبء لأنە نما یکرہ لھن النظر إلی 
المحاسن والاسعلذاذ بذلكء ونظر المرأۃ إلی وجه الرجل الأجنبی إن کان بشھوة فحرام 
انفاقاء وإن کان بغیر شھوۃ فالأصح التحری.. وقیل: هذا کان قبل نزول للوقل للمؤمنات 
یغضضن من آبصاره نگ [النور: .]۳۱٣‏ أو کان قبل بلوغ عائشةء رضی اللہ تعالی عنھا. قلت: 
فیه نظر لان في روایة ابن حیان: ان ذلك وقع لما قدم وفد الحبشة وکان قدومھم سنة 
سبع؛ فیکون عمرھا حینثذ خمس عشرةۃ.. 

الرابع: فیه مشروعیة العوسعة علی العیال في أیام الأعیاد بأنواع ما یحصل لھم بە بسط 
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الفس وترویح البدن من کلف العبادةء وآن الڑإعراض عن فلك أُولی. 

الخامس: فیه ان إظھار السرور في الأعیاد من شعائر الدین. 

السادس: فیه جواز دخول الرجل علی ابنتہ وھی عند زوجھا إذا کانت لە بذلك, عادة. 

السابع: فیه تاأٗدیب الب ابنتہ بحضرة الزوج؛ وإن ترکه الزوج إذ التاٗدیب وظیفة آلاّبای 
والعطف مشروع من الأزواج للنساء. ْ 

القامن: فیه الرفق ہالمرأة واستجلاب مودتھا. 

التاسع: فیه ان مواضع اُھل الخیرۃ تنزہ عن اللھو واللغو؛ وإن لم یکن لھم فيه إئم 
یاذتھم. 

العاشر: فیە ان التلمیذ إذا رأی عند شیخه ما یستٹکر مثله بادر إلی إنکارہ ولا یکون 
في ذلك افتیات علی شیخپ بل هو أدب منه ورعایة لحرمتہ وإجلال منصبه. 

الحادي عشر: فيه فتوی التلمید بحضرة شیخهە ما یعرف من طریقتہء ویحتمل أُن أبا 
بکر رضی اللہ تعالی عنه ظن أن النبي عَلله نام فخشیي ان یستیقظ فیغضب علی اہنت 
قبادر لی سد ھذہ الذریعة. وفي قول عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء وفی آخر هذا الحدیث: 
(فلما غفل غمزتھما فخرجتاہ؛ دلالة علی أُنھا مع ترخیص النبي لكُّ لھا في ذلك راعت 
خاطر أُبیھاء أو محشیت غطبه علیھا فأخرجتھماء واقتناعھا فی ذلكء بالإشارة فیما یظھر 
للحیاء من الکلام بحضرة من هو آکبر منھا. 

الٹانی عشر: فیه جواز سماع صوت الجاریة بالغنا وإن لم تکن مملوکةء لأنہ علأهٍ 
لم ینکر علی أبي بکر سماعهه بل أُنکر إنکارہ واسعمرتا إلی ان شارت إلیھما عائشة 
بالخروج ولکن لا یخفی ان محل الجواز ما إذا أمنت الفتنة بذلك. وقال المھلب: الذي 
أىکرہ أبو بکر کثرة التنغیم وإحراج الإانشاد من وجھه إلی معنی العطریب بالألحانء الا تری أنە 
لم ینکر الانشاد وانما أئکر مشابهة الزمر ما کان فی المعتاد الذي فيه اختلاف النغمات 
وطلب الاطراب: فھو الذي یخشی من وتطع الذریعة فيه آحسن۔ وما کان دوت ذلك من 
الانشاد ورفع الصوت حتی لا یخفی معنی البیتء وما رادہ پ و رہجےےی ات جو یی 
وقد روي عن عمرہ رضی اللہ تعالی عنهہ أنە رخص في غناء الأعرابيی وھو صوت کالحداء 
سی) قلقت: لا آھ رتق 

الثالث عشر: استدل بہ ابن حزمء وقال: أبو الحسن فی (االتبصرق: عو منسوخ بالقرآن 
العظیم: قال اللہ تعالی: انا یعمر مساجد اللہ...چ (العوبة: ۱۸. الایي وبقولہ عللہ: (جنبوا 

الرابع عشر: فیه جواز اکتفاء المرأةَ في السٹر بالقیام خلف ھن تۃ تعستر بە من زوج أو 
ذي محرم. 

الخامس عشر: فیہ بیان اُخلاق النبي َِلل الحسنة ولطغہ وحسن شمائلہ ھڑچ. 
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أي: ھذا باب في بیان ستیة الدعاء فی العید وھکذا هو فی روایة أبي ذر عن 
الحموي؛: رنيی روایة الا کٹرین: باے ستة العیدین لأمل الرسلا وسنلذ کر و جےہ الٹر جمتھن علی 
المَولینِ. 
٣۳‏ ن چدثنا حَجٌّاخ قال حدَئثنا شید شُفبة قال أخبرني زٌبَیدڈ قال ات سَمِغثب الشٌّغبيٌ عنِ البَزَاءِ 
ال شیقث السبی ككله حم فقال إِنْ اڑل ما تَبدا مِنْ سک یں یڈ 
فَتَنْخَر فَمَن فغَل فقَد أَضْاب سُکتتا [الحدیٹ ۰۱ ۹ _ أطرافه فی: ۹۰ء ٦۹ء‏ ۱۸٦۹ء‏ 
٦‏ ۳ی فی می ۱٥۱ف‏ با۵٥‏ ث٦‏ ٥ء‏ ٣٦ف .]٦٦٢۷٣‏ 


مطابقه للترجمة المرویة عن الحموي في قوله: یخطبءء فإن الخطہة مشتملة علی 
الدعاء کما اُنھا تشتمل علی غیرہ من بیان اُحکام العیدء وأما الترجمة المرویة عن الاأکٹرین 
فظامرہ لان فيه بیان سنة العید لھل الڑسلامء وغا ذکر قولە: هلأھل الاسلامء؛ إیضاحاً ان 
سنة أُھل الڑسلام في العید خلاف ما یفعله غیر أھل الإسلام لان غیر أھل الإسلام أأیضاً لھم 
اأعباد کما ذکر فی الحدیث. فإن لکل قوم عیدا وھذا عیدناء۔ فان قلت: الحدیث في بیان 
سنة عید التحرں قما وجيه قوله: (سنة العیدین) بالتثنیة؟ قلت: من جملة سنة العیدین 
وأعظمھا: الصلاء ولا یخلو العید إن مٹھاء فلذلك ذکرہ بالتثتیة ولقد تکلف بعض الشراح فی 
ھذا اللکان بتعسفات لا طائل تحتھا فلذلك اضرینا عن ذ کرھا۔ 


ذکر رجاله: وھم خحمسة: الأول: حجاج ‏ ین متھال السلمی الاتماطی البصري۔ الٹانی: 
شعبة بن ال حجاج وقد تکرر ذکرہ. القالثٹ: زبید بضم الزاي وفتح الباء الموحدۃ وسکون الیاء 
آخر الحروف وفی آخرہ دال مھملة: این الحارث الیامي الکوفي وکل ما فی البخاري: زبید 
فھو بالباء الموحدق وکل ما في (الموطا) فھو: بالیاء آخر الحروف۔ الرایع: عامر بن شراحیل 
الشعبی. الخاعس: البراء بن عازب۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: الصكحدیث ہبصیفة الجمع فی موضعین. وفيه : الإڑخبار 
بصیغة الإافراد فی موضحع۔ وفيه : العنعنة فی موضع۔ وفيه : السماع فی موضعین۔ وفيه : 
القول فی موضع۔ وفيه : أُن الأول من الرواۃ بصري والٹانی واسطی والثالث والرابع کوفیان. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً قي العیدین عن آدم وعن 
سلیمان بن حرب وفي العیدین أَیضاً عن بندار عن شعبة وفي العیدین أیضاً عن أبي نعیم وفي 
الأضاحي عن موسی بن إسماعیل وعن مسدد وفي العیدین أیضاً عن عثمان عن جریر وعن 
مسدد عن أبي الاأحوص وفي الآیمان والنذدور کتب إلی محمد بن بشار,. وأخرجه مسلم فی 
و بے ای رس سے تیر وو ماد یو سی وم سی و سو و ا 
وعن أَبي موسی وبندار کلاھما عن غندر وعن عبد اللہ بن معاذ وعن هھناد وقتیبة کلاھما 
عن أبي الأحوص وعن عثمان بن أٌبي شیبة وإسحاق بن إبراھی کلاھما عن جریر وعن أبي 
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بکر بن أبي شیبة عن عبد اللہ بن نمیر وعن محمد بن عبد اللہ بن نمیر وعن أُخمد بن سعید. 
وأآخرجہ ابو داود ۳۴ الأضاحي عن مسدد عن أبي الأحوص وعن خحالد به. وأَخ ره التحرمذديی 
فيهە عن علي بن حجر۔ وأخرجه النسائی فی الصلاۃ عن عثمان بن عبد اللہ وعن محمد بن 
عثمان وفی الأضاحی عن قتیبة بە وعن هناد عن یحیی 

ذکر معناہ: قوله: دیخطب جملة فعلیة في محل النصب علی أنھا أحد مفعولي : 
سمعت علی مذھب الفارسی؛ والصحیح أنە لا یتعدی إِلاّ إلی مفعول واحد فحینعذ یکون ا 
محل: یخطب؛ نصباً علی الحال. قوله: دھذاء آشار بە إلی یوم العیدء وو عید النحر۔ قوله: 
وٹم نرجعءہ: بالنصب والرفعء فالنصب علی العطف علی: وأن نصلیءء والرفع علی أَنه خبر 
مبعداً محذوف تقدیرہ: ثم نحن نرجع۔ قوله: ہفمن فعلء أي: الابتداء بالصلاة ٹم بعدھا 
یالنحر فقد اُصاب سنےة النبی عللٹل. 

ذکر ما یستفاد هنه: وھو علی وجوہ: الآأول: فيه أن صلاة العید سنة ولکٹھا مؤکدةء 
وھو قول الشافعي؛ وقال الإٛصطخري من أُصحابه فرض کفایقَ وبه قال اُحمد ومالك وابن ؛ 
بی لیلیء والصحیح عن مالك أنه کقول الشافعیء رضی اللہ تعالی عنهہ وعند أبی حنیفق ' 
وأصحابە: واجبة. وقال صاحب (الھدایقي: وتجب صلاة العید علی کل من تجب عليه 
الجمعة۔ وفيی مختصر أَبي موسی الضریرں هي فرض کفایة وکذا قال في الغزنوي؛ وفي 
(القئیة): قیل: هي فرض. ونقل القرطبي عن الأصمعي اُنھا فرض۔ واختلف فیمن یخاطب 
بالعید فروی این القاسم عن مالك: في اثثریة ہا عتررت رجلا آری آن پسلرا اون 
وروی ابن افع عنه أَنه: لیس ذلك إلا علی می ٹج عليه الَجَمعة وھو قول اللیٹ واکثر 
اأھل العلم فیما حکاہ ابن بطال. وقال ربیعة: کانوا یرون الفرسخ وهو ثلائة أمیال. وقال 
الأوزاعی: من آواہ اللیل إلی أھله فعليه الجمعة والعید. وقال ابن القاسم وأُشھب: إن شاء من 
لا تلرمھم الجمعة ان یصلوها یإمام فعلواء ولکن لا خطبة علیھمء فان خطب فحسن وحجة 
أصحابنا فی الوجوب مواظبتهہ َء من غیر ترك. واستدل شیخ الإسلام علی وجوبھا بقوله 
تعالی: ٹؤولتکیروا الله علی ما ھداکمڈچ [البقرة: ٣۸۵‏ والحج: ۳۷]. قیل: المراد من صلاہ 
العَيتء وَالاجر للوجوب. وقیل في قوله تعالی: شلفصل لريك وانحرچ (الکوٹر: .]٢‏ إن المراد 
به صلاة عید الٹئنحں فتجب بالاھر. 

الوجه الٹثانی: آن السنة ان یخطب بعد الصلا لما روی البخاري ومسلم عن نافع 
عن ابن عمر رضی اللہ تعالی عنھماء قال: ہکان رسول اللہ كِه ثئم أبو بکر وعمر یصلون 
العید قبل الخطبة. وقال ابن بطال: فيه ان صلاة العید سنة وآأن النحر لا یکون الا سذ 
الصلاقف ون الےخطة ضا بعدھا. وقال الکرمانی: الأآخیر ممنوع ہل المستفاد منه ان اِلےخْطة 
مقدمة علی الصلاة, قلت: لا نسلم ما قاله لأنه صرح بأن أول ما ییدأً بہ یوم العید الصلاة ثم 
الٹحسس ولقد غر الکرماني ظاهر قوله: یخطبء فقال: فالفاء فيه تفسیریف و ہیں خطبتہ التيی 
خطب بھا بعد الصلاة ان اُول ما یبدا بە یوم العید الصلاقء ولانھا ھی الأمر المھم؛ والخطبة 
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من التوابعء حتی لو ترکھا لا یضر صلاته بخلاف خطبة الجمعة. فان قلت: وقع للنسائي 
استدلاله بحدیث البراء علی ان الخطبة قبل الصلاق وٹرجم لە: باب الخطبة یوم۔العید قبل 
الصلاق واستدل فی ذلك یقولەه: داول ما نبدا بھ فی یومنا هذا ان نصلی ٹم حر وأوَل اُن 
قولہ: ھذا قبل الصلاة لأنه کیف یقول: ەأول ما نبدا به ان نصلی؛ وھو قد صلی. قلت: قال 
این بطال: غلط النسائي في ذلك لن العرب قد تضع الفعل المستقبل مکان الماضيء فکانہ 
قال عو: أول ما یکون الابتداء بە فی ھذا الیوم الصلاة العی قدمنا فعلھاء وہدأنا بھاء وھو 
مثٹل قوله تعالی: ٢اوما‏ نقموا منھم إِلا ان یؤمنوا بالله گ4 (الیروج: ۸]. المعنی إلاً الابمان 
المتقدم منھم؛ وقد بین ذلك فی: باب استقبال الإإمام للناس فی خطبة العیدء فقال: إن أول 
نسکنا فی یومنا ھذا ان نہدا بالصلا وللنسائی: وخطب یوم النحر بعد الصلاة1. 

الوجه الفالٹ: ان النحر بعد الفراغ من الصلاۃ: وسیجیء الکلام فيه فیما بعد إن شاء 
اللہ تعالی. 
٤ه‏ ۔ حِدثتا غبید بن إِشعاعجیل قال حڈّئٹنا او أَسَامَة عنْ مشام نا یی عنْ عائِسة 
رضي اللہ تعالی عنھا قالَث دَخَل ابو بکر وعثدي جارِيیَتَانِ صن جوّاري الألضار ثُعَْانِ جَا 
تَقَاوَلَتِ الأنَصساد َوْمٌ بقاث قالَث ولّیسمتا مُعَتْمَتَِ فقال أو کر امیر الحُهِطان فی بَيْت 
رسول اللہ عَلكه وذَلِكَ في تزم عیدِ عیب فقال رسول اللہ کل یا با کر ان کل زم چیدً َھذا 
عيڈنًا. (انظر الحدیث ۹٣۹‏ وُطرافه. 

مطایقتہ للرجمة المرویة عن الحموي غیر ظاھرق أللھم إِلاّ إذا قلنا بالعکلف بأن قولہ 
کل دوھذا عیدناء تقریر مہ لما وقع من الجاریتین فی ھذا الیوم الذي ھو یوم السرور 
والفرح؛ وتقریرہ رضاہ بذلك: والرضی منہ عإكُ یقوم مقام الدعاء. وأما مطابقته للت جمۃة 
المرویة عن الاکٹرین فلا تتأتی إلاً إذا حملنا لفظ السنة علی معناھا اللغوي؛ وبھڈا المقدار 
یستأئس به وجه المطابقة. وفيه الکفایف وحدیث عائشة ھذا قد مضی الکلام فیه فی باب 
الحراب والدرق یوم العید لأنك اج چیہ شال عن اْتْقے بن عیسی عن اون وھب غن عمرو 
عن محمد بن عبد الرحمن عن عروۃ عن عاثئشق وھنا أخرجە: عن عبید بن إسماعیل الھباري 
القعرشیي الکوفيء وھو من أفراد البہخاری بروي عن أبی ات ساد بن أُسامة عن هھشام عن 
عروۃ عن أبيه عروة عن عائثشة ومن زوائدہ علی ذاك قولە: وولیستا مشنیتن: أي: موین 
الخناء عادق لھما ولا ھما معروفتان بهھ. وقال القاضی عیاض: أی: تا ممن تعني بعادة 
المغتیات من التشویق والھوی والتعریض بالفواحش والعشبب بأھل الجمال وما یحرك النفوس 
کہا یز اقام رید رما و وا من اتی رساماف لی و ظط رگ 
وعمل یحرك الساکن ویبعث الکامن؛ ولا ممن اتخذہ صنعة وکسبا. وقال الخطابي: ھی 
العی اتخذت الغناءِ صناع وذلك مما لا یلیق بحضرۃ النبی كَكك. وأما الترغ بالبیت والبیعین 
وتطریب الصوت بذلك مما لیس فيه فحش أو ذکر محظور فلیس مما یسقط المروعة 
وحکم الیسیر مدہ خلاف حکم الکٹیر۔ قولہ: أیمزامیر؟ہ ویروی: دَأمزامیر؟4 بدون الباء أي: 
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اُتلعبسون أو تشعغلوت بھاء وھو جمع: مزموں وقد مر معناہ مستقصی. قوله: +وھڈا عیدناہ 
یرید بە أُن إظھار السرور في العیدین من شعائر الدین واعلاء آمرہ. قاله الخطابي: قیل: وفيه 
دلیل علی ان العید موضوع للراحات وبسط النفوس والأکل والشرب والجماع الا تری أنہ 
ٌباح الغناء من اُجل عذر العید؟ 


٤‏ ےہ بابُ الأکل يَوْمَ َْمَ الفطرِ قبل الخُڑوج 


أُي: ھذا باب فی بیان حکم الأکل یوم عید الفطر قبل الخروج إلی المصلىی لأجل 
صلاة العید. 


۵٥۰‏ ۔ حدئثتا ُحَكَد بن بد الوجیم قال حدّثنا سَهھیڈ بن شُلَيِعَان قال حڈثنا مُشٌیم 
قال أخہرنا غمَهڈ اللہ بن أبی بَگر بن أنّس عن آئس قال کان رسول اللہ كَللل لا يَفدُو یَژمَ 
الفطر حٹّی یکل ات, 

مطابقته للترجمة ظاھرة. 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: محمد بن عبد الرحیم المشھور بالصاعقةق وقد _ 
تقدم. الثائسي: سعید بن سلیمان الملقب بسعدویه وقد تقدم. الٹالٹ: هشیمء بضم الھاء: 
ابن بشیں بضم الباء الموحدة وفشح الشین المعجمة: ابن القاسم بن دینار السلمي الواسطي. 
الرابع: عبید اللہ - بالتصغیر ۔ ابن أبي بکر بن أُنس. الخامس: جدہ انس بن مالك۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد والاخبار كکذلك 
فی ثلائة مواضع. وفیه : العنعنة في موضع واحد. وفيه : القول فی أُربعة مواضع۔ وفيه : ان 
شیخه من افرادہ وھو بغداديء وسعید وعشیم واسطیان وعبید 72 مدني. وفيه : روی سعید 
این سلیمان عن ھشیم وتابعه أبو الربیع الزھریان عند الوٗسماعیلي وجبارۃ بن المغلس عند ابن 
ماجه. قال: حدثنا جبارة بن المغلس حدئنا عشیم عن عبید اللہ بن أبي بکر وعن انس بن 
مالك قال: کان النبیء عَللُ لا یخرج یوم الفطر حتی یطعم تمرات؛. ورواہ عن ہشیم قتیبة 
عند الترمذي وأحمد بن منیع عند ابن خزیة وأبو بکر بن أبي شیبة عند ابن حبان وعمرو بن 
عون عند الحاکم: فقالوا کلھم: عن عشیم عن محمد بن إسحاق عن حفص بن عبید اللہ 
این أنس وأعله الإسماعیلي بأن ہشیماً مدلس؛ وقد اختلف عليه فيه وابن إسحاق لیس من 
شرط الہبخاریي. قلت: 90ب هنا بالاخبار فأمن تدلیسه علی ان البخاری نزل فيه 
درجق لان سعید بن سلیمان من شیوخ وقد أخرج هذا الحدیث عنه بواسطة لکونه لم 
یسمعه منه. وقال صاحب (التوضیح): ھذا الحدیث من أفراد البخاري قلت: لیس كذلكء 
لأن این ماجه أخرجه أیضاً کما ذکرناہ عن قریب. ٰ 

ذکر معناہ: قوله: دکان لا یغدوہ وفی لفظ ابن ماجہه: الا یخرج؛؛ وفي لفظ ابن 
حبان والحاکم: ہما خرج یوم فطر حعی یأکل تمراتء. قوله: حسی یاکل فر 1 تی ران 
ابن ماجه: وحتی یطعم تمرات+ء وفی لفظ ابن حبان: (حتی 7 مرات ٹلڈطٹا آو خمسا أو 
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ذکر ما یستفاد منهہ: فیه: أن السنة لا یخرج إلی المصلی یوم عید القطر إِلاّ بعد ان 
یطعم غرات وترأً وله شواهد: عنھا : حدیث بریدۃة: ‏ کان رسول ارہ ح لا یخدو یوم الفطر 
حعی یأکلء ولا یأاکل یوم الأضحی حتی یرجمم. أخرجه الترمذي وابن ماجه وفی لفظ 
البيھقي: (فیاکل من کبد أضحیتهہ. ومٹھا : حدیث این عمر: ہکان رسول اللہ کل لا یغدو 
یوم الفطر حتی تغدی الصحابة من صدقة الفطر٤ء‏ أآخرجه ابن ماجه؛ وفي سندہ عمرو بن 
صھبان وھو متروك. ومٹھا : حدیث أبی سعید الخدري قال: ہکان النبی عيّه یاکل یوم 
الفطر قبل أن یخرج إلی المصلی)ء أخرجھ این أبي شیبة في (مصنفع) والبزار فی مسندہ؛ 
وزاد: (وفاذا جرج صلی رکعتین لاس وإذا زجع صلی ہی بیتە رکعتینء وکان لا یصلي قبل 
الصلاة شیتاً یعنی یوم العید6. وروی الترمذيء محسناأء عن الحارث وعن عليء رضی الله 
تعالی عنه قال: من السنة ان یطعم الرجل یوم الفطر قبل ان یخرج إلی المصلی؛؛ وأخرجه 
الدارقطنی عنه وعن ابن عباس۔ وفی (الموطا ہعن ابن المسیب: أن التناس کانوا یؤمرون 
بالأکل قبل الغدو یوم الفطر؛؛ وعن الشاقعی: حدثنا إبراھیم بن محمد وأخبرنی صفوان بن 
سلیم أت النبیء عككگ کان یطعم قیل ان یخرج إلی الجبانة ویأمر بہ٦۔‏ وھذا مرسلء وقد روي 
مرفوعاً عن علي ورواہ الشافعي ببعناہ عن این المسیب وعروة بن الزبیر دوعن السائب بن یزید 
قال: مضت السنة أن یاکل قیل أن یغدو یوم الفطرہ وعن أَبي إسحاق ەعن رجل من الصحابة 
أنہه: کان یأمر بالاکل یوم الفطر قبل اُن یأتی المصلی)؛ وحکاہ عن معاویة این سوید بن عمقرن 
وابن مغفل وعروۃ وصفوان بن محرز وابن سیرین وعبد الله بن شداد والأسود بن یزید وأم 
الدرداء وعمر بن عبد العزیز ومجاھد وعمیم بن سلمة وأبي مخلد وعن عبد اللہ بن نمیر: 
وحدثتا عبید اللہ عن نافع عن این عمر أنه کان یخرج الی المصلی ولا یطعم شیئاہء وحدثنا 
ھشیم (أخبرنا مغیرة عن إبراھیم قال: إت طعم فحسن وإن لم یطعم فلا باأس٤ء‏ وحکاہ 
الدارقطنی عن ابن مسعود وإن شاء کل وإن شاء لم یاکل؛؛ وعن الدخعی مثله وکان بعض 
التایعین یأمرعم بالااکل فی الطریق قال ابن المنذر: والذي عليه الأکٹر استحباب الاأکل۔ فان 
قلت: ما الحکمة فی استحباب التمر؟ قلت: قیل: لما فی الحلو من تقویة البصر الذي 
یضعفه الصومء وھو آیسر من غیرہ: ومن ثمة استحب بعض التابعین ان بفطر علی الحلو 
مطلقاً کالعسلء رواہ ابن أبي شیبة عن معاویة بن قرۃ واین سیرین وغیرھماء وروی فيه حکمة 
أحری عن ابن عون أنه سعل عن ذلك فقال: إنە یحبس البول. قلت: یحتمل ان یکون التعیین 
فی التمر لکوئە أیسر الموجود واکٹرہ واکٹر قوتھم مع عا فيه من الحلو۔ وقیل: الحکمة فيه 
ان العخلة ممثلة بالمسلم وقیل: لٹھا هي الشجرة الطیبة, وأُما الحکمة فی جعلھن وتراً 
فلآنہ مل کان یوٹر في جمیع أمورہ استشعاراً للوحدانیة وأما الحکمة فی نفس الأکل قبل 
صلاۃ عید الفطر فاثلا یظن ان الصیام یلزم یوم الفطر إلی ان یصلي صلاة العید مع التاأأسي 


برسول اللہ ھتؤ. 
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وقال مُرَجّی بن رَجاءِ حذّشی غُبَیذ الل قال حذشی 
اق عنِ التب کل وَبَأكُلهُنْ وَثرا 

ذکر البخاري ھذا المعلق لافادة أربعة اشیاء: الأول: ان فیه التصریح یإخبار عَبَي اللہ 
ا أبي کرغ ای وت اللہ تعالی عنه لأن في الروایة الأولی: عنعنة. راقاتی: الاشارة 
إلی ان الاکل مقید بالوتر للحکمۃ التي ذکرناھا. والٹالٹ: الڑشارۃ إلی ان مرٹجی قد تابع 
ڈةد سپاو سواہ ا والرابع ک ‏ رت 
ھذا 27 انت ا ود رن ومن 2س ات 
فی وتاریخہ)؛ وأخرجه ابو نعیم من حدیث ھاشم بن القاسم حدثنا مرجی ؛ٍ بە ومگرجی بضم 
ا میم وفتح الراء وتشدید الجیم المفتو حة والیاء المقصورۃ؛: ورجاءء بقتح اثراء وتخفیف الجیم 


٥‏ ۔۔۔ باب الٴکل يَومَ الشّخر 

أی: عذا باب فی بیان حکم الأکل یوم عید النحر ولم یذ کر الأکل ھنا فی وقت 
معین کما ذکرہ معیتا فی باب الاکل یوم الفطرہ فائه قیدہ بقوله: قبل الخروج یعنی إلی 
المصلیء لأن فی 0 الباب: فقام رجل فقال: مذا یوم یشتھی فيه اللحم ہے 
بوقت وکكذلك فی حدیث البراء: وإن الیوم یوم کل وشرب؛:ء ولکن یکن أن یکون المراد 
من الیوم بعض الیوم کما في قوله تعالی: ومن یولھم یومئذ دبرہ4. ثم إِن هذا البعض 
مجمل؛ وقد فسرہ فی حدیث بریدة, أُخرُجه العرمذي والحاکم وقد ذکرناہ في الباب 
السایقء فإنه بین فيه أُن وقت الأکل فی ھذا الیوم بعد الصلاق کما بین ان وقته فی عید 
الفطر قبل الصلاۃ. 
٦‏ ۔ حدْٹثنا مُمَدَۂ قال حدُثنا إشعاعمیل عن آئ وب عنْ مُحَمٌدِ عن انس قال قال اللبیٔ 

مَ دَبَخ قَبل الصّلاۃِ فَلَيْمذ نقام رَنجل فقال لا َو مکی فی اللّحُم وِدٌكُر من 
چیزاند فک الب تل صَدقة ُ قال وَعِثدِي جذَعَةً أحب إِلَي مِن ٤‏ ٌي لحم فَرَشُصّ لہ النبیٔ 
حا قَادَ أُذري أُبَلَعْتِ ال9 حْضة سج مَن سواہ أُمْ لا18الحدیثٹ ۹٥٤‏ ۔ أُطرافه فی: ۹۸ء ٥٥٥‏ 
۹ء .]٢٥٢٥‏ 


مطابقته للعرجمة یِکن ان سو رج دھذا یرم یٹھی فيه اللحمہ؛ فإنه أ٘طلق 
ذکر الیومء وكکذلك فی الترجمة. 

ذکر رجاله: وھم خمسة قد ذکروا غیر عرة: و|سماعیل هو ابن علیة وأیوب هو 
السختیاني. 0 

ذکر تعدد موضعہ ومن أأخرجہ غیرہ: أآخرجہ البخاري ایضاً في الأضاحی عن مسدد 
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وعن علي بن عید اللہ وعن صدقة بن الفضل وفی صلاة العید عن حامد بن عم راخ 
مسلم في الذبائح عن یحیی بن أیوب وزھیر بن حرب وعمرو الناقدء ثلائتھم عن ابن علیة بہ 
وعن زیاد بن یحیی وعن محمد بن عبید, وأخرجە النسائی في الصلاة وفيی لاأضاحي عن 
یعقوب بن إبرأھیم الدورقیي وعن إسماعیل بن مسعود. وأآحرجه این ماجهہ فی الأضاحی عن 
عشمان بن أبي شیبة عن إسماعیل ؛ و امہ 

ذکر معناہ: قولہ: من ذبح قبل الصلاۃ فلیعدہ أي: من ذبح أُضحیته قبل صلاۃ عید 
الأضحی فلیعد أضحیتہ لن الذبح للتضحیة لا بصح قبل الصلاۃ. قوله: ففقام رجل؟ هو أبو 
بردة بن تیار کما جاء في الحدیث الذي یأنی بعدہ وھو خال البراء بن عازب. قوله: ٭وفقال 
ہذا یوم یُشتھی فيه اللحمك وھذا یدل علی آأنە یوم فطر, قوله: دوذکر من جیرائہ:ء یعنی: 
ذکر منھم فقرھم واحتیاجھم کما یجیء ھذا المعنی فی الحدیث الذي اتی فی: باب کلام 
الإمام والناس فی خطہة العید وفی لفظ: قوذ کرہ عنة من جیرالف وکذا هو في نسخة شیخه 
قطب الدین وبخط الدمیاطی. وذ کرا: من جیرائ*0 بدون لفظ: هنة؛ کما هو المذ کور 
مھناء والھنة: الحاجة والفقر؛ وحکی الھروي عن بعضھم شد النون في: ھن وهنة وأنکرہ 
الأزمريء وقال الخلیل: من العرب من یسکنە یجریه مجری: منە ومٹھم من ٌَ في 
الوصل قال ابن قرقول: وو أحسن من الإسکان۔ قولہ: دفکن السي گل صدقہہ أي: فیما 
قال عبھم. قوله: وجلا ع۸ بفۃ بفتح الجیم والذال المعجمة والعین المھملة: الطاعنة َٔ السئة 
الغانیةء والذ کر الجذع وعن الأصمٰعی: الجذع من المعز لسنة ومن الضان لثمانیة أشھر أو 
تسعة. وفی رالصنفج) لمع جذعات۔ وفي (المحکم) الجذع الصغیر السن. وقیل: 
الجذع من الغنم ور.72 کان و کبشاً: الدامحعل ٹی السنة الثائیة وقیل: الجذع من الغنم لسنة 
والجمع جذنعات وجذعان وجذاع والاسم: الجذوعة وقیل: الجذوعة فی الدواب والانعام 
قبل ان یٹنی بستة؛ وفی (الموعب): الجذعة السمینة من الضان والجمع: جع وعن 
عیاض: الجذع عا قوي من الغدم قبل ان یحول عليه الحول فإذا تم لە حول صار ثنیاً. قوله: 
فلا اُدري: أي: مذا الحکم کان خاصاً به أو عاماً لجمیع المکلفینء وھذا یدل علی أُن 
اُنسا لم یبلغہ. قوله يلكّ: ؛لا تذبحوا إِلاّ مسنةہ. قولہ: دالرمحصةہ أي: نی تضحیة الجذعة 
والمراد مٹھا: جذعة المعر؛ کما جاء فی الروایة الأآحری: ٭عناقا جذعةة؛ والعتاق من أولاد 
المعز, 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: ان من ذبح أضحیته قبل صلاة العید فإله لا یجوزء ووقت 
الأضحیة یدخل بطلوع الفجر من یوم النحرہ وقال إسحاق وأحمد وابن المنذر: إذا مضی من 
نھار یوم العید قدر ما تحل فيه الصلاۃ والخطبتان جازت الأضحیة سواء صلی الإمام أُو لم 
یصلء وسواء کان في المصر أو في القری: وعندنا: لا یجوز لأُمل الأمصار ان یضحوا حتی 
یصلی الإمام العید فأما اأُھل السواد فیذبحوت بعد الفج ولا یشترط فیھم صلاة الإمام 


واشترط الشافعی فراغ الإمام عن الخطبةء واشٹرط مالك نحر الإمامء وامختلف اُصحاب مالك 
عمدۃ القاري ر ج٦‏ ,م٦٢‏ 


انت ٣ے‏ کتاب العیدین / باب )٥(‏ 


في الڑمام الذي لا یجوز ان یضحی قبل تضحیعه: فقال بعضھم: هو أمیر |لیمؤمنین؛ وقال 
بعحعضسم: هو أمیر البلدء وقال بعضہهم: هو الذي یصلی بالناس صلاۃ العید. وفيه : عواساة 
الجیران بال(حسان. وفيه : ان جواز التضحیة بالجذعة من المعز اخعص لابي برد؛ والإجماع 
منعقد علی ان الجذعة من المعز لا تجوز بخلاف جذعة الضأنء وقد قلنا: إن المراذاخن 
الجلعة فی الحدیث الجلذعة من المعز لا الجذعة من الضان: لما فی روابیة مسلم: ول 
نلِیعرا إلا س2ا وهي التٹنیة من کل شیء: ففيه تصریح بأنه: لا تجوز الجذعة من غیر 
الضات وحکی مرن الاوزاعی وعطاء جواز الجدذدع من کل حیوان حتی المعزء ورکان الىحدیٹ 
لم یبلغھما. وفیه : حجة لأبي حئیفة علی وجوب الاأضحیۂ لأنہ عَػك أمر یاعادة أضحیة من 
ذیحھا قبل الصلاق ولو لم تکن واجبة لما أمر یاعادتھا عند وقوعھا في غیر محلھا. 


۷ ہہ ہے حدقتا غُنْعَانُ قال حدّثنا جریژ عنْ مَثشور عن الشّهبی عنِ الیَزَاءِ بن غازب 
رضی اللہ تعالی عنھما قال خطیتا النبیخ علله تَز الأشٌعی بَد الصّلِٰ فقال من صلی 
ضلگتا از نَحَكٰ لُمکتا فَقَذ أصِابَ الئمكٰ و َنْ لَسَك قَبْل السٌلاة ة فَإلَةُ قبل الصّلا ولا 
تُشكٗ لَهُ غقال أبُو /ُوْدَة ابن جار ال الوواع با رسول اللہ قئی تسکٹ شاتی قبْل الصّلاة 
وعَرثٔث أنٌ اليَرْم يَوم کل وعُّرب وأحیبثُ أَنْ کوٹ شاني ال ما مُذیخ في تثجي مَبْث 
شابِی وَتَعَذّیْثُ قبل ان آيِيَ الصّلاة ٤‏ قال شائّكَ شا لُخم قال با رسول اللہ فان دنا غتافً 

لا جَذَغة می أعث لی مِ مَاتِ انَجرِي عَئي فال ئعم ولّْ تَجْريَ عن أعدِ بَغد تَمدك. 
[انظر الحدیث ۹١۱‏ وأُطراف]. 

مطابقته للٹرجمة ئی قوله: دوعرفت أن الیوم یوم اکل وشربءء ولھذا إنه کلت لم 
۶90930۵۷ ۶ھ-. بردة لما قال لە: اتغدیت قبل ان آتی الصلاةء. 
_ ذکر رجالہ: وهم غمسۃ: الأول: عثمان بن أبی شیبة اسمه إبراھیم بن عثمان أُبو 
الحسن العبسي الکوفی؛ أخو أبي بکر بن أبي شیبة: وھو أکبر من أبي بکر بٹلاٹ سنین: 
مات فی المحرم سنة تسع وثلائین ومائتین, الثالىی: جریں بفتح الجیم: ابن عبد الحمید 
الضہيء ابو عبد اللہ الرازي؛ وقد تقدم. الثالث: منصور بن المععمر الکوفی. الرابع: الشعبي 
عامر بن شراحیل, الخامس: البراء بن عازبء رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه : العنعنة غي 
ثلاثة مواضع۔ وفيه : القول في موضعین. وفیه : ان رواته کلھم کوفیون وجریر أصله من 
الکوفةہ وفيه : اہ ذکر شیخه بلا نسبة لشھرتہ؛ وقد ذکرنا تعدد موضعه ومن أخرجهە غیرہ. 

ذکر معداہ: قوله: دونسك نسگئاہ؛ یقال: نسك ینسك من باب: نصر ینصر بفتح 
النون: إذا ذبحء والسیکة الذبیحق وجمعھا: نسك: ومعنی: ومن نسك نسکتاہ ان من ضحی 
مثل ضحیتتا۔ وفی (المحکم): نسك؛ بضم السین عن اللحیاتي؛ والنسك العبادف وقیل 
لئعلب: مل یسمی الصوم نسکا؟ فقال: کل حق للہ عز وجل یسمی نسکاأ والمنسك 


7 )٦( ۔ کتاب العیدین / باب‎ ٣۳ 


رالتصق ََعة الْتَكف زرل ناسلف آئ: عابد وتنسك: إذا تعبد. قولھ::دفإنهہء أي: 
النسك حاصل المعنی ان من نسك قبل الصلاة فلا اعتداد بنسکہ ولفظ: دولا نسك لك 
کالتوضیح والبیان لە. قوله: وأبو بر68۵ء بضم الباء الموحدة وسکون الراء: واسمه ھائیی 
بالنون ثم بالھمز: ابن عمرو بن عبید البلوي المدني؛ وقیل: اسمه الحارث بن عمروء ویقال: 
مالك بن بیرق والأول أُصحء ونیار؛ بکسر الئون وتخفیف الیاء آخر الحروف وبعد الألف 
راء. قوله: (أول شاةہ بالاضاف ویروی بدون الإضافة مفتوحاً ومضموما. أما الضم فلانه من 
الظروف المقطوعة عن الإضافة نحو: قبل وبعدء وأما الفتح فلاأنه من المضاف إلی الجملق 
فیجوز ان یقال: إنه مبني علی الفتح أُو: إنە منصوب؛ء وعلی التقدیرین هو 27 قولہ: 
(دشاتك شاۃ لحمءء أي: لیست آضسیة ولا ثواب فیھاء بل هي لحم لك تنتفع بە۔ قیل: ہو 
کقولھم: خاتم فضق کان الشاة شاتان شاة تذبح لأجل اللحمء وشاء تذبح 7 العقرب إلی 
اللہ تعالی۔ قوله: ولنا جذعةہ؛ ھما صفعان للعناق؛ ولا یقال: عناقق لأنه موضوع للأنٹی من 
ولد المعز فلا حاجة إلی التاء الفارقة بین المذ کر والمؤنث. وقال ابن سیدہ: الجمع عنوق 
وأعدقء وعن ابن درید: وعنق. قوله: د٢اأحب‏ إلي من شاتین؛ یعني: من جهة طیب لحمھا 
وسمنھا وکثرة قیمتھا۔ قوله: وأفشجزیء؟) الھمزة فیه للاستفھام. قوله: دولن تجزي؛ قال 
النووي: هو بفتح التا ھکذا الروایة فيه في جمیع الکتب: ومعناہ: لن تکفي کقوله تعالی: 
پڑلا تجزي نفس عن نفس شیئا4. [البعرق: ۸٦ء .]٢۲٢‏ ڈڈولا یجزي والد عن ولد ہگ [لمقمان: 
۳. وفي (التوضیح): هو من جزی یجزي ببعنی: قضی, وأجزی یجزی بعنی: کفی. قولہ: 
7 أي: غیرك وذلك لآنہ لا بد فی تضحية المعز من الٹنی وھذا من خحصائص ابی 
بردق کما ان قیام شہادة خزیة رضی اللہ تعالی عله مقام شھادتین من خصائص خزیة 
ومثله کثیر۔ 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: أن الخطبة یوم العید بعد الصلاة. وفیه : ان یوم النحر یوم 
کل إلا أنه لا یستحب فی الأکل قبل المضی إلی الصلاة. قال ابن بطال: ولا یٹھی عنه 
وأنە كل فی ھذا الحدیث لم یحسن کل البراء ولا عنفه عليهء وانما أُجایه عما به الحاجة 
إليه من سنة الذبح وعذرہ في الذبح لما قصدہ من إطعام جیرانه لحاجتھم وفقرھم و 
کل ان یخیب فعلته الكریمة فأجاز لە أُن یضحي بالجذعة من المعز وقد مر بقیة الکلام 


٦‏ باب الخْرُوج إلی المَصلی بِغَیر مئبر 


أي: سی ساس موہ وب 7 -, +۸ 
النبی لگ کان یخرج إلی الجبانة یوم عید الأضحی والفطر لأجل الصلاۃ وکان یخطب قائثماً 


بغیر منبر وذلك لأجل تواضعه عؤٹه. 


8۸ ن۔ حدففا سَمیڈ بن أپي مَوتيٌ قال حڈثنا مُحَمّد بن جغفر قال أخبرّني زیڈ 


۰ ۳ کاب العیدین / باب )٦(‏ 


عن عمیاض بن بد الله بن أپي شرح عن أپي سویدِ سرت وت 
خُویج َو الفطر والاسْعی إِلَی انفضّلی کاؤل شیء ببتاً ؛ یہ الصُلاۂ ثُم تَلصَرف غیئُوم مقَایل 
الٹّاسِ والثاس جلوس غعلی صْفْوفِھم قَيَِظَهُمْ ويوصِيهع نارمع فان ا رڈ ان ا بقثاً 
کْعَۂ آؤ تَأئر بِشَیم آئز ہو ثُع بِثضّرف. قال أبُو سَمیدِ فلخ ڑل لاس لی ذَلِكَ عَٹٌی 
رمث تع مرو وھ اہیڑ العیب في اشخی آڑ فر نلگا اکا الفصلی اکا پئیو اہ کی 
اب الصّلتِ فإدًا مَرُوَان مُریڈ ان تَڑ یه قَبل أَنْ يِسَاً مُجمڈث یتزیہ نجَجذني ِازثِفع فُخطبت 
قَبل الصّلاۃِ نفُلَےُ لَەُ عََْخ والل اققال آبا یبد قڈ كَقب ما تغلع غُقَلَےُ ما أغلَم واللہ خیز 
یٹور وو لاس لم بِکوئرا بَجُیشون لا بفد السّلاو تَجَعَلَکھا قَبلَ السشلاة . انظر 
الحدیث ٠٣٣‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة لأن المذ کور فیه خروج النبي کله إلی مصلی العید بغیر منبر 
یحمل معە ولاععد لە ھناك قبل خروجھ. ۱ 

ذکر رجالہ: وھم خمسة قد ذکروا کلھم لأن الإسناد بعیله قد تقدم في: باب ترك 
الحائض الصوم لأنہ ذکر أول الحدیٹ ھناك مختصرآ, ومحمد بن جعقر ھو ابن ابی کی 
ورجاله کلھم مدنیوت۔ وقوله: عن أبی سعید في روایة عبد الرزاق: عن داود بن قیس عن 
عیاض, قال: سمعت آبا سعیدء وکذا أُخرجه أبو عوانة من طریق ابن وھب عن داود. 

ذکر معناہ: قوله: دإلی المصلىی)؛ بضم المیم: ھو: موضع بالمدیتة معروفء بینه 
وبین باب المسجد الف ذراعء قاله عمر بن شیبة .قي (أخبار المدینة) عن أبي غسان الکتاني 
ساس عالق رجہ تفہ 3 لف تفارل شيء٥‏ ارتفاع اُول علی أنە مبعد. وقوله: والصلاقء؛ 
خبرہ ولفظ: أُولء وإن کان نکرۃ فقد تخصص بالإضافة والأولی أن تکون: الصلاق مبتد. 
وأول خبرہ وقوله: ویبدا بە٭ جملة فی محل الجر لتھا صفة لشیء۔. قوله: ہثٹم ینصرگف) 
أي: من الصلاة. قوله: وفیقوم مقابل الناس؛ أي: مواجھا لھم؛ ہ وفی روایة ابن حبان من طریق 
داود بن قیس: ففینصرف إلی الناس قائماً فی مصلاہ6. وروی اتی ریو فی مححضرہ: 
وخمطب یوم عید علٰی رجلیه4٦.‏ قوله: دوالناس جلوس؛٤؛‏ جمله إسمية وقعت ا جلوس؛ 

جمع جالس۔ قولہ: :فیعظھم؛ من: وعظ یعظ وعظاً وعظة و: دیوصیھمہ من: وصی یوصي 
توصیق ومعنی: یعظھم: یخوفھم بعواقب الأموں ومعنی یوصیھم في حق الغیر: لینصحوا لھم 
ا و ا ال ام. قولہ: ەفإن کان پریدہ أي: النبي عل إن کان یرید 
فی ذلك الوقت دأن بقطع بعفأء أي: أُن یفرد قوماً من غیرہم بعٹھم إلی الغزوء والبعثء بفتح 
الباء الموحدة وسکون العین المھملة وفی آخرہ ثاء مثلثة یمعنی المیعحوث وھو: الجیش۔ قوله: 
دقطعہ: أي: اُفردہ والضمیر المنصوب یرجع إلٰی البعث. قوله: دأُو یأمر بش٘يء) بالنتصب أی: 
۱ و ِن کان برید ان یأمر بشيء مما یتعلق بالبعث لأمر یە ولیس ھذا بتکرار لن معناہ غیر 
معنی الأول علی ما لا بخفی. 
قولہ: تثم ینتصرف؛ أي: ٹم هو بنصرف إلٰی المدینة, قوله: ە٭قال ابو سعید) هو أبو 


٤ )٦( ۔ کتاب العیدین / باب‎ ۴٣ 


سعید الخدري الراوي واسمه: سعد بن مالك. قوله: وعلی ذلكثہ أي: علی الابتداء بالصلاۃ 
والخطبة بعدھا. قوله: ِحتی خرجت مع مروانن وھو ابن الحکم کان معاویة استعملة علی 
المدینف وقد مر ذکرہ فی: باب البزاق فی المسجدہ وزاد عبد الرزاق عن داود بن قیس وھو 
بیني وہیں ہي تمصد فرواوی ‏ عقبة بن عمرو الأنصاري: یعئی: مروان بیني وبین أبي 
مسعود.قوله: ووھوہ اي: ومروآنء والواو للحال. قوله: ہأو فطرہ شك من الراوي. قولہ: وإٰذا 
منبر* کكکلمة: إذاء للمفاجأة وارتفاع: منبرء علی أنه مبتداً وخبرہ هو قولہ: وبناه مروان؛ ویجوز 
ان یکون الخبر محذوفاً تقدیرہ: إذا منبر هناك ویکون وبناء کشیرہء جملة حالیة والعامل 
قي: إذاء معنی المفاجأةء والمعنی: فاجأنا المنبر زمان الإتیان. وقیل: إذاء حرف لا یحتاج إلی 
عامل. قوله: ہکشیر بن الصلت:؛ کثیر ۔ ضد القلیل - والصلتء بالتاء المثناۃ من فوقء وھو 
کثیر بن الصلت بن معاویة الکنديء ولد في عھد النبي عَلّّهِ وقدم المدینة هو وأخوته بعدہ 
سیکھا وعالف بی ضیح وروی ابن سعد پاسناد صحیح إلی نافع قال: کان اسم کٹیر بن 
الصلت قلیلاً فسماہ عمر کثیرا ورواہ یو عوانة فوصله بذ کر ابن عمر ورفعه بذ کر النبی 
کل والاول أصح. وقال الذعبي في (تجرید الصحابق: کثیر بن الصلت بن معدي کرب 
الکندي اخو زبیدء ولد في عھد النبي عإكّ روی عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر ان کثیر بن 
الصلت کان اسمه: قلیلاً فسماہ النبي کثیرا. الأصح أن الذي سماہ کثیراً عمر رضی اللہ 
تعالی عنهہ. انتھی. وقد صح سماع کثیر من عمرو من بعدہ. وقال المجلي: هو تابعي مدني 
ثمّة کس سو مہہ ہس ہس نت وله دار کبیرة ة بالمدینة فی المصلی وقبلة 
المصلی فی العیدین إلیھاء وکان کاتباً لعبد الملك بن مروان علی الرسائل وعو ابن خی 
جمدہ بفتح الجیم وسکون المیم أو فتحھا: اُحد ملوك کندة الذین قتلوا فی الردق وقد ذکر 
ابن مندہ: الصلت؛ ٤‏ فی الصحابیة. وقال الذھبي: والصلت او 7 الکندی مختلفک فی 
صحبتد وروی عنه أبنھ زبید وکثیر۔. قوله: (أن ی رتمَيیه) أي: یرید ان یصعد إليه و: أن: 
مصدریة. قوله: وفجبذت بثوبه؛ الجابذ هو أبو سعید الخدري اما جیذہ لیبدأُ بالصلاة قبل 
الخطبة علی العادۃ. قوله: دفارتفع)؛ أی: مروان علی المنبر۔ قوله: ×غیرم؛ خطاب لمروان 
وأُصحابف اأي: غیرتم سنة رسول اللہ عق وخلفاثہ فإنھم کانوا یقدموت الصلاة علی الخطبة 
قوله: رما أعلم؛ أي: الٰذي أعلمه خیر لأنه هو طریق رسول اللہ عه نکیف یکون غیرہ ععی ا 
منه؟ قوله: وؤالل؛ قسم معترض بین المبتدأً والخبر. قوله: وفجعلتھاہ أي: الخطبةء فالقرینة 
تدل علی ھذا ون لم مض ذکر الخطہة. 


ذکر ما یستفاد منہ: فیه: ان رسول اللہ عَككَ کان یخطب في المصلى فی العیدین 
وا ا رک ھی ای اور ول کی سے سیل کو دجاہ دی رراوکی تار کیو 
: إن أول من اتخذ المنبر فی المصلی مروان: وقد رواہ مسلم اأیضاً من روایة عیاض: 
(عن أبي سعید الخدري اُن رسول اللہ لگ کان یخرج یوم الأضحی.. الحدیثء وفیه: 
8فخرجت محاضراً مروان حتی اُتینا المصلىء اذا کفیر بن الصلتث فا ہنی مرا من ظط 


)٦( کتاب العیدین / باب‎ ے٣‎ ٢ 


ولہن..) الحدیث. وقد اختلف في أول من فعل ذلك. فقیل : عمر بن الألخطاب؛ رواہ ابن 
بی شیبة في (مصنفع) وھو شاذ. وقیل : عثمان:؛ رلیں کا ال وقیلِ معاوی حکاہ 
القاضي عیاض۔ وقیل : زیاد بالبصرة فی خلافة معاویق حکاہ عیاض أیضاً. ہل الصواب اُن 
ول من فعله مروان بالمدینة فی خلافة معاویف كيا آشان إلیه فی (الصحیحین) عن أبئ سیعید 
الخدريء رضي الله تعالئی عنه؛ وانما اختعص کثیر بن الصلت ببناء المنبر بالمصلی لأن داره 
کانت مجاورة بالمصلی علی ما یجیء فی حدیث ابن عباس آنہ کل آتی في یوم العید إلی 
العلم الذي عند دار کثیر بن الصلت. . قال اہن سعید: کانت دار کثیر بن الفصلت قبله 
المصلی في العیدین وھي تطل علی بطحان الوادي الذي فی وسط المدینة. وفیه : الأمر 
بالمعروف والٹھي عن المنکر وإِن کان امگر عله الما الا پری آق آباسنیة گیٹ آنگز 
علی مروان وھو وال بالمدینة. وفیه : ان الصلاة قبل الخطبةق ولھذا أنکر ابو سعید علی 
مروان خطبته قبل الصلا وممن قال بتقدمِ الصلاة علی الخطبة: أبو بکر وعمر وعثمان 
وعلي والمغیرة وأبو مسعود وابن عباسء وھو قول الثوري والآأوزاعي وأبي ٹور و|اسحاق 
والأئمة الا بعڈ وجمھور الملماء وعند الحنفیة والمالکیة: لو خحطب قبلھا جاز وحالف السنة 
ویکرہہ ولا یکرہ الکلام عندھا. قال الکرماني: فان قلت: کیف جاز لمروان تغییر السنة؟ 
قلت: تقدیِ الصلاة ة في العید لیس واجباً فجاز ترکھ. :نَقا لا طاز* آہ کس یر ا لاسة 
لہا فعل رسول الل؛ عَلػهُ فی الجمعة ولأن المجتھد قد یؤدي اجتھادہ إلی ترك الأولی إذا 
کان فيه المصلح۶ة. انٹتھی۔ 


قلت: حمل آبو سعید فعل النبي كَْ علی التعیینء وحمله مروان علی الاولویة 
واعتذر عن ترك الاولٰی مھا ذکرہ من تغیر حال التاسء فرأی أن المحافظة علی اصل السنة 
وو استماع الخطبة أولی من المحافظة علی هیئة لیست من شرطھا. فان قلت: وقع عند 
مسلم من طریق طارق بن شھاب؛: قال: اُول من بدا بالخطبة یوم العید قبل الصلاۃ مروان: 
فقام إليه رجل فقال: الصلاةۃ قبل الخطبة فقال: قد ترک ما ھنالك. فقال أبو سعید: آما هذا 
فقد قضی عا عليهف وھذا ظاھر في أُنه غیر أبي سعید. قلت؟ وپ ہیس وھ 
5 مسعود الٰذي وقع فی روایة عبد الرزاف أئه کان معھماء ویحتمل تعدد القضیة. فإن قلت 
روی الشافعی عن |براھیم بن محمد قال: حدثنی داود بن الحصین عن عبد اللہ این یزید 
الخطمي' وأن رسول اللہ ِء وأہا بکر وعمر وعثمان کانوا یبدأون بالصلاة قبل الخطبة 

حتی قدم معاویة فقدم معاویة الخطبة٤ء‏ وھذا یدل علی اُن ذلك لم یزل ال آخر زمن عثمان؛ 
وعبد الله صحابیء وانما قدم معاویة فی حال خلافتہ. وحدیث أَبي سعید ھذا: اُول من قدمھا 
مروان. قلت: یکن الجمع بأن مروان کان أمیراً علی المدینة لمعاویة فأمرہ معاویة بتقدییھاء 

ششست: اہو نت التقد یم ا8ك مروان لمباشزتھ ھ8 وجیہ عبد اللہ تی معاویة لڈنہ آمر ب4۔ 


بالصحراء فی غیر حرز فلا یخاف عليه من النقل: بخلاف منابر الجوامع. وفیه : إخراج 


-٣‏ کتاب العیدین / باب (۷) لاو 


المنبر لی المصلی في الاعیاد قیاساً علی البناف وعن بعضھم: لا بس یاخراج المنیرں وعن _ 
بعضھم: کرہ بنیانە فی الجبانقگ ویخطب قائماً او علی دابته. وعن اُشھب: إخراج الِعنبر إلی 
العیدین واسعء وعن مالك: لا یخرج فیھماء من ثأنه ان یخطب إلی جانبه: وإغا یخطبٰ٠علی‏ 
المنبر الخلفاء. وفيه : إِن المنبر لم یکن قبل بناء کثیر بن الصلت. وفيه : مواجھة الخطیثِ 
للناس: وأنھم ہیں لاف وفوہ ٠‏ ااپرور لی المصلی والخررح الہ را یصلىی ئي المسجد إِلا 
عن ضرورق وروی ابن زیاد عن مالك؛ قال: السنة الخروج إلی الجبانة إلا لاھل مك ففی 
الہسجد, وقال الشافعی فی (الای): بلغتا أُن رسول اللہ كإه کان یخرج فی العیدین إلی 
المصلی بالمدیتة وکذا من بعدہ إلا من عذر مطر ونحوہ وکذا عامة أُھل البلدان إلا مکت 
شرقفھا الله تعالی. وفيه : جواز عمل العالم بخلاف الأولی لن ابا سعید حضر الخطبة ولم 
ینصرف فیسعدل به علی أن البداءة بالصلاةۃ فیھا لیست بشرط فی صحتھا۔ وفيه : وعظ 
الإمام فی صلاة العید ووصیتہ وتخویفه عن عواقب الأموں وفيه : ان الزمان تغیر فی زمن 
مروان. 
۷- باب المَشٌي والڑکوب إلی العیدِ والصّلاَة قَبْلَ الحُطْبَة بغیر أدٌانِ ولا إِقَامَة 

أي: ھذا باب في بیان حکم المشي والرکوب إلی صلاۃ العید وبیان حکم الصلاة 
قبیل الخطبة بغیر أذان ولا إقامة, 
۹ھ ۔-۔ حدذەثقا إژزامیعم بن الثذِرِ قال خدئدا أنَّؿ عن غبَیدِ اللہ عن نافع عن عبدِ اللہ 
بن معز ان رسول اللہ کان فهِصّلّی فی الأضکی والفطر تُم تَحْطب بَغذ الصّلاّ. زالحدیث 
۷ لس طرفه فی۔ 1۷ٛتھ09 

مطابقته للجزء الثانی للترجمةق وھو: الصلاة قبل الخطبق ولترجمة الباب ثلائة أجزاء: 
الأُول: في صفة العوجد والثانی: في تأخیر الخطبة عن الصلاق والثالث: فی ٹرك النداء فیھا۔ 
وطابق قوله: وکان یصلی ٹم یخطب: الجزء الٹانیي من الترجمة ضریحا۔ 

ذکر رجاله: وعم خمسة: الأول: إبراھیم بن المنذر بن عبد اللہ أبو إسحاق الحزامیء 
بکسر الحاء المھملة وتخفیف الزاي: نسبة إلی حزام اأحد اُجدادہ واشتبه بالحرامی بفتح 
الحاء وتخفیف الراء المھملتین. الٹانی: انس بن عیاض أبو ضمرة ولیس هو بأحي یزید بن 
عیاضء ولیس بیٹھما قرابة. الشالٹ: عبد اللہ بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب رضی اف تعالی عنھم۔ الرابع: نافع مولی ابن عمر. الخامس: عبد الله بن عمر. 

3گ لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفيه : العنعنة فی 
ثلاث مواضع۔ وفيه : القول فی موضع واحد, وفيه : ان شیخه من أفرادہ. وفيه : أن الرواۃ 
گلھم مدنیون. 

وروی مسلم: حدثنا أبو بکر بن أبي شیبقف قال: حدثنا عبد بن سلیمان وأبو أسامة عن 
عبید اللہ عن نافع وعن ابن عمر: أن النبي عَكله وأبا بکر وعمر کانوا یصلون العیدین قبل 


۸ ۴۳ ۔ 'کتاب العیدین / باب (۷) 
الىخطية). 


ا عق ابر بن عبد اله۔ 7 ا ے اروا و رر ور اوس .سر 
قثل الحَطيَة. (الحدیث ۹۲۸ - طرفاہ قي: ۱ء ۵۶۸ . 


7 
2 
ع 
3 


بکن تو دن بالصّلاة يَوْمَ وم الفطر وا ا اڈ َهد کت 


٠۰‏ -۔ واخورشي عَطَاء عنِ ابنِ عَباس وعن جَابرِ ابن عبد اللہ قالاً لم یَکُن مُوَذُن یَومَ 
الفطر وَلا يَوْمَ الأضخی. 
۹۱ ۔۔ وعن جابر بن عَبْدِ اللہ قال سَمثُۂ یقُول إ ان الشی کل قام دا بالصٌّلاۃ تم خخطب 
الام سس بد فلا فرغ تی اللہ عكَلل نزل فائی اشماء مدرم وہ یت گا عَلی تد ھت 
باِط قَوْبَهُ ثٛلَمَی يہ اللََّاء ضِدَقةً قال قُلَّتٌ لِعَطاء آُتری فا عَلی اللإمام الات ان يَأبِیَ النَاء 
0000ه7 قال إن ذِلكَ لق عَلَيهع وما لَهُع أنْ لا يَفْعَلُوا. (انظر الحدیث ۹۰۸ 
وطرفيه]. 
بقڈ هذا الحدیث للجزء الثانی والثالث للرجمة ظاعرةء وأما مطابقته فی الٹانی ففی 

قتول: وفبدأً بالصلاة قبل الخطبة:: - قوله: رقام فبدا بالصلاۃ ٹم خطب الا سن وأما 
مطابقتہ فی الٹالٹ ففي قوله: دلم یکن یؤذن بالصلاة یوم الفطر ولا یوم الأضحی؛؛ وبقي 
الجزء الأول خالیاً عن حدیث یدل عليه ظاھرآء ولھذا اعترض ابن التینء لیس فیما ذکرہ من 
الأحادیث عا یدل علی مشی ولا رکوب. وأجیب : بأن عدم ذلك مشعر بتسویغ کل منھماء 
رات ا عزیة لأحَدفھعا علی الات اقظلت+ غلالسی بی ولکن ماس کی ڈلك من قولہ: 
دوھو یت وکأ علی ید بلال؛ لان فيه تخفیفاً عن مشقّة مشمّة المشی؛ فكذلك فی الرکوب ھذا 
المعنیء ففي کل من الع وکؤ وال رکوب ارتفاقء وإن کان الرکوب أبلغ في ذلك. 

ذکر رجاله: وھم سبعة: الأول: إبراھیم بن موسی بن یزید التعیٔمي الفراء ابو إسحاق 
الرازي یعرف بالصغیر. الٹانی: ہشام بن یوسف أبو عبد الرحمن الصععاني الیماني قاضیھاء 
مات سنة سبع وتسعین ومائة بالیمن. الٹالث: عبد الملك بن عبد العزیز بن جریجء وقد تکرر 
ذکرہ. الرابع : عطاء بن أبي رباح. الخامس: زی سان السادس: عبد اللہ بن عباس۔ 
السابع: عبد اللہ بن الزبیر۔ ۱ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفيه : الإخبار 
كذلك في موضع وبصیغة الافراد فی أُریعة مواضع. وفیه : العنعنة في أُربعة مواضع. : 
السماع في موضعین. وفيه : اُن شیخه رازي والٹانی من الرواۃ یماني والثالٹ والرابع 
وفیه : ان عشاماً من أفرادہ. 


۳۔ کتاب العیدین / باب (۷) ۹ؤ 


ذکر من أخرجہه غیزہ: أخرجه مسلم أیضاً في الصلاۃ عن إسحاق بن إِنراھیم ومحمد 
این رافع کلاھما عن عبد الرزاق. وأآخرجہ أبو داود فيه عن اأحمد بن حنبل عن عيه الرزاق 
ومحمد بن بکر, 

ذکر معناہ: قولہ: دإلی ابن الزبیرہ وھو عبد اللہ بن الزبیر۔ قوله: دضی أول ما بویع 
ل٠‏ أي: لابن الزبیر بالخلافة وکان ذلك فی سنة اُرہم وستین؛ عقیب موت یزید بن معاویة. 
قوله: دلم یکن یؤذنہء علی صیغة المجھول من التاذین أي: لم یکن یؤذن في زمن النبي 
حا ؛ والضمیر في (أئہ)؛ وفی: ەلم یکن+؛ للشأن. قوله: ە٭قال: وأمحبرنی عطاءء والقائل حو 
این جریج فی الموضعین وھو معطوف علی الإسناد المذ کو وکذا قوله: دوعن جاہر بن 
عبد الله* معطوف أیضا. قوله: دوإغا الخطبۃ بعد الصلاق:: کذا لاڈکٹرین. وفی روایة 
اتل : دوأماہ بدل: ہو إنًاہ. قیل: إنه تصحیف؟ قلت: دعوی التصحیف ما لھا وجه 
لأن اتی صحیح. قوله: دفذکرھن: بالتشدد من التذ کیر أي: وعظھن۔ قوله: هوھو یتوکا؛ 
جملة حالیة أیي: یعتمد علی ید بلالء وکذا الواو فی: وبلال؛ للحال. قولە: دیلقی؛ بضم 
الیاء من الإلقاء وھو: الرمي. قوله: دأن یأادنی النساءء مفعول أول للرؤیة. قولہ: وحقاءء مفعول 
ثان۔ قولہ: دما لھم أن لا یفعلوا؟ یرید بذلك التاُسی بھم. فان قلت: کلحة: ماء عذہ ما ھی؟ 
قلت: یحتمل أن تکون نافیق وأن تکون استفھامیة, 

ذکر ھا یستفاد منەه: فیه: الخروج إلی المصلی. وفیه : ان الصلاة قبل الخطبة. وفیه: 
ان لا أُذان لصلاة العیدین ولا إقامة۔ وروی مسلم من حدیث جابر بن سمرةہ قال: ٭ِصلیت 
مع رسول الف عَكِكّ العیدین غیر مرة ولا مرتین بغیر اذان ولا إقامة. وروی ابو داود من 
حدیث طاوس و عن ابن عباس: ان رسول اللہ گل صلی العید بلا أُذان ولا إقامة وأہا بکر 
وعمر وعثمان٤.‏ وآخرجه این ماجە؛ وروی الہزار من حندیث سعد بن أبي وقاص: وأن النبي 
صلی العید بغیر أذان ولا إقامةہ. وروی الطبرانی فی (الاأوسط من حدیث البراء بن 
عازب: ەأن رسول اللہ له صلی فی یوم الإأضحی بغیر أذان ولا إقامة*. وروی الطبرانی فی 
(الکبیں: من حدیث محمد بن عبید اللہ بن أبي رافع عن أبيه عن جدہ: دن رسول الله عوہ 
کان یخرج إلی العید ماشیاً یصلي بغیر أذان ولا إقامةہ۔ وقال ابن ابی شیبة: حدثنا ابن مھدي: 
اعن سماك قال: رأیت المغیرۃ بن شعبة والضحاك وزیاداً یصلوت یوم الفطر والاأضحی بلا 
ذان ولا إقامقہ۔ وحدثنا عبد الأعلی عن بردۃ عن مکحول أنه کان یقول: لیس في العیدین 
أُذان ولا إقامقف وكذلك قاله عکرمة وإبراھیم وأبو وائل. وقال الشعبی والحکم: هو بدعق 
وقال محمد: وبسند صحیح عن ابن المسیب: أُول من اأحدثه معاویة. وحدثنا ابن أویس عن 

حصین: أول من أُذن في العید زیاد وفي (الواضحت لابن حبیب: أول من فعله ھشام. وقال 
تی مروانء وعند الشافعي وغیرہ: ینادي لھما: الصلاۃ جامعة بنصب ٭ الاولی علی 
الإغراء ونصب الثانيی علی الحال, 
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ان یقول فی الأعیاد وما جمع الناس من الصلاة: الصلاة جامعة أُو الصلاۃ. فِإِنِ قال: ھلموا 
إلی الصلاة لم نکرھه فإن قال: حي علی الصلاء فلا باُس به. ونقل الماوردي في 
(الحاوي) عن الشافعی أنه قال: فان قال: علموا إلی الصلاق أو: حي علی الصلاق أوَہ قد 
قامت الصلاۃ کرھنا لہ ذلكء وأجزأہ. وحکی ابن الرفعة عن القاضی حسین أنه یقول: الصَلاة 
الصلاقء ولا یقول: جامعة. وفیه : الأمر بالصدقة للنساء وحصھن بذلك في قول بعض 
ےش اگ اکر ئر اتا رب: اط لای سیتاکی تحرب از کا نی 
الحليء وأما المشي إلی العید ففي الترمذي ەعن علي: من السنة أُن یخرج إلی العید 7 
وعند این ماجه وعن سعد القرظ: ان النبي ككك کان یخرج إلی العید ماشیأہء وعند ابن ماجە 
أیضاً من حدیث ابن عمر: ہکان رسول اللہ َء یخرج إلی العید ماشیاً ویرجع ماشیاہ 
ناد صضعیف جا ومن الہزار سن حر سعل وی آبی زتاضص) وآن الضے لا کات 
یخرج إلی العید ماشیاً ویرجع في طریق غیر الطریق الذي خرج منه4. 
۸ ۔۔۔ باب الْحْطبَة بَغد العیدِ 

أي: ھذا باب فی بیان اُن الخطبة تکون بعد صلاۃ العید. فإن قلت: کون الخطبة بعد 
صلاة العیدء علم من حدیث عبد اللہ بن عمر وحدیث جابر بن عبد اللہ المذ کورین فی 
الباب الذي قبلہ وكذلك علم من حدیث أٔبي. سعید الخدري المذ کور في باب الخروج إلی 
المصلىی بغیر منبر فلم کرر ھذا؟ وما فائدة إعادة ھذا الحکم؟ قلت: لشدۃ الاعتناء بەء وما 
مذا ثأنه یذ کر بطریق الاستقلال والاستبداد والمذ کور فی الأحادیث السابقة وإن کان في 
بعضھا تصریح بەهء ولکنە بطریق التبعیة. والذي یذ کر بطریق التبعیة لا یکون مثل الذي یذ کر 
بطریق الاأستقلال. 
۹/۱۹ ۔۔ حجدثنا أبُو تاصِم قال أخبرنا ابئ جُرَنٔج قال أُخبرنی الكَسَی بن مُعلم عنْ 
طاؤوس عنِ ابن عاسن: قال جیدت المیڈ عَعٌ رسولِ الله وابي کر وَعُعر وَعُنْمَانٌ رضي 
الله تعالی عنھم فکَلوُء کانوا را ا قبل الكَطِيَة (انظر الحدیث ۹۸ وأُطرافه]. 

مطابقته للتر جمة ظاھرق لن الصلاة إذا کانت قبل الخطبة کر ااخْطية بعدھا 
ضرور: 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: أبو عاصم الضحاك بن مخلدء بفتح المیم: الشیباني 
سے سی الٹانی: عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج. الثالٹ: اللحسن بن مسلمء 

بضم المیم: من الإسلام ابن یناقء بفتح الیاء آخر الحروف وتشدید اف وبعد الألف قاف, 
الرابع: طاوس بن کیسان. الخاھس: عبد اللہ بن عباس. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعء وکذك ہبصیخة " 
فی موضع وبصیغة الإفراد في موضع. . وفيه : العنعنة فی موضعین. وفيه : القول فی ثلا 
مواضع. وفیه : ان شیخه بصري والراوي الثاني والثالث مکیان والرابع بماني. 
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ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: أخحرجہ البخاری أیضاً فی تفسیر سورةۃ۔الممتحنة 
عن محمد بن عبد الرحیم. وأخحرجه مسلم في الصلاة أیضاأً عن محمد بن رافع خی عبد 
الرزاق عن این جریج إلی آخرہ مطولاً۔ وأحرج أبو داود عن ابن عباس من طریق عطاء وَأَنَه 
حا 2 .8 الحدیث؛: وبقیة الکلام قد مرت. 
٣۳۲‏ و هھەٹا يَمقُوب بن إبزامیم قال حدّثنا آبو أسَامَةً قال حدُلثنا غُبَيدُ اللہ عنْ نافع 
کت کان ٭ اللہ مل وآو بکر وٹمعَژ رضي الله تعالی عنھما مُصَلَونً 

لییڈین قَبْل الحَطیَة. (ائنظر الحدیث ۲۹۰۷. 

مطابقته للترجمة ظاعرق ویعقوب بن إبراهیم الدورقي أبو یوسفء وأبو آسامة حماد بن 
أسامةق وعبید الله بن عمر ابن حقص؛ وقد مر عن قریب. وأخرجه مسلم عن ابن أبي شیبة 
عن عبدة بن سلیمان وأبی أسامة عن عبید اللہ عن نافع دعن ابن عمر: أُن النبي كػإه واہا بکر 
وعمر کانوا یصلون العیدین قبل الخطبة٦.‏ 
۳ حدثتا شَلَيْمَانٌ بن عوب تال حدثنا شمْتَة قُعبةٌ عن عَيىِٰ بن ات عنٌ سَعیدِ 
مججثر عنِ ابن عَبّاس ان النیی کل صلی تؤٍ ابٹر رع لم بل تیڑعا ولا بنتدتا تم 
آئی الثسَاء وققۂ یلال َأَمََهن پالصْتَقةِ فُجَعَلی یِلقَینَ ثلْقِي العَرأٌ عُرِصَها وَيخَاتَھَا (انظر 
الحدیٹ ۹۸ وأطرافه]. ۱ 

مطابقته للترجمة تأتی بالعکلف من حیث إن الترجمة مشتملة علی العیدہ والمراد منه: 
صلاة العیدء وأشار بالحدیث إلی ان صلاة العید رکعتان. وقال الکرماني: فان قلت: کیف 
یدل علی الترجمة؟ قلت: کأنه جعل آمر النساء بالصدقة من تتمة الخطیة وتبعہ بعضھم علی 
ھذا۔ قلت: الذي ذکرتہ من الوجه فی الدلالة علی الترجمة قد استبعدتہ؛ وذ کرته بالتقعسف؛ 
فالذي ذ کرہ الکرمانی أبعد من ذلك. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرق. 

وأخرجه البخاري أیضاً عن أبي الولید فی العیدین وفی الزکاة أیضاً عن مسلم بن 
إبراھیمء وفي اللباس عن محمد بن عرعرة وحجاج بن مٹھال فرقھما۔ وأآخرجه مسلم في 
الصلاة عن عبید الله بن معاذ عن أآبيه وعن عمرو الناقد وعن بندار وأبي بکر بن نافع کلاھما 
عن غندر وأخرجه أبو داود فيه عن حفص بن عمر, وآأآخرجہ الترمذي فيه عن محمود بن 
غیلان وأخرجه النسائی فیه عن عبید اللہ بن سعید. وأخرجه ابن ماجه فی عن بندار۔ 

ذکر معناہ: قولہ: (تلقی المرأة0 فائدۂ التکرار فيه أنه ذ کر الالقاء ولا مجملاً ٹم 
ذکرہ تعت وھذا أُوقع فی القلوب: لأنہ یکون علمین: علم إجمالی وعلم تفصیلی؛ 
والعلمان خیر من علم واحد. قوله: (خرصھاہ الخرص:؛ بضم الخاء المعجمة وکسرھا: 
القرط بحبة واحدق وقیل: ھی الحلقة من الذھب أو الفضةء والجمع: خرصةة والخرصۃة لخة 
فیھا وفی (الصحاح): الخرص بالضم وبالکسر والجمع: خرصان. قوله: دوسخابھا بکسر 
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السین وبالخاء المعجمة الخفیفة وبعد الألف باء موحدةء وقال ابو المعالی: هو قلادةۃ تسخذ 
من طیب وغیرہ لیس فیھا جوھرء وریما عمل من خرزات أو نوی الزیتونء والجمع: سخب. 
مثل کتاب وکتب۔. وقال ابن سیدہ: ھی قلادة تعخذ من قرنفل وسك ومحلبٰہ وفي 
(الجامع) للقزاز: ویکون من الطیب والجوھر والخرز. وقیل: هو حیط فيه خرز وسمي 
2.7 لصوت خرزہ عند الحرکة؛ مأخحوذ من السخب وھو اختلاط الأصوات یقال: ہالصاذ 
وبالسین. 

ذکر ما یسعفاد مله: وهھو علی ثلائة أوجە: اللڈول: اُن صلاۃ العید رکعتانء قال این 
بزیزۃ: انعقد الاجماع علی ان صلاة العید رکعتان لا اکٹر إلا ما روي عن علي في (الجامع): 
أربعء فان صلیت فی المصلی فھیي رکعتان کقول الجمھور. 

الٹانی: ان الحدیث یدل علی ان لا تنفل قبل صلاة العید ولا بعدھاء وقد اختلف 
العلماء فيه فذھب ابو حنیفة والٹوري إلی أنه یجوز التتفل بعد صلاۃ العید ولا یتنفل قبلھا 
وقال الشافعي: یتتغل قبلھا وبعدھاء وروی ابن وھب واُشھب عن مالك: لا یتتفل قبلھا وباح 
بپمدھا,. رفی (البدریف): یجوز ئي بیتهە. وعن ابن حبیب: قال قوم: عيی سبحۃة ذلك الیوم 
یقتصر علیھا إلی الزوالء تقال: وھو اُحب إلي. وفي زالذخیرق: لیس قبل صلاۃ العید صلاق 
کذا ذکرہ محمد بن الحسن في الأصل؛ وإت شاء تطوع قبل الفراغ من الخطیة یعني: لیس 
قبلھا صلاة مسنونة لا إنھا تکرہ إِلا ان الکرخحی ئنص علی الکراہة قبل العید حیث قال: یکرہ 
لمن حضر المصلی التفل قبل صلاة العید۔ وفي رشرح الھدایق): کان محمد بن مقائتل 
المروزي یقول: لا باُس بصلاة الضحی قبل الخروج إلی المصلی وانما تکرہ قي الجبانة 
وعامة المشایخ علی الکراہة مطلقاً. وعن علي وابن مسعود وجابر وابن أبي أوفی أنھم کانوا 

لا یروتھا قبل ولا بعدء وھو قول ابن عمر ومسروق والشعبي والضحاك وسالم وقاسم والزھري 

ومعمر واہن جریج وأحمدہ وقال اُنس والحسن وسعید بن ُبي الحسن واہن زید وعروة 
والشافعي: یصلي قیلھا وبعدھاء وزاد این بی شیبة: أبا الشعثاء وأبا بردۃ الأسلمي رک لا 
والاأسود وصفوان بن محرز ورجالاً من الصحابق وھو قول الشافعي في غیر (الأم): وقال ابو 
مسعود البدري: لا یصلي قبلھا ویصلي بعدھاء وھو قول علقمة والأسود والئوري والئنخعي 
والآوزاعي وابن أبي لیلی۔ 

وقال الترمذيء بعد ان أحرج حدیث ابن عباس المذ کور: والعمل عليه عند بعض اُھل 
العلم من أصحاب النبي هك وغیرھمء وبە یقول الشافعي وأحمد وإسحاقء وقد رأی طائفة 
من اُھل العلم الصلاۃ بعد صلاة العید وقبلھا من أُصحاب رسول اللہ کل وغیرھمء والقول 
الاُول أُصح۔ ولما روی الترمذي حدیث ابن عباس عذاء قال: وفي الباب عن عبد اللہ بن عمر 
وأبي سعید قلت: قد أخرج این ماجه حدیث عبد الله بن عمر ومن حدیث عمرو بن شعیب 
عن أبيه عن جدہ: ران النبي لے لم یصل قبلھا ولا بعدھااء وانفرد یاخراجه ابن ماجھ. وأما 
حدیث أبي سعید فقد أآخرجه اہرن ماجەہ اأرضاء وانفرد بہە من حدیٹ عطاء بن پسار: (عن ابي 
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سعید الخدري قال: کان النبي ئل لا یصلیٰ قبل العید شیعأاء فإذا رجع إِلَٰ)منزله صلی 
رکعتین). قلت: وفی الباب أیضاً عن علي بن أبي طالب وأبي مسعود وکعب إبن عجرۃ 
وعبد اللہ بن أَبي أوفیء فحدیث علي عند البراء فيی حدیث طویلء وفیه: وأن النبی َلك لم 
یصل قبلھا ولا بعدھاء فمن شاء فعل ومن شاء ترك. وحدیث أبي مسعود عند الطبرانی فی 
الکبیر وعن أبي مسعودہ قال: لیس من السنة الصلاۃ قبل خروج الإمام یوم العیدہ. وحدیث 
کعب بن عجرة عند الطبراني أَیضاً فی حدیث وفیه: وإن ھائین الرکعتین سبحة ھذا الیوم 
حتی تکون الصلاة تدعودذ٤:‏ وحدیث ابن ابی اْوفی عندہ أ٘یضاً مرن روایة قائد آ, بي الورقای 
قال: قدت عبد اللہ بن أبي آوفی فی یوم العید إلی الجبانة فقال: أدنئي ت۔ فأدنیتہ 
فجلس فلم یصل قیلھا ولا بعدھاء وآأحبر أن رسول اللہ ڑگ لم یصل قبلھا ولا بعدھاء وقائد 
متروك. ٴ 

ائوجه الثالٹ: إتیانه عَلُلّ النساء بعد خطبعه وأمرھن بالصدقة. وفيه : استحباب 
عظتھن وتذ کیرهن الآخرۃ وحٹھن علی الصدقة وھذا إذا لم یترتب عليه مفسدة وخوف علی 
الواعظ والموعوظ أو غیرھماء وھذہ الأوجه الغلاثة صرح بھا ظاعر الحدیث۔ وفيه : أیضاً ان 
صد قذ العطو ع ا تحتاج إلی إیجاب وقبول بل یکفی فیھا المعاطا لآنھن ألقین الصدقة فی 
ثوب بلال من غیر کلام منھن ولا من بلال ولا من غیرہ وھو الصحیح من مذھب الشافعی؛ 
واکٹر العراقیین قالوا: تفتقر إلی الإیجاب والقبول باللفظ کالھبة. وفيه : جواز خروج النساء 
للعیدیں واختلف السلف فی ذلك: فرأی جماعة ذلك حقاً عليھن منھہم: تو بکر وعلی وابن 
عم وغیرھم وقال أبو قلابة: وقالت عائشةء رضي اللہ تعالی عنھا: کانت الکواعب تخرج 
لرسول اللہ ككك فی الفطر والأضحی:. وکان علقمة والأسود یخرجان نساءھم فی العید 
ونعانھن الجمعف وروی ابن نافم عن مالك أُنه: لا اس اُن یخرج النساء إلی العیدین 
والجمعة ولیس بواجب.. ومنٹھم من منعھن ذلك: منھم: عروۃ والقاسم والنخعي ویحبی 
الأانصاري وأبو یوسف وأجازہ أبو حنیفة مرة ومنعه مرۃ وقول: من رأی خروجھن أصح 
بشھادة السنة الثاہتة له. قلت: الغالب فی ھذا الزمان الفتنه والفساد فینبغی اُن منعھن عن 
ذلك مطلقاً. وفيه : إن النساء إذا حضرن صلاة الرجال ومجامعھم یکن بمعزل عنھم خوفاً من 
الفتنة والفساد. وفیه٭ : جواز صدقة المرأة من مالھاء وعن مالك: لا یجوز الزیادة علی ثلث 
ماٹھا إلاً برضی زوجھا. 


۹٤‏ ن خھفڈتا اآَدم قال حدُلنا شُغبَةُ قال حدّثنا یڈ قال سیغث الشغبيٌ عنِ البزاء بن 
عازب قال قال يلإ ا ما تا بہ فی َزت هذا ان صلی ا نزجع قنخز فمن 
قعل هك فقّذ اضاتِ شا وخ خر قَبل انشلا فِا مز نَم قدمۂ لہ یس ہی 
التَشككِ في شَیء فقال رَخجل ین الأضَارِ بُقال لُ و بٛوْقَةً بن نار یا رسول اللہ دٌبخحث 
وعثدی جَدعَة ‏ یڑ من یئ فقال اممعله مکاھ ولّن ثرفی اڑ فَجْزي عن اعد بَفدك. [انظر 
الحدیثٹ ۹۱۱ وأُطرافه)۔ 
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مطابقته للترجمة ظاھرةء وقد ذکر الحدیث فی: باب سنة العیدین لآأھل الإسلامء غیر 

أنه روي ھناك: عن حجاج عن شعبة وھھنا عن آدم بن أبي إیاس عن شعبة إلی آخَرٰہنحوہ. 
وزاد هھنا: دومن نحر قبل الصلاة... إلی آخرہ وقد ذکرنا عناك ما یتعلق بە من الاشیاء. 

قولہ: دذبحتء أي: قبل الصلاۃ, قوله: +مسدءء ھی التي تدلت اُسنانھاء قاله الداوديی 
وقال غیرہ: ھی التشىیة. قوله: وإاجعله مکائە:: إِنھا ذکر الضمیرین مع أنھما یرجعان إلٰی 
المؤنٹ اعتبارا لمسماھما إذ الجذعة عبارة عن معز ذي سنف والمسنة عن معز ذي سنتین. 
قوله: دولن توفي أو تجزي؛ شك من البراء. قال الخطابي: یقال: وفی وأوفی ببعنی واحد 
ویقال جزی یجزی هھنا میں لأن المھموز لا یستعمل معه: عن؛ عند العربء واغا 
یقولون: عذا یجزي من ھذاء أي: یکون مکان: وبنو تمیم یقولون: أُجِزأً یجزیء بالھمزة؛ وقال 
الخطابي: ھذا من النبي کل تخصیص لعین من الاعیان بحکم منفرد ولیس من باب النسخ 
فإان المنسوخ انا یقع للأمة عامة غیر خاص لبعضہم. 

۹۰ ۔-۔۔ باب ما یُگزۂ مِن حَمْلِ الشلاح في العیدِ والحَرم 

أٌي: ھذا باب فی بیان الذي یکرہ من حمل السلاح وکلمة: منء بیانیة. أعترض بأن 
عہذہ العرجمة تخالف الترجمة العی هي قولە: باب الحراب والدرق یوم العید. بیات ذلك ان 
العرجمة تدل علی الاباحة والندب لدلالة جدیٹھا علیھاء وعذہ الٹرجمة تدل علی الکراھہة 
والتحرمء لقول عبد اللہ بن عمر في الحدیث الذي يأني: من آمر بحمل السلاح في یوم لا 
یحل فیه حمله.. وأجیب : بأن حدیث الترجمة الأولی یدل علی وقوعھا ممن حملھا 
بالحفظ عن إصابة اأحد من الناس؛ وطلب السلامة من إیصال الڑیذاء إلی اُحد وحدیث عذہ 
الدرجمة یدل علی قلة مبالاۃ حامله وعدم احترازہ عن إیصال الأذی إلی اُحد من بل الظاھر 
ان حمله إیاہ عھنا لم یکن إلاّ بطراً وأشراء ولا سیما عند مزاحمة الناس والمسالك الضیقة. 

وقال الحَسَیٔ تُھُوا أنْ يَحملوا و َوْمَ ید إلاً أن يَکافوا عدوَاً 

الحسن: ھو البصري وقوله: رٹنھواب) بۓ بضم النون وأصلہ: نھیواء مثل نفوا اُصله: نفیوا۔ 
استققلت الضمة علی الیاء فنقلت ت لی ما قیھا بعد سلب حرکة ما قلھا کم حذفت الیہ 
لالعقاء الساکنین. وجه النٹھی خوفاً من إیصال أُذی لأحدء ووجہ الاستثناء ان الخوف من 
العدو یبیح ما حرم من حمل السلاح للضرورق وروی عبد الیزاق بإسناد مرسلء قال: (ٹھی 
رسول اللہ کلم ان بخرج بالسلاح یوم العید٥ء‏ وروی ابن ماجه بإسناد ضعیف عن ابن عباس: 

وإت النبی عَل تھی ان یلیس السلاح في بلاد الإسلام في العیدین إِلا اُن یکونوا بحضرة 

المدو٤.‏ 
٥ػ۵‏ -۔ حهذثتا زرکراۂ بن يَخْیی و اشک قال حڈّثنا المُخاربخ قال حدّثنا 
شححئد بن شوقۃ ع شوید بن مجببر قال گحثث تع ابن مر جیںٌ صا ستال الؤنج في 
اص قدمهہ فَلَرِقَُ قد بالڑکاب فتَلت فَتَاعُٹھَا وذْلِكَ 221 لم عت فِجَعل يَھُودهُ 


۳۔ کتاب العیدین / باب (۹) ٥‏ 


انسرۓ ٦‏ ےی 2 


مطایقته للترجمة في قوله: ہلم یکن یحمل فيه...: إلی آخر الحدیث.: 

ذکر رجاله: رھم حمس4: الاول: زکریا بن یحیی بن عمر الطائي الکوفيء وکنیته آ2 
السکین بضم السین المھملة وفتح الکاف وسکونت الیاء آخر الحروف وفی آخرہ نون وقد 
مر فی اُول کتاب الیمم. الٹائی: المحاربیء بضم المیم وبالحاء المھملة وکسر الراء وبالباء 
الہو حدق وھو عبہد الر حمن بن محمد یکنی آبا محمل مات سئةھ حجمس ونسعبن ومائة4. 
الثالث: محمد بن سوقةء بضم السین المھملة وسکون الواو وفتح القاف: أبو بکر الغنوي 
الکوفی۔ الرابع: سعسیيل بن جبیں رضي ادلّہ تعالی ی4 الخامس: عبیل ارہ بن عمی رضصيی اللہ 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: الكىحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة عواضع. وفيه : العنعنة 
فی موضع واحد. وقيه : القول فی تلاائة مواضح. و فيهە : ان شیخھہ من أفرادہ۔ وقيه : ان الرواۃ 
الىناس. 

وآخرجه الیخاري أَیضاً فی العیدین عن أحمد بن یعقوب عن إسحاق بن سعید عن 
مہحمف بن سوقه۔ 

ذکر معناہ: قوله: دأاخمص قدمیہ:؛ باسکان الخاء المعجمة وفتح المیم وبالصاد 
المھملق قال ثابت في (کتاب خلق الإنسان): وفی القدم الأ حمص وھو خصر باطنھا الذي 
یتغجافی عن الارضص زج یصیبها إٰذا مشی الانسان۔ وی (المحکم): ھو باطن الْقدم وما کے 
من اسفلھا۔ قوله: ہفنزعتھاہء أي: فنزعت السنانء وانما اُنٹ الضمیر إما باعتبار السلاح لأنە 
مؤنٹ٤‏ وژإما باعتبار اُنھا ۔حل یلمہء آؤ یکون الضمیر زاجعا زُلٰی: القدم فیکونِ من باب القلب 
کما یقال: ا خلت اایعىے وج فی الرجل. قوله: دوذلك می أي: ما ذکر وقع فی منیء دھو 
یصرف ویِنی سمی بھا لن الدماء تی فیھا أي: تراقء او لن جبریلء عليه السلامِ ما أراد 
مفارقة آدمء عليه السلام قال لە: تمن فقال: أتمنی الجنة أو لتقدیر اللہ فیھا الشعائر من منی 
الله أي: قدرہ. قولہ: فبلخ الحجاج: أي: ابن یوسف الثقفیء وکان إذ ذاك أمیراً علی 
الحجازن وذلك بعد قتل عبد اللہ بن الزبیر بسنةء وکان عاملاً علی العراق عشرین سنة وفعل 
فیھا ما فعل من سفك الدماء والإالحاد في. حرم اللہ وغیر ذلك من المفاسدء مات بواسط سنة 
حسس وتسعین ودفن بہاء وعفی قبرہ دای علمه اتتاق قوله: نفجاءہء أی: الحجاج 
دیعودہہ أي: یعود عبد اللہ بن عم وھي جملة في محل النصب علی الحال. وقولہ: 
رفحاءی رواية المستملي ویؤیدہ روایة الإ‌سماعیلي وفآتاء وفيی روایة غیرة: دفحعل یعو‌ذ10ء 


)۹( کتاب العیدین / باب‎ - ٣ ٦ 


وھو من أُفعال المقاربة التی وضعت للدلالة علی الشروع في العملء ویعود خبرہ, 

قوله: دلو نعلم؛؛ بنون المتکلمء وما أُصابك؛ کذا هو في روایة أبي ذر عناِلٔحموي 
والمستملی؛ وفی روایة غیرمما: دلو نعلم من أصابك؛؛ وجواب: لو محذوف تمذیرہ: 
لجازیناہ أو عزرناہ والدلیل عليه ما جاء فی روایة ابن سعد عن ابي نعیم عن إسحای بن 
سعید فقال فیه: ہلو نعلم من أصايك عاقبناہ). وله من وجه آخر قال: لو أعلم الذي اأُصابك 
لضربت عنقه ویجوز ان تکون کلمة: لو؛ للعمتی؛ فلا تحتاج إلی جوابء واعلم أُن الإإصابة 
تستعمل متعدیة إلی مفعول نحو أصابہ سنان الرمحء وإلی مفعولین نحو أُنت أصبتني أي 
سنائه. قوله: أنت اصبتیي خطاب ابن عمر للحجاج: وفیه نسبة الفعل إلی الامر بشیء 
یتسبب منه ذلك الفعلء لکن حکی الزبیر فی (الأنساب): اُن عبد الملك لما کتب إلی 
الحجاج: أن لا یخالف ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھماء شق عليه فأمر رجلا معه حربة 
یقال: إِنھا مسمومق فلصق ذلك الرجل بہء فأمر الحربة علی قدمه فمرض عتنھا أیاماً ٹم مات. 
وذلك فی سنة أریع وسبعین۔ قوله: هقال: وکیف؟؛ أي: قال انحجاج: وکیف اُصبتك. قال 
ابن عمر: حملت السلاح في یوم أي في یوم العید لم یکن یحمل فيه سلاح واُدعلت 
السلاح فی حرم مکة وخالفت السنة من وجھین: لائه حمل السلاح فی غیر مکانه وغیر 
زمانھ. : ۱ 
ذکر ما یستفاد منه: فیە: ان منی من ا حرم وفیه : المنع من حمل السلاح فی الحرم 
للمن الذي جعلء اللہ لجماعة المسلمین فيه لقوله تعالی: فومن دخله کان آمناچ (آل 
عمران: ۹۷]. وحمل السلاح فی المشاعد التي لا یحتاج إلی الحرب فیھا مکروە لما 
یخشی فیھا من الأأذی والعقر عند تزاحم الناس؛ وقد قال رم للذي راہ یحمل: ۸ أمسك 
بنصالھا لا تعقرن بھا مسلماًہ. فان خافوا عدواً فمباح حملھاء کما قال الحسن: وقد أباح اللہ 
تعالی حمل السلاح فی الصلاة فی الخوف.۔ فان قلت: ذکر فی کتاب الصریفیني لما آنکر 
عبد اللہ علی الحجاج نصب المنجئیق یعئني: علی الکعبة وقتل عبد اللہ بن الزبیں أمر 
الحجاج بقتلہ فضربه به رجل من أُھل الشام ضربةء فلما أتاہ الحجاج یعودہ قال له عبد الله: 
تقتلنی ثم تعودني؟ کفی اللہ حکماً بیىي وبینثٹ؟ ھذا صریح بأنه أمر بقتله وھو قاتلهء ولھذا 
قال عبد اللہ: تقتلنی ئم تردئی؟ وفیما حکاہ الزبیر فی (الأئنساب) الأمر بالقتل غیر صریحء 
وروی ابن سعد من وجهە آخر أن النجاج دخل علی این عمر یعودہ لما أصیبت رجله؛ فقال 
له: یا أبا عید الرحمن ھل تدري من اُصاب رجلك؟ قال: لا. قال أما والل لو علمت من 
اأصايك لقتلعه! قال: فأطرق ابن عم فجعل لا یکلمه ولا یلعفت إليهء فوٹب کالمغضب. 
قلت: یحتمل تعدد الواقعة وتعدد السؤال: وأما أمر عبد اللہ معه فثلاثة اُحوال: الأولی: رصن 
بہ والغائیة: صرح بہ؛ والقاللة: أعرض عنە ولم یتکلم بشيء. وفيه : عیل من البخاري إلی 
أُن قول الصحابي: کان یفعل کذاء علی صیغة المجھول حکم منه برفعہ. 


 )٦‏ حذقفا أ حم بؿ مَفقُوبَ قال حدّثنی إسشخاق بن سَعیدٍ بن عَمرو بن سمیدِ بن 


٣۳‏ ۔ کتاب العیدین / باب )١(‏ ۷ء 


العاِي عن أییو قال دحل الحماغج عَلّی ابن مر وآتا عِثدۂ نقال یت مُژاکّقال صالخ 
فقال من أَصَابِكٰ قال أَصَاببی ة مَِنْ أَمَر مل الشٌلاح فِي وم لأَ بل فیه عَنَثۂ َغبي 
الَْجّاج. [انظر الحدیث .]۹٦٦‏ 

مطابقته للجزء الأخیر للترجمة وو قولہ: ہمن أمر بحمل السلاح۔. الخ وأُحمد بن 
یعقوب أبو یعقوب المسعودي الکوفي؛ وھو من أفرادہ وإسحاق بن سعید هو اُخو خالد بن 
سعید الأموي العرمی: مات سدتة ست وسبعین ومائق وأبو سعید بن عمرو بن سعید ابن 
العاص القرشی الأمويء یکنی أبا عثمان؛ مر في: باب الاستتجاء بالحجارقء وقد مر الکلام 
فیہ. قوله: دیعني: الحجاج بالنصب علی المفعولیق وقائله هو ابن عمر؛ وزاد ار سماعیلي 
فی ھذہ الطریق قال: لو عرفتاء لعاقبناہ قال: وذلك لأن الناس نفروا عشیة ورجل من أصحاب 
الحجاج عارض حربتف فضرب ظھر قدم ابن عمر فاأصبح وھناً مٹھا ٹم مات. 

٠‏ ۔ باب الئِکیر إِلَی العید 

أي: عذا باب فی بیائ:الیکیر للعیيید من رک ا بادر وأأسرع؛ وکنا ھو لاڈ کٹرین: 
بالبای الموحدة قبل الکافء وکذا شرحه الشارحونء ووقع للمستملي: باب التکہیں بتقدم 
الکاف. قیل: هو تحریفء وفي بعض النسخ: باب التکبیر إلی العید. 

وقال عَبد الل بن شر ان كَُّا فََغتا فی هٰذہ الشَاعَة وَذٰلِكَ جيںَ الئتبیح 

عبد اللہ بن بس بضم الباء الموحدة وسکون السین المھملة وفي آحرہ راء: أبو 
صفوان السلمي المازتیي الصحابي ابن الصحابيء مات بحمص فجأأه وھو یعوضأاً سنة ثمان 
وٹمائین وھو آخر من مات من الصحابة بالشام وھو ممن صلی إلی القبلتین. وھذا التعلیق 
وصله ابو داود: ریا آُسد بن حنبیل حدثنا ا المغیرة حدٹنا صفوان حدثنا یزید بن خمیر 
الرحبي قال: وخرج عبد اللہ بن بسر صاحب النبي؛ عَللل یھ 
أضحی انکر إبطاء الإما وقال: إن کنا قد فرغنا ساعتنا هھذہ وذلك حین التسبیح). وأخرجہ 
ابن ماجه أیضأ. قلت: آبو المغیرةۃ عبد القدوس بن الحجاج الحمصي الشامي۔ وخمیں بضم 
الخاء المعجمة وفتح المیم: أبو عمر الشامي الرحبي نسبة لی رحب بفتح الراء والحاء 
المھملة والباء الموحدةء وو رحبة بن زرعة بن سبأً الأصفر. بطن من حمیر, 

قوله: ان گناں وفی روایة اي داود: فإنا کنا؛٤ء‏ وکلمة: إن؛ غھنا می المخففة من 
الثمیلفت واأصلہ: إِنەء ہضمیر الشان. قفولہ: ەوذلك حین الٰتسہیح) أي: حین صلاه السہحتٹ 
وی صاخ الضجی)؛ وذلك إذا مضی وقت الکراعة. دئي روایة صحیحۂ للطبراني ؛ ٭ودلك 
سے تسہیح الضحی؛ء وقال الكکرماني: حین التسبیح أي: حین صلاة الضحی أو حین صلاة 
العید لن صلاة العید سبحة ذلك الیوم. 


۷ سے حِوَئثنا :ٴ سُلَيِعَانَُ بن خژڑب قال سا ٹتا رو عن رید عن الشْغبی من 
الترا قال حطٔبَتا النبیٔ عَلّّة يَژمَ التَّخرِ قال ان ول ما بدا بہ في تَزمنا ہٰذا أنْ لی نَم 


رو القاري أر ج٦‏ 1 وہ 


۸ء ٣۔‏ کتاب العیدین / باب )۱١(‏ 


سی رہ و تن تا ا ا و و ہیں او 0 . یھر یے ےھ ھ 
لأخله لَیْس مِنّ التشك فِي شَيٍء فقام حَالِي او بُركۃ 


فر لاد 
گا 


و ثٰةَةً بل ار فقال یا رسول اللہ آنَا ٥َبَحتٌ‏ 
بل أن أَصَلّیَ وعثىي جِدَعَةٌ عیڑ یل شیئةٍ قال امِعَلْهَا تکاٹھا أو قال اأْبِخهَا وَلَن ٴتَجْرِيِ 
جََعَة عن أَحَدٍ بَهدَك. [انظر الحدیث ۰۱ ۹ وأطرافه], 


مطابقتهہ للثرجمة حیث إن الابعداء بالصلاة یوم العید والمبادرۃ إلیھا قبل الاشتغال بکل 

شيء غیر التاٰهب لھا ومن لوازم ذلك التبکیر إلیھاء والحدیث قد مر في: باب الأکل یوم 

النحر عن قریپ۔ وأآخرجه ھناك عن عثمان عن جریر عن منصور عن الشعبي۔.. إلی آخرو 

فانظر إلی العقاوت الذي بیٹھما في الألفاظ. وأآخرزجهہ أ٘یضاً فی: باب الخطبة بعد العیدء عن 

آدم عن شعبة عن لے لی آخرو وھذا الاآسناد وإسناد حدیث الباب واحد غیر المغایرة فی 
شیخھ الذي روی عدله, 


والاختلاف فی متنیھما قلیلء وفي حدیث ھذا الباب: وومن ذبح وعناك: وومن 
نحرہ۔ والفرق بیٹھما اُن المشھور ان التحر في الإبل والذیح فی غیرہ. وقالوا: النحر في اللب 
مثل الذیح في الحلقء وھنا اأطلق النحر علی الذبح باعتبار ان کل منھما إنھار الدم واختلفوا 
فٔی وقت الغدو إلی العیدء فکان ابن عمر یصلي الصبح ثم یغدوء وکما هو إلی المصلی: 
وفعله سعید بن المسیبء وقال إبراھیم: کانوا یصلوت الفجر وعلیھم ثیابھم یوم العیدء وعن 
أبی مجلز مثله وعن زاقع بن خدیج: اه کان یجلس في المسجد بی فإذا طلعت الشمس 
صلی زکعتین, ثم یذھبون إلی الفطر والأضحی؛ وکان عروة لا یأئی العید حعی تشعل 
الشمسء وھو قول عطاء والشعبي۔ وفي (المدونةق): عن مالك یغدو من دارہ أو من المسجد 
إذا طلعت الشمس۔ وقال علي بن زیاد عنه: ومن غدا إلیھا قیل الطلوع فلا بأسء ولکن لا 
یکیر حتی تطلع الشمس ولا ینبغی ان يأتي المصلی حتی تحین الصلاةء وقال الشافعي يأئي 
إلی المصلی حین تبرز الشمس في الأضحیء ویؤخر الغدو في الفطر قلیلا۔ 
۱ ۔۔ باب فَضْلِ الععل فِي ایام الَشْریقِ 
ٴ أي: هذا باب في بیان فضل العمل في أیام التشریقء وھو مصدر من شرق اللحم إِذا 
بسله فی الشمس لیجف؛ وسمیت بذلك أیام العشریق لان لحوم الاضاحي کانت تشرق فیھا 
نی وقیل: سمیت بە لان الهدي والضحایا لا تدحر حعی تشرق الشمس۔ أي: تطلع. وکان 
المش رکون یقولون: أشرق ٹبیر کیما نغیر و؛ ثبیرں ہفتح الثاء المثلثة وکسر الباء الموحدة 
وسکوت الیاء آخر الحروف وفي آخرہ راء: وھو جبل مئی أي: اأدخل أیھا الجبل في 
الشروقء وھو ضوء الشمس کیما نغیر أي: ندفع للنحو وذکر بعضھم أُن أیام العشریق 
سمیت بذلك وقیل: التشریق صلاۃ العید لُنھا تؤدی عند إشراق الشمس وارتفاعھاء کما جاء 
فی الحدیث: ؛لا جمعة ولا تشریق إلاً فی مصر جامع. أخرجه ابو عبید بإسناد صحیح إلی 
عليء رضي اللہ تعالی عدہ موقوفاء ومعناہ: لا صلاة جمعة ولا صلاۃ عید. وفي (الخلاصة): 
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أیام السحر ثلائة وأیام العشریق ثلال ویضی ذلك فی أربعة أیامء فان العاٹر من ذي الحجة 


وقال اب غَباس وَاذگڑوا اللہ فی ایام مَغلُومَاتِ أیام العَشر والأُبَامُ الِمَغدُودَات ایام 

قال ابن عباس: واذ کروا الله... إلی آخرہہ؛ روایة کریِة وابن شبویه وروایة المستعملی 
والحمسوي: فلویذ کروا اسم اللہ في أیام معلومات“٭ [الحج: ۲۸]. وروایة أبی ذر عن 
الکشمیھئی: فاواذکروا اللہ فی أیام معدودات ٤‏ [البقرة: .]٥١٢‏ الحاصل من ذلك ان ابن 
عباس لا یرید به لفظ القرآنء إذ لفظه ھکذا: وذ کروا اسم اللہ فی أیام معلوماتچ٭ [الحج: 
۸. ومرادہ أُن الأیام المعلومات ھی: العشر الأول من ذي الحجة والایام المعدودات 
الہذ کورة فی قوله تعالی: افلواذ کروا اللہ فی أیام معدودات ک4 (البقرة: .]٥١٢‏ ھی الایام 
الٹلالۃ مي: الحاديی عشر من ذي الحجة المسمی بیوم النفس والٹانی عشر والٹالٹ ععمشر 
المسمیان بالنفر الاُول والنفر الثانی. 

والتعلیق المذ کور وصله عبد اللہ بن حمید في تفسیرہ: حدثنا قبیعصة عن سفیان عن 
ابن جریج: ہوعن عمرو بن دینار: سمعٰت ابن عباس یقول: اذکروا اللہ فی أیام معدودات: اللہ 
آکیں واذکروا الله في أیام معلومات: اللہ أکبر الأیام المعدودات أیام التشریق والایام 
المعلومات العشره. واختلف السلف في الایام المعدودات والمعلومات: فالایام المعلومات 
العٹس والمعدودات أیام التشریق وھي ثلاثة أیام بعد یوم النحر عند ابی حنیفةق رواہ عنه 
الکرخي؛ وھو قول الحسن وقتادةء وروي عن علي وابن عمر ان المعلومات ہي: ثلاثة أیام 
اللحرء والمعدودات؛:؛ أیام التشریق؛ وھو قول ۳ یوسف ومحمد: سمیت معدودات لقلتھن 
ومعلومات لجزم الناس علی علمھا لأجل فعل المناسك فی الحجء وقال الشافعی: من الایام 
المعلومات النحر وروي عن علي وعمر: یوم النحر ویومان بعدہ وبه قال مالك. قال 
الطحاوي: وإليه اأذھب لقوله تعالی: لیذ کروا اسم اللہ في ایام معلومات علی ما رزقھم من 
بھیمة الأنعامچ [الحج: ۲۸]. وھي آیام الئحر وسمیت معدودات لقوله تعالی: فلواذ کروا 
اللہ في أیام معدودات فمن تعجل في یومین فلا إئم عليه 4 [البقرة: .]۲٢٢‏ وسمیت ایام 
التشریق معدودات لآنە إذا زید علیھا فی البقاء کان حصراً. لقولہ کل : دلا ییقین مھاجري 
بمكة بعد قضاء سکم فوق ٹلاث٤+.‏ 
وكانَ ابؿ غُمَر وآئو مُرَیْرَةً يَحُرْجَان إِلَي الوقِ فِي أیام العضرِ يُکْرانِ وبْکبڑ الّاسُ 

کذا ذکرہ البغوي والبیھفي عن ابن عمر وأبي عریرة معلقاً. وقال صاحب (التوضیح): 
رجہ الشافعي: جذٹتا إبرامیم بن محمد أُخبرنی عبید اللہ عن نائع (عن ابن عمر: أنه کان 


یغدو إلی المصلی یوم الفطر إذا طلعت الشمس فیکبر حعی يأتي المصلی یوم العید ثئم یکبر 
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بالمصلی حتی إِذا جلس الإمام ترك العکبیرۃ. زاد فی (المصدنف): وویرقع ضوتہ حتی ہبلغ 
الإمام٦.‏ قلت: الذي رواہ الشافعی لیس ممطابق لما علقه البخاري؛ فکیف یقول, صاحب 
(الٹتوضیح): ُخرجه الشافعی؟ ولھذا قال صاحب زالتلویح) الذي هو عمدته فی شرحخفۃ قال 
الشافعي: حدثنا إبراهیم... إلی آخرہ ولم یقل: أُخرجه ولا وصلہ؛ ونحو ذلك. وقال 
البیھقي: ورواہ عبد اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر مرفوعاً إلی النبي عَلِللَ في رفع الصوت 
بالٹھلیل والتعکبیر حتی بأتي المصلی؛ وروی في ذلك عن علي وغیرہ من اأُصحاب النبي 
کل واأعترض: علی البخاري في ذکر ھذا الآثر في ترجمة العمل في أیام التشریق وأجیب : 
بن البخاري کثیراً یذکر الترجمة ٹم یضیف إلیھا ما لە اُدنی ملابسة بھا استطرادا. 
وكبڑ مُحَمٌد بن عَلِي خَلفَ الثافلة 


محمد بن علي بن الحسین بن علي بن أَبي طالب؛ء رضي الله تعالی عنھمء المعروف 
بالباقں عر في: باب من لم یر الوضوء إِلا من المخرجین. وھذا التعلیق وصلہ الدارقطني في 
(المؤتلف) من طریق معن بن عیسی القزاز: أُخبرنا أبو وهنة رزیق المدني؛ قال: رأیت أبا 
جعفر محمد بن علي یکبر من في أیام التشریق خلف النوافل و: ابو وهنة بفتح الواو 
وسکون الھاء وبالنون. ورزیق بتقدم الراء مصغرأ. وقال السفاقسی: لم یتابع محمداً علی ھذا 
أحد وعن بعض الشافعیة: یکبر عقیب النوافل والجنائز علی الأصح. وعن مالك قولان: 
والمشھور أنە: مخعص بالفرائض. قال ابن بطال: وھو قول الشافعي؛ وسائر الفقھاء لا یرون 
التکبیر إلاّ خلف الفریضة. وفی (الاأشرافے: التکبیر فی الجماعة مذھب ابن مسعود وب قال 
أبو حدیفق وھو المشھور عن أحمد وقال أبو یوسف ومحمد ومالك والشافعي: یکبر 
المنفرد والصحیح مذمب کی حنیفة: إن التکبیر واجب. وفي (قاضیخان): سن وبە قال 
الشافعی ومالك وأحمدہ واختلف المشایخ علی قول أبي حنیفة: ہل یشترط علی إقامتھا 
الحریة أُم لا؟ والأصح اُنھا لیست بشرط عندہ؛ وکذا السلطان لیس بشرط عندہء ولیس علی 
جماعة النساء إذا لم یکن معھن رجلء فإذا کان یجب علیھن بطریق التبعیة. 
۸ ۔ حڈٹتا محلۂ بن عَرعَرة قال حدّثنا نت شُغبةُ عن علَبعَاتَ عن معلم البطِینِ عنْ 
شعید بن مجبیر عن ان ماس عي التب علله ا ال ما الفعل فی آثام ار افصَل بن 
العمل في فٰذّہ قالوا الا الجھَاڈ قال ولا الجھاڈ ال رَْل خر يْخْاطرُ بتفْسِهِ وماله فَلْمْ 
َزجغ بشیع. 

مطابقته للٹرجمة ظاھرة إن کان المراد من قوله: اي ھذہ: أیام التشریق. فان قلت: 
المراد منه أیام العشر بدلیل ان الرمذي روی الحدیث المذ کور من حدیث الأعمش: عن 
سی پٍ ہے _ہ ےو یی دما من أیام العملٌ الصالح فیھم أحب إلی اللہ من هذہ 
الأڈیام العشر...٠‏ الحدیث؛ فحینئذ لا یکون الحدیث مطابقاً للعرجمة. قلت: بحتمل أن 
البخاري زعم ان قوله: (فضی هذ٥ہ؛‏ إشارۃ إلی أیام التشریق وفسر العمل بالتکبیر لکونە أورد 
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الآثار المذ کورة المتعلقة بالعکبیر فقط. فان قلت: الاکٹرون من الرواۃ علی ان قوله: دفي 
عذہء علی الازإبھا ال روایة کريیة عن الكکشمیھني: وما العمل في ایام المشر اأنضا' من العمل 
فی هذہ۔ قلت: غذا مما یقوي عا زعمه البخاري. فإن قلت: روایة کرییمة شاذۃ مخالفة ع 
رواہ ابو ذ وھو من الحفاظ عن الکشمیھني شیخ کریة بلفظ: ہما العمل فی أیام أفضل 
مٹھا فی هذا العشرہء وکذا أخرجهە أحمد وغیرہ عن غندر عن شعبة بالإسناد المذ کوں ورواہ 
ابو داود الطیالسی في (مسندہ) عن شعبة فقال: ١ي‏ أیام أفضل منه فی عشر ذی الحجة؛؛ 
وکذا رواہ الدارمی عن سعید بن الربیع عن شعبةق وروی أبو عوأنة وابن حبان فی 
(صحیحیھما) من حدیث جابر: وما من أیام أفضل عند اللہ من أیام عشر ذي الحجةہء فظھر 
من ھذا کلە ان المراد بالڈیام فی حدیث اباب أیام عشر ذی الحجف فعلی ھذا ا ریت 
بین الحدیث والترجمة۔ قلت: الشيء یشرف ممجاورتہ للشیء الشریف: وآأیام التشریق تقع تلر 
أیام العشر وقد بت بھذا الحدیث أفضلیة أیام العشس وثبت أیضاً بذلك أفضلیة أہام العشریق 
وأیضاً قد ذکرنا ان من جملة صنیع البخاري فی جامعه أنە یضیف إلی ترجمة شیع من غیرھا 
لأدنی ملابسة بھا. 

ذکر رجاله: وهم ستة: الڈول: محمد بن عرعرق بفتح العیئین المھملتین وتکریر الرای 
وقد تقدم. الثائی: شعبة بن الحجاج. القالٹ: سلیمان الأعمش. الرابع: مسلم بلفظ الفاعل 
من الإسلام وھو مسلم بن أبی غمرات الکوفی؛ والبطین بفتح الباء الموحدة وکسر الطاء 
المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ نون: وھو صفة لمسلم لقب بذلك لعظم 
بطنہ. الخامں: سعید بن جبیں وقد تکرر ذکرہ. السادس: عبد اللہ بن عباس. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع في موضعین۔. وفيه : العنعدة فی 
أُربعة مواضع. وفیهە : ان شیخه بصري والثاني من الرواۃ بسطامي والبقیة کوفیون. وفیه : ان 
الأعمش بروي عن البطین بالعنعنةء وفي روایة الطیالسی عن الاأعمش سمعت مسلأ وأخرجہ 
أبو داود من روایة وکیع عن الاأعمش فقال: عن مسلم ومجامد وأبي صالح عن ابن عباس 
اما طریق مجاھد فقد رواہ آبو عوائة من طریق موسی بن أُبی عائشة عن مجاعد فقال: عن 
ابن عمر بدل عن ابن عباس. وأما طریق ى نی مال فقد ررھا او هر ا ام حعطرن 
موسی بن أعین عن الأعمش فقال: عن أبي صالح عنن بی ھریرق راسظرط فی ھهذا حدیث 
این عباسء وفیه اختلاف آخر عن الأعمش, رواہ ابو إ[سحاق الفزاري عن الاأعمشء:فقال: عن 
أبي وائل عن ابن مسعود اُخرجہ الطبراني. 

ذکر من أأخرجە غیرہ: أآخحرجه أبو داود فی الصیام عن عثمان بن أبي شیبة عن وکیع 
عن الأحمش., وآخرجه الترمذي فيه عن ناد وقال: حسن صحیح عغریب, وأخرجه ابن ماجه 
فی عن علي بن محمد عن أَبي معاویة. ۱ 

ذکر معناہ: قولہه: دما العملء؛ قال ابن بطال: العمل فی أیام العان تق و الفکشر 
المسنوثء وھو أفضل من صلاة النافلق لأنه لو کان ھذا الکلام حضاً علی الصلاة والصیام 


۲ ۳ ”کاب العیدین / باب )۱١١(‏ 


فی ھذہ الأیام لعارضه ما قاله كآُلّ: وإنا أیام اکل وشرب؛. وقد تھی عن صیام مذہ الاأیام 
وھذا یدل علی تفریغ هذہ الام لکل والشرب: فلم یبق تعارض إذا عنی بالعمنل الٹکبیں 
ورد عليه بأن الذي یفھم من العمل عند الإٴطلاق: العبادةء وھی لا تنافی استیفاء حظٗالنفس 
من الأکل وسائر ما ذکر؛ فإت ذلك لا یستغرق الیوم واللیلة, وقال الکرمانی: العمل فی آیام 
التشریق لا نحصر في التکبیر ہل پیےیت الذھن أنه هو المناسك من: الرمي وغیرہ 
الڈذي یجتمع بالکل والشرب؛ مع أُنه نە لو حمل علی التکبیر لم یبق لقوله بعدہ: باب التکہمر 
أیام منیء معنئ؛ ویکون تکراراً محضا. 


ورد عليه بعضھم: بأن الترجمة الأولی لفضل التکییر والثانیة لمشروعیتہ او صفتہ. أو 
أراد تفسیر العمل المجمل فی الأولی بالتکبیر المصرح بە فی الثائیق فلا تکرار. قلت: الذي 
یدل علی فضل التکبیر یدل علی مشروعیته أأیضاً بالضرورة: والمجمل والمفسر في نفس 
الأمر شیء واحد. قولہ: ەومنھاہ أي: فی مذہ الایام أي: في أیام العشریق علی تاأُویل من أوله 
بھذاء ولکن الذي یدل عليه روایة العرمذی: أٹھا أیام العشر؛ کما ذ کرناہ مبیناً عن قریب. 
قوله: دولا الجھاد: أي: ولا الجھاد أفضل منھا۔ وفی روایة سلمة بن کھیل: ٭فقال رجل: 
ولا الجھاد؛ء وفي روایة غندر عند ارشماصیلي) قال: وولا الجھاد فی سبیل اللہ مرتین٤.‏ 
قوله: ال رجل؛ فيه خلذاف: أی: ال" جھاڈ رجل. قولہ: ەیخاطر بٹنفسەءٴ جملة حالیة أي: 
یکافح العدو بنفسه وسلاحه وجوادہ فیسلم من القعل أو لا یسلمء فھذہ المخاطرة وھذا العمل 
أفضل من مذہ الأیام وغیرھاء مع اُن ھذا العمل لا یمنع صاحبه من إتیان التکبیر والڑإعلان بہ 
وفی روایة المستمليی: دولا الجھاد إلأ من خرج یخاطر؛. قولله: ہفلم یرجع بشیء) أي: من 
ماله ویرجع عو ویحتمل اُن لا یر جع هو ولا ماله فیرزقه اللہ الٹھادۂ وقد وعد اللہ علیھا 
الجنة. قیل : قوله: ەفلم یرجع بشیء؟ یستلزم أنه یرجع بنمفسهء ولا بد ورد بأن. قولە: 
(ہشیے) نکرة فی سیاق النفیء فتعم ما ذکر. وقال الکرمانی: (ہشيءہ أي: لا بنفسه ولا بالە 
کلیھماء أو لا ببالە إذ صدق عذہ السالبة یحتمل ان یکون بعدم الرجوع وأن یکون بعدم 
المرجوع یہ. وفي روایة أبي عوانة من طریق إبراھیم بن حمید عن شعبة بلفظ: ولا من عقر 
جوادہ وأمریق دمہ؛؛ ول نی روایة القاسم بن أبي آیوب: 0 ئن 0ا جع جو وہ مالہ۷, 
ورفی طریق سلمة بن کھیلء فقال: رلا إلاً ان لا یرجع) وفيی حدیٹ جابر: (إلا من عفر وجھه 
فی الحرايے). ۱ 

ذکر ما یستفاد مله: فیه: تعظیم قدر الجھاد وتفاوت درجاتە: ون الغایة القصوی فيه 
بذڈل النفس للہ تعالی. وفيه : تفضیل بعض الازمنة علی بعض؛ کالأمکةت وفضل أیام مک 
ذي الحجة علی غیرھا من ایام السنةت وتظھر فائدة ذلك فیمن نذر الصیام او علق عملا من 
الأعمال بأفضل الایامء فلو أفرد یوماً مٹھا تعین یوم عرفة لأنہ علی الصحیح أفضل أیام العشر 
المذ کور فان راد أفضل أیام الاسبوع تعین یوم الجمعة جمعاً بین حدیث الباب وخدیث أبي 
ھریرۃ مرفوعا: خیر یوم طلعت فیه الشمس یوم الجمعة. رواہ مسلم. وقال الداودي: لم یرد 
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نے ان عذہ الایام خیر من یوم الجمعق لأنه قد یکون فیھا یوم الجمعة فیلزم تفضیل الشیء 
علی 1 ضف ورد بن المراد أن کل یوم من أیام العشر أفضل من غیرہ من أیام السكئة) سواء 
کان یوم الجمعة أم لاء ویوم الجمعة فيه أفضل من یوم الجمعة فی غیرہ. لاجتماع الفضیّلقین 
فيه واللہ اأعلم. 


٢‏ ۔۔ باب الٹگبیر أؤام مئی وإِذا دا إِلَی عَرَقَةً 
أُي: هذا باب فی بیان التکبیر أیام من وھی یوم العید واكلائة بعدہ. قوله: دوإذا غدا 
إلی عرفة٭ أي: صبیحة الیوم التاسع. 


وکان غُمَر رضي الل تعالی عنہ یکبڑ في قبتہ یه نی فَمَسمغۂ أفل المَسجد فَیْکبْڑُونَ 
ویکیڑ أغلُ الأسُواقی حٹی تَرْتَحُ می تکبیرا 

مطابقته للجزء الأول للترجمة ظاھرق وو تعلیق وصله سعید بن منصور من روایة عبید 
بن عمیں قال: کان عمر یکبر في قبته نی ویکیر أُھل المسجد ویکبر أُھل السوق حتی 
ترتج عنیٌ تکبیراہ۔ قوله: فدفی قبتهہ القبة بضم القاف وتشدید الباء الموحدة من الخیام: بیت 
صغیر مستدیں وھو من بیوت العرب. قوله: وحتی ترتجہ یقال: ارتج البحر بعشدہد الجیم 
إٰذا اضطرب: والرج: التحريك۔ قوله: ہمنیە فاعل: ترتج. قوله: دتگبیرا؛ نصب علی التعلیلء 
أي: لأجل التکبیر وھو مبالغة فی اجتماع رفع الأصوات. 


سفق 02. ِلَكَ الأيَامَ 2. 


سے جہیي جم 


مطابقته للجزء الأول للترجمة ظاھرق وھو تعلیق وصله این المنذر والفاکھي في 
(آخبار مكة) من طریق این جریج: اُخہرني نافع ان ابن عمر..۔ فذکرہ سوا ذکرہ البيھقي 
أَیضأ۔ قوله: وتلك الڈیام أي: آیام منی. قوله: ,دخلف الصلوات٠‏ ظاعرہ یتناول الفرائض 
والنوافل. قوله: دوعلی قرشہ:ء ویروی دافراشہ). قوله: ووفی فسطاطه؛ فيه ست لفغات: 
فسطاط وفستاط وفساط بتشدید السین أُصله فسساط فأدغمت السین وأاصل فسساط فستاط 
قلبت التاء سینا وأدغمت السین فی السین لاجتماع المثلشین وبضم الفاء وکسرھا. قال 
الكرماني: هو بیت من الشعر وقال الزمخشري: هو ضرب من الابٹیة فی السفر دون 
السرادفق؛ وبه سمیت المدینة التی فیھما مجتمع الٰتىاسء وکل مدینة فسطاط. ویقال لمصر 
والبصرةۃ: الفسطاط ویقال: الفسطاط الخیمة الکبیرۃ. قوله: (وممشا٥)؛‏ بفتح المیم الأولی 
موضع المشیيء جو یکون بد انسا جعنی المشی, فوله: ٭وتلك الڈیام؛ أي: في تلك 
الڈیا واغا کررہ للعاکید والمبالغف واکدہ اَیضاً بلغفظ زجمیعا ویروی: ا وتل الأڈیامہ بواو 
العطف؛ وہدون الواو روایة أأبي ذر علی ان یکون ظرفاً للمذ کورات. 
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وکائَٹ عَيِمُونَةُ تُکِڑ یَومَ الْخر 
میمونة: هي بنت الحارث الھلالیقہ زوج النبي مل تروجھا رسول اللہ عَُلّه سن ست 
من الھجرۃق توفیت بسرف وھو ما بین مکة والمدیئة حیث بئی بھا رسول اللہ عَلَء وُذلك 
سنة إحدی وخمسین؛ وصلی علیھا عبد اللہ بن عباس؛ رضي اللہ تعالی عنھماء وروی 
البیھقی أٗیضاً تکبیر میمونة یوم النحر, 
وكن التساء كَمِزنَ عَلَفَ أبانَ بن عُتْمَان وغمَر بن عَبَدِ الَزیزِ لَیالِيَ كفریقِ مع 
۱ الڑججال فی الْمَسجِدِ 
آبانء بفتح انت ۃ رتخقیق البا و الَحَرختَۃ ررل الائن تثرتَد ابی غقماق ری عفاف 
رضی الله تعالی عله وکان فقیھا مجتھداء مات بالمدینة سنة حمس وعائف وعمر بن عبد 
ات أمیر المؤمنین من الخلفاء الراشدین؛ وقد تقدم فی اأول کتاب الإیمان. قوله: دوکان 
النساءع مکذا عو فی روایة أٌبی ذر؛ وفي روایة غیرہ: برکن النساء* علی لغة: أکلوني 
البراغیث؛ وقد دلت ھذہ الآثار المذ کورۃ علی استحباب التکبیر أو وجوبه علی الاختلاف 
فی أیام التشریق ولیالیھا عقیب الصلاۃ. 
وفیه اختلاف من وجوہ: 


الأول: إن تکبیر العشریق واجب غند أصحاہنا 080 عند أبی حنیفة عقیب الصلوات 
المفروضة علی المقیمین فی الانیضاز فی الجماعة المستحبق فلا یکبر عقیب الوتر وصلاة 
العید والسنن والنوافلء ولیس علی المسافرین ولا علی المنفرد وھو مذھب ابن مسعود وبه 
قال الثوريء وھو المشھور عن اُحمد. وقالِ أبو یوسف ومحمد: علی کل من صلی 
المکتوبف سواء کان سا أو میسافرا و منفرداً او بجماعة. وبه قال الأوزاعی ومالك؛ وعند 
الشافعي: یکبر فی النوافل والجنائز علی الاأصحء ولیس علی جماعة النساء إذا لم یکن معھن 
رجلء ولا 'علی المسافرین إذا لم یکن معھم مقیم. 

الٹائی: فی وقت التکبیر فعند أُصحابنا یبدا بعد صلاة الفجر یوم عرفة ویختم عقیب 
المصر یوم النح عند أبیي حنیف وھو قول عبد الله بن مسعودہ رضي الله تعالی عنه 
وعلقمة والاًسود والنخعی؛ وعند أَبي یوسف ومحمد: یختم عقیب صلاة العصر من آخر یام 
التشریقء وھو قول عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وعبد اللہ بن عباسء وبە قال سفیان 
الثوري وسفیان بن عیینة وأبو ثور وأحمد والشافعي في قول؛ وفي (التحریں ذ کر عثمان 
معھم؛ وفی (المفید): وأُبا بکر؛ وعليه الفتوی؛ وھھنا تسعة أقوال وقد ذ کرنا القولین. الٹالٹ: 
یختم بعد ظھر یوم النحر وروي ذلك عن ابن مسعود فعلی ھذا یکبر في سبع صلوات؛ 
وعلی قولہ: الأول فی ثمان صلوات؛ وعلی قولھما: في لاٹ وعشرین صلاة. الرابع: یکبر 
من ظھر یوم اللحر ویختم في صبح آخر أیام التشریقء وھو قول مالك والشافعي في المشھوں 
ویحیی الأنصاري. وروي ذلك عن ابن عمرٔ وعمر بن عبد العزیز وھو روایة عن ا یوسف. 
الخامس: من ظھر عرفة إلی عصر آخر أیام التشریقء حکی ذلك عن ابن عباس وسعید بن 
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جبیر. السادس: یبدا من ظھر یوم النحر لی ظھر یوم النفر الأول: وھو قول ؛ بعَضن ال العلم. 
السابع: حکاہ ابن ألمنذر عن ابن عییئةء واستحسنه ای إِن اُھمل منیع تارق من ظھر یوم 
النحی وأأعل الأمصار من صبح یوم عرفةء وإليه نال آو اون الٹامن: من ظھر عرفة إلی ظھر 
بوم الئحرء حکاہ ابن الہنذر. العاسع: من مغرب لہلة النحر عند بہضھو قاله قاضیخان 
وغیر۵. 

الٹالٹ: فی صفة العکییں وھو ان یقول مرة واحدة: الله اأکبر اللہ اکیں لا إلە إلا اللہ 
والل أکبر الله اُکبر وللہ الحمد. وھو قول عمر بن الخطاب وابن مسعود: وبه قال الئوري 
واُحمد وإسحاق. وفيه أُقوال أخر: الأول: قول الشافعی: ات یک گاضا تا وع ول ایت 
جبیر. الٹانی: قول مالكء إنه یقف علی الغانیة ٹم یقطع فیقول: اللہ آکیں لا إله إلا الف 
حکاہ الثعلبي سے الفالٹ: عن أبن عباس: ارڈ اآکبر الله اکبر الله اُکبر واجل الله اأکبر وئله 
الحمد. الرابع: اللہ اکبر اللہ اکبر لا إله إلا اللہ وحدہ لا شريك لہ لە الملك وله الحمد وھو 
علی کل شٗيء قدیں وھو مروي عن ابن عمر. الخامس: عن ابن عباس أیضا: اللہ اٗکبر اللہ 
]کر لا الہ إلا اللہ عو الحی القیوم یحیي ومیت وھو علی کل شیء قدیر۔ السادس: عن 
عبد الرحمن: الله أکبر اللہ أکبر لا إله إلا ال اللہ اُکبر الحمد لل٭ء ذکرہ فی (المحلی)۔ 
السابع: أنه لیس فیه شیء مؤقت: قاله الحاکم وحماد وقول أصحابنا أولی لأن عليه جماعة 
من الصحابة والتابعینء رضی الله تعالی عنھمء ولم یثبت في شيء من ذلك حدیث وأأصح ما 
ورد فيه عن الصحابة قول علی وابن مسعود رضصی ارژہ تعالی عنھماء اُٰھ: سے وم عرفة 
إلی آخر آیام متیؿء شی اپرن المنذر وغیرہ. 
کٹ ہت 

مغ الٌبی كّ قال کان بُلبي المْلءِ لأً پٹکڑ عَلَيهِ ویکڑڑ المکٹڑڑ مَلاَ یٹک عَلَيه. (الحدیث 
۰ ۔ طرفه فی: ۰۹ .]۱٤‏ ْ 

مطابقعہ للجزء الثانی للترجمة في قوله: دویکبر المکبرہ۔ . 

ذکر رجاله: رھم آر یڈ ابو نعیم الفضل بن دکین نکر د کر ومحمد بن أبي بکر 
ابن عورف بن رباح الثقفیي: بالشاء المصعكعة والقاف المفتوحتین. 

ذکر لطائف إسناد٥:‏ فیة: الحػحدیث بصیغة الجمع فی موضعین وبصیغة الافراد فی 
موضع۔ وفيه : السؤال. وفیه : القول فی ثلائة مواضع. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً فی الحج عن عبد الله بن 
یوسف عن مالكء کہ سس ف حر سر سر ہے کون 
یونس عن عبد اللہ بن رجاء. وآخرجه النسائی فيه عن |سحاق بن إہراھیم عن آبی نعیم بھ 
وعن إسحاق بن عبد اللہ بن رجاء بہ. وأآخرجه ابن ماجه فی عن محمد بن یحبی۔ | 
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ذکر معداہ: قوله: (سألت انسآہ وفي روایة أبي ذر : سألت انس بن مالكء. قولہ: 

(ونحن: الواو للحال؛ قوله: ەغادیانءء من غدا یغدو غدواء والمعنی: نحن سائزان من منیخ 
متوجھان إلی عرفات. قوله: (عن التلبیةہ؛ یتعلق بقوله: دسألتء. قولہ: کان أي: الشان. 
قوله: لا ینکر عليەہ؛ علی صیغة المعلوم فِي الموضعین: والضمیر المرفوع الذي فیه یزجع 
إلی النبي کل والعکبیر المذ کور نوع من الذکر؛ أدخله الملبي فی خلال التلبیة من غیر ترك 
للعلبیة لن المروي عن الشارع أنه لم یقطع التلبیة حتی رمی جمرۃ العقب وھو مذھب أبي 
حنیفة والشافعی؛ قال مالك: یقطع إِذا زالت الشمس, وقال مرة أخری: إِذا وقفء وقال أیضاً: 
إٰذا راح إلی مسجد عرفة. وقال الخطابي: السنة المشھورۃ فيە ان لا یقطع التلبیة حتی یرمی 
ول حصاة من جمرۃ العقبة یوم النحر وعلیھا العمل. وأما قول اُنس ھذا فقد یحتمل أن 
یکون تکبیر المکیر منھم شیعاً من الذکر یدخلونه فی خلال التلبیة الثابتة فی السنة من غیر 
ترك التلییة۔ 
۰ ۔ حدققا تح قال حڈٹنا معز بئ عقص قال حلثنا بی ع عق عاسم عن 
حَقَصَة عن ام عطيةً قالث گتا مز ان تُحُرج بَژمَ المیدِ گی مُخرع الیک مِن رتا حَثی 
نخرجج ہے۔' فیک - الاس فَبْكَِنَ پتَکبیرمغ ویدعُونٌ ِدّعَائھم يَەخجُون و ذُلِكَ 
الوم وطْهَرَنَه. (انظر الحدیث ۳۲٣‏ وُطرافه]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن یوم العید یوم مشھود کأیام منؾ؛ فکما أن التکبیر في 
ایام منیء فكذلك فی أیام الأعیاد والجامع بینھما کونھا أیاماً مشھودات., 

ذکر وجالہ: وھم ستة: الڈول: محمد ذکر فی بعض النسخ غیر منسوبء قال ابو 
علي: کذا رواہ آئو ذں و كکذلك آخرجہ یو مسعود الدمشقی ۳- کكتابه: محمد عن عمری 
قال ابو علي: وفي روایتنا: عن أبي علی بن السکن وابي اید وابي زید حدثنا عمر ابن 
حقص لم یذ کرؤا محمداً قبل عمرء ویشبه ان یکون محمد بن یحیی الذھلیء وإليه أشار 
الحاکم فی هذا الموضع. وأما خلف والطرقی فذ کرا ان البخاري رواہ عن عمر بن حفصء 
لم یذکرا محمداً قبل عمر وکذا ذکر أٗبو نعیم ان البخاري رواہ عن عمر بن حفصء فعلی 
هذا لا واسطة بین البخاري وبین عمر بن حفص فيه؛ وقد حدث البخاري عن عمر ابن 
حفص کثیراً بغیر واسطق وربا أدخل ہینە وبینە الواسطة أأحیاناء قیل الراجح سقوط الواسطة 
بینھما فی ھذا الآسیاد. قلت: لم یبین وجە الرجحان؛ والموضع موضع الاحٹمال: 
والکرمانی جزم بالواسطة فقال محمد: اي اہن یحیی الذھلي؛ بضم الذال وسکوت الھاء: ابو 
عبد الله النیسابوري الحافظ مات بعد موٹت بس سو وخحمسین ومائتین ن. الٹانی: 
عمر بن حفص بن غیاث التخعي الکوفي. القالث: أبو حفص الخعيء وقد تقدما في: باب 
المضمضۃ والاستنشاق فی الجنابة. الرابع: عاصم بن سلیمان الأحولء وقد مر أیضاً: 
الخامس: حفصة بنت سیرین أُم الھذیل الأنصاریة امت محمد بن سیرین: السادس: أم 
عطیقء واسمھا: نسیبة بنت کعب الأنصاریة وقد تقدمت فی: باب الٹیمن في الوضوء. 


۳ ۔ کتاب العیدین / باب )۱١(‏ ۲۲۷" 


ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع؛ ؤفيه : العنعنة 
فی ثلاثلة مواضع۔ وفيه : القول فی ثلاثة مواضع. وفيە : ان شیخە غیر منستوب علی 
الاختلاف. وفيه : روایة التابعیة عن الصحابیة, وفيه : ان شیخە نیسابوري علی نقدیر۔ کونه 
الذھليء والثاني من الرواۃ والثالٹ کوفیان: والرابع والخامس بصریان. 

ذکر تعدد موضعہ ومن اُمحخرجه غیرہ: قد أخرج البخاري بعضه في حدیث مطول في: 
باب شھود الحائض العیدین عن محمد بن سلام عن عبد الوھاب عن أیوب عن حفصة 
وقد ذ کرنا ناك أنه أُخرجه أیضاً فی العیدین: عن أبی معمر عن عبد الوارث عن عبد اللہ 
الحجبی عن حماد وفی الحج عن مؤمل بن ہشامء أُربعتھم عن یوب وذ کرنا أ٘یضاً أُن بقیة 
الستة اخ جوہ. 

ذکر معناہ: قوله: دكکنا نؤمر؛ء علی صیغة المجھول؛ ومذہ الصیغة تعد من المرفوع 
کما قد ذکرنا غیر مرق؛ وقد جاء ذلك صریحاً کما سیجوء إن شاء اللہ تعالی. قولہ: دأن 
نخرج؛ بنون المتکلم؛ وکلمة: أنء مصدریة والقدیر: بأن نخرج أي: بالاخراج. قوله: 
وحتی نخرج البکر؟ کلمة: حتی؛ للغایة و: حتی الثانیة غایة الغایة أو عطف علی الفایة 
الأولی. والواو محذوف عنھا وھو جائز عندھم. قوله: ومن محدرھاء؛ بکسر الخاء المعجمة 
وسکون الدال المھملة: وھو ستر یکون فی ناحیة البیت تقعد البکر وراءہ۔ وقیل: ہو الھودج 
وقیل: سریر عليه ستر. وقیٰل: هو البیت؛ وقد استقصینا الکلام فيه فی: باب شھود الحائض 
العیدین۔ قوله: ٭الحیض٥‏ بضم الحاء وتشدید الیاء آخر الحروفء جمع حائض, قولہ: 
دفیکبرن: أي: النساءی ویدعون کذلك وهذہ اللفظة مشترکة بین الجمع المذکر والجمع 
المؤنث؛ والفرق تقدیريء فوزن الجمع المذکر: یفعونء ووزن الجمع المؤنث: یفعلن. قوله: 
×دیرجون برکة ذلك الیوم هذا شان الہؤمن یرجو عند العمل ولا یقطع ولا یدري ما 
یحدث لھ. قوله: ہوطھرتهہ؛ء بضم الطاء المھملة وسکون الھاء أُي: طھرة ذلك الیوم أي 
طھارته. 

ذکر ما یستفاد منە: قال الخطابي وابن بطال: معنی العکبیر فی ھفہ الاأیام ان 
الجاھلیة کانوا یذبحون لطواغیتھا فجعلوا التکبیر استشعاراً للذبح للہ تعالی حتی لا یذ کز فی 
أیام الذیح غیرہ۔ وفيه : تأآخیر النساء عن الرجال. وفيه : تساوي النساء والرجال فی التکبیر 
والدعاء, وفيه : إخراج النساء یوم العید إلی المصلی حتی الحیض منھن۔ ولکنھن, یعتزلن 
المصلی وفيیه : استحباب التکبیر یوم العیدء وکذا فی لیلته فی طریق المصلی؛ وروي عن 
عليء رضي اللہ تعالی عنہہ أنه کبر یوم الأضحی حتی آتی الجبانة وعن بی ققتادة: أُنه کان 
یکبر یوم العید حتی یبلغ المصلی؛ وعن ابن عمر أنه کان یکبر فی العید حتی یبلغ المصلی 
ویرفع صوته بالتکہیں وھو قول مالك والأوزاعي. وقال مالك: یکبر في المصلی إلی ان 
یخرج الما فإذا خرج قطعه ولا یکیر إل اذا رجع. وقال الشافعی: اُحب إظھار التکبیر لیلة 
النحر وإذا غدوا إلی المصلی حتی یخرج الإمام لیلة الفطر عقیب الصلوات فی الاأصح. 


۸ ۳۔ کتاب:العیدین / باب (۱۳ و )١١‏ 


وقال ابو حنیفة: یکبر یوم الأضحی, یخرج في ذھابه ولا یکبر یوم الفطرَةوقال الطحاوي: 
ومن کبر یوم الفطر تأول فيه قوله تعالی: فولتکبروا اللہ علی ما مداکمگ والبٰقرةۃ: ۱۸۶۰ء 
والحج: ۳۷. وتأول ذلك زید بن اسلمء ویجعل ذلك تعظیم الله بالأفعال والأقوال:کقولہ: 
ظوکبرہ تکبی راچ (الإسراء: ۱۱۱. والقیاس أُن یکبر في العیدین جمیعاً لأن صلاتی العیذین 
لا تخلفان في التکبیر فیھماء والخطبة بعدھما وساثر سنتھماء وکذلك التکبیر فی الخروج 
إلیھما۔. 


٣‏ - باب الصلاۃِ إِلی الحَزیَة يَوْمَ المید 

أي: ھذا باب فی بیان الفصلاة الی الحربف بحلی ۔ یصلی والحربة بی یدایةہ؛ والحربة 
دون الرمح العریض النصل۔ قوله: دیوم العیدٴء من زوائد الكکشمیھئي. 
۱ حەثنا مُحَِدً بن بَشٌارِ قال حڈّثنا عَبْدُ الوهابِ قال حدثنا عَبْدُ اللہ عنْ نافع 
عن ابن مر أَنَّ التب كلّ کان ثُرکژ الحَرِمَةُ قُدَامَ يَژمَ الففطرِ والگخر مُم یِصَلّى. (انظر 
الحدیث ٦۹٤‏ وطرفيه]. 

مطابقته للعرجمة ظاھرق وقد مر ھذا الحدیثٹ فی: باب سترۂ الازرمام سترہة لمن خلفہ 
فانه أخحرجه هھناك عن إسحاق عن عبد اللہ بن نمیر عن عبید اللہ بن عمر عن نافع وعن ابن 
عمر: آن رسول ارہ مل کان إٰذا خحرج یوم العید مر بالحریة فتوضع بین یدیه..) الحدیثٹ. 
وأخرجه أیضاً في: باب الصلاة إلی الحربة: عن مسدد عن یحیی عن عبید اللہ عن نافع عن 
ابن عمر؛ وقد ذکرنا فی: باب سترة الإما جمیع ما یتعلق بە من الاأشیای وعبد الوھاب هو 

٤‏ باب حَمْلٍ اْعَتَرَّة أو الحَزبَة بَینَ َدَي الامام يَوْمَ العید 

أی: ھہذا باب فی بیان حمل العنزةء رحی أقصر من الرمح وی طرفھا رح 
۷۲ ے ہفقا إَبْزامیع بنْ الثیْر قال حدّثنا الوَلِیڈ قال حدئنا ابو عمرو قال أُخبرنی 
نافع عن ابن غُمَر قال کان التب كّه یَمْدو إِلی الۂصّلی والعَترَةُ بَىَ مَدَنہ لُحعل دَثُثَصضّثِ 
بالثصّلّی بََ مَدَیه فَیصَلي إِليھَا. (انظر الحدیث ٥۹٤‏ وطرفیە]. 

مطابقته للترجمۂة ظاھرق وإبراهیم بن المنذر تقدم عن قریب فی: باب المشي 
والرکوب لئ العیدء والحزامی؛ بالحاءے المھهملة وبالزاي؛ والولید ھشو ابن مسلم والاوزاعي شو 
عبد الرحمن بن عمرو۔ والحدیٹ أخرجهە ابن ماجه فی الصلاۃ عن هشام بن عمار عن عیسی 
ابن یونس وعن درم عن الولٰید وقد مر الکلام شیة مستوفی فی: باب سٹرة الإمام. 

قوله: ہفصلیء ویرری دیصلی؛: ویروی: فیصلی؟؛. فن قلتت: صلی الئبی اہ 
غ لی غی :نادان وواہ اہن عیا نس اقلتة لغ لیبن آن السَرۃ لوت قرظا بل نل آرو 
کان ذلك نادراً من والذي واظب عليه النبی؛ ُء طول دھرہ: الصلاة إلی سترة. 


۳٣۔‏ کتاب العیدین / ہاب )١(‏ ا 


٥-۔بابٔ‏ ڑوج النَّمَاءِ وَالخیٍض إِلَی المْصْلی 
العید والحیض؛ ہصم الحاء وتشذدیلد الیاء: جمع حائض؛ وھو من عطف الخاص علىی العام 


۳ ٭٭ل۔۔۔ هِەڈذنا عَبْذد ال بن عَثدِ الوَهاب قال حلّثنا حثاۂ بن زَّبْدِ عن أَيُوبَ عن 
مُحَگدِ عن أمٌ عَطیِةً قالث أیزنّا أنْ نُحْرِج العَوَايِق وِدَوّاتِ الخُدُور. [انظر الحدیث ۳۲٣‏ 
وأطرافه]. 

مطابقته للثرجمة فی قوله: اخروجح الدہاء؛) فقط وحو الحزعء الڈول للترجمف وحدیث 
یوب عن حفصة یطابق الجزءہ الثاني للترجمة وھو قوله: دوالحیض+: وقد مر حدیث أم 
عطية ھدہ فيی: باب التکبیر أیام منی؛ عن قریب۔ قولہ: دحماٹ۵ بن زید؛؛ کذا وقع ہالنىسة في 
روایة الڈکٹرین: وفي روایة کرییق: حدثنا حماد بلا نسبة. قوله: د(أمرنام بفتح الرای کذا ہو 
في روایة أبي ذر عن المستملي والحمويء وفي روایة الباقین: ٭أمرناہء بضم الھمزة علی 
صیخة المجھول بدوتن لفظ: نبیناء وفي روایة مسلم عن أبي الربیع الزھرانی عن حماد: 
دقالت: آمرنام یعني النبي مو ے. قوله: +العواتق؛ جمع العاتق: وعی التی بلغتء وسمیت بھا 
لانھا ععقت عن أمھاتھا في الخدمة أُو عن قھر اُبویھا. یقال: عتقت الجاریة فھی عائق مثل: 
حاضت فھي حائضء والعتیقء القدیم. وقال ابن الأثیر: ویروی في حدیث أُم عطیة: دأُمرنا اُن 
نخرج في العیدین الحیض والعتیق٤.‏ والخدور: جمع خدر وھو الستر وقد مر الکلام فيه 
مستوفی فيی: کعاب الحیض؛ فی: باب شھود الحائض العیدین. 


وعنْ أَيوبَ عَنْ حَفصَة بتخوہ 

عو معطوف علی الؤسناد المہذ کوں والحاصل أُنِ حمادا روی عن یوب السختیاني 
عطية بنحوہ أي: بنحو عا روی اون عن محمدہ وکلتا الروایٹین رواھما یو داود. ما 
الاولی: فرواھا عن موسی بن إسماعیل: حدثنا حماد عن أیوب ویونس وحبیب ویحیی بن 
عتیق وھشام فی آخرین: وحن محمدہ: أن ام ععلية غالت: أمرنا رسول اللہ من ان نخرج 
ذوات الخدور یوم الْعیل. .6 الىحدیٹء وأما الثائیة: فرواھاعن محمد بن عبید حدثنا حجماد 
حدثنا یوب عن محمد عن أم عطیق بھذا الخبر۔ قال: وحدث عن حفصة عن امأة تحدثہ 
امرأة أخری آي: جدبٹ محمد بن سیرین عن اخیتهہ رفص4 ئک سیریںْ ویقال: ھذا کان فی 
ذلك الزمان لامنھن عن المفسدة بخلاف الیوم ولھذا صح وعن عائشة: لو رای رسول اللہ 
للا ما أآحدث النساء لمنعھن المساجد کما منعت نساء بنی إسرائیل*. فإِذا کان الأمر قد 
تغیر في زمن عائشة حتی قالت ھذا القولء فماذا یکون الیوم الذي عم الفساد فيه وغفشت 
المعاصی من الکبار والصغار؟ فنسأل اللہ العفو والتوفیق. 


سڈ ٣‏ كے:کتاب العیدین / باب )٦٦١١(‏ 


وزاد فی حَدِیثِ حَفضة قال أؤ قالتِ العَوَاِق ودَوَاتِ الحُدور وَیْعْعَزِلْنَ الححیض 
امُصَلی 

أي: وزاد یرب فی حدیث حفصۃة في روایة عنھا قال: او قالت حفصۃ: یعتی سّكک 
أیوب في اُنھا قالت: نخرج العوائق ذوات الخدور علی ان ذوات الخدور تکون صَغة 
للعواتق؛ أو قالت: وذوات الخدورء ہواو العطف,ء ومعناھا: صواحب الخدور. وإعراب: ذوات؛ 
کاعراب: مسلمات. قوله: وویعتزلن الحیضء من باب: أکلونی البرایثء والأمر بالاعتزال ما 
للا یلزم الاخعلاف بین التناس من صلاة بعضھم وترك الصلاة لبعضیپم او لقلا تنجس 
المواضع: أو اثلا تؤذي جارتھا إِن حصل اُڈی منھا. 

٦‏ ۔۔بابٔ ڑوج ج الصْبْیان إلّی المُصلٰی 

أي: هذا باب فی بیان محروج الصہیان ا ای مصلی العید مع القومء وا ان لی 
المصلی؛ ولم یقل: إلی صلاة العید لیشمل من یتأتی منە الصلاۃ ومن لا یتأتی. 
۰٤‏ و حذٹتا عَدرو بن عَاس قال حدّثنا عَبد الوْخلن قال حدّا 7> 
عب الوعلي قال شیفث اب عقاس قال غوخث مع السی عَإلكہ وم فطر آؤ آشکی 
فَصَلىی الِیڈ هُعغ خطتِ ئُغ آتی الثّسَاء فَوَقَظهُۓٌ وِدَكرَهّیٔ وَأْمَرَمُئ بالصَتقَة کس 
الحدیٹ ۹۸ 87 

مطابقتہ للترجمة من حیث إِن ابن عباس کان وقت خروجہ مع النبي كللله إلی صلا 
العید طفلكّ لأنہ عند وفاۃ النبي كل کان ابن ثلاث عشرة سنة. فان قلت: لیس في الحدیث 
ما یشعر بکون این عباس طفلاً حینعذ؟ قلت: سیأتي في: باب العلم الذي بالمصلیء قال: 
دولولا مکائی من الصغر ما شھدتە:ء فجرٹ عادتهہ فی التراجم أنه یترجم مبا ورد في. بعض 
طرق الحدیث الذي یوردہ. 

ذکر وجاله: وھم خمسۃ: الأول: عمرو بن عباس آبو عثمان البصريء وعمرو بالواوء 
وعباس: بالباء الموحدة المشددة وقد تقدم ذکرہ. الٹائی: عبد الرحمن بن مھدي بن حسان 
الازدی العنبری. الٹالٹ: سفیان الثوري. الرابع: عبد الرحمن بن عابس: بالعین المهملة وبعد 
الألف باء موحدة مکسورق تقدم فی آخر کتاب الصلاة. الخامس: عبد اللہ بن عباس. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الححدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع۔ وفیه : العنعنة 
فی موضع واحد. وفیه : السماع. وفيه : القول فی أُربعة مواضع. وفیيه : ان شیخه من أفرادہ 
وھو بصري وشیخه کكذلك؛ وسفیان کوفی وعبد الرحمن بن عابس كذلكء وفيه : سفیان 
عن عبد الرحمن؛ وصرح یحیی القطان عنه بأن عبد الرحمن المذ کور حدثه. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أحرجہ البخاري أیضاً عن عمرو بن علي في 
الصلاة وفي العیدین عن مسدد وعن أحمد بن محمد وفي الاعتصام عن محمد بن کثٹیر؛ 
وأخرج آیو داود في الصلاة عن محمد بن کثیر یہ وآخرجه النسائي فيه عن عمرو بن علي به. 


۳ کتاب العیدین / باب (۱۷) کڈ 


ذکر معتاہ: قوله: ءأو أاضحی؛ء شك من الراوي والظاعر ان الشك من عّد الرحمن 
ابن عایس. قوله: ەفوعظھنە الوعظ: الڑإنذار بالعقاب. قوله: دوذکرھن؛؛ بتشدید الکافك: من 
العذ کی وھو الإخبار بالٹوابء ویجوز أأن تکون ھذہ الجملة تفسیراً لقوله: دوعظھن,؛ او 
تأاکیداً لھا۔ وقیل: التذ کیر لأمر علم سابقاء 

ذکر عا یستفاد عنه: فیه: خروج الصبیان إلی المصلی ولکن بشرط التمییز الا یری 
ان این عباس کیف ضبط القصة؟ وفيه : خروج النساء أیضاٌ وسواء فيه الطاھرات والحیض 
کما جاء فی الحدیث السابق۔ وفيه : ان الصلاة قبل الخطبة. وفيه : الوعظ للنساء والأمر 
لین بالصدقة دون الرجالء لأنھن اکٹر أھل النار واللہ اأعلم۔ 

۷ ۔۔ باب اشیقبال الام الاسَ فی خطِيَة العیدِ 

أي: هذا باب في بیان استقبال الإمام الناس وقت خطبتہ بعد صلاة العید. فان قلت: 
قد تقدم في کتاب الجمعة: باب اسعقبال الناس الإمام إذا خطبء وعلم من ذلك ان 
الاستقبال سنة في الخطبة فیکون ھذا تکرارا, قلت: اأجیب بأنه إنھا ذکر هذہ الترجمة لدفع 
وھم من یٹوھم أَنْ العید یخالف الجمعة في ذلكء لن استقبال الإمام فی الجمعة ضروري 
لأه یخطب علی متبر بخلاف العید فانه یبخطب فيه علی رجليه کما تقدم فی باب خطبة 
العید. 

قال ابو مَعیدِ قام البي كَِلَةَ مقَابل الّاس 

هذا طرف من حدیث أَبي سعید الخدري؛ وصلە البخاري في: باب الخروج إلی 
المصلىی بغیر منبر؛ قال: ہکان النبي ػَلّه یخرج یوم الفطر والأضحی إلی المصلىی؛ فأُول 
شيء یبداً یه الصلاة ثم ینصرف فیقوم مقابل الناس..) الحدیثء وفي روایة مسلم: وقام فأقبل 
علی الناس..٤‏ الحدیٹ. 
توریب وچ رویے ےوہ عن الیزاء 
قال حرج التب کڈ يَژمَ أصْحَی إلی الجقیع مُصّلّی رَکُعَفَنِ تم اَقبل عَلَيّا پوجھہ وقال إ. 
أؤل تُُکتا في ڑہتا ہھمذا ن تیاً بالضلا ثُم تزجغ ضر فمن قَعَل ذٰلِكَ فقذ .سس 
وٹ ذیع قب ذِكَ فا مو ٥ۃ‏ عَمِله لقله لیس بی الَحكِ في حَء نقام رَجْل فقا 
: یا رسول اللہ إِنّي ٥ٌبَخحتُ‏ وعثدي جدعَة تید من مشيیئة مَُسِثّة قال فور ہے 
[انظر الحدیٹ ٥ء‏ ۹ وأطرافه]. 

مطابقعهہ للترجمة فی قوله: وثم أقبل علینا بوجھہ): والحدیث قد مضی فی: باب 
گور او فانه أخرحه ھناك: عن سلیمان بن حرب عن شعبة عن زبیدء وھھنا عن أبي 

نعیم الفضل بن دکین عن محمد بن طلحة بن مصرف.؛ ہتشدید الراء ا رة: الیامی 

بالیاء آخر الحروف: الكکوفيء مات سنة سبع وستین ومائة, قوله: وإلی بجعت بالباء 
الموحدة المفتوحة وھو موضع فيه أروم الشجر من ضروب شتیء وبه سمي بقیع الغرقد 
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ومي مقبرة اُھل المدینة, قوله: دوأن نبدأو قال الکرماني: کیف ہی هذا بلفظاٴ :المستقبل وقد 
اأدیت الصلاةۃ؟ قلت: إما إن المراد اُن بیان نسکتا أو ان المضارع موضع المٰاضي عۃخكھسن 
قوله تعالی: ہیں أصحاب الجنة زالأعراف: ٢٤ع].‏ قوله: ہفقام رجل؛ء هو أبو بزدۃ بن 
نیار۔ قوله: دولا تفی؛ بالفاء من وفی یفی کذا هو في روایة المستملي والحموي؛ وفي 
روایة الکشمیھنی: وولا تغني؛ من الڑغناء؛ والہعنی متقارب. فان قلت: أین ذکر 
الخطبة؟قلت :؛ سے سن تتمة الصلاة 70ھ" 


أي: مذا باب فی بیان العلم ہے تر تد والملم بفتحتین هو الشیء الذي 
عمل من بناء أو وضع حجر أو نصب عمود ونحو ذلك لیعرف بە المصلی. 


۵٥‏ لہ حدذثدفا سد قال حدّثنا یَخیی عن عُفْيَنٌ قال حدّئنی عَبد الوؤخمن ىْ 
ریا سیا سو سی وا دا ا ا تر اک سی 
الصْعّر ما شَهِدَثهُ حئی آئی العلم الّذِي عِثڈ ڈار کثبرِ بن الصّلتِ مُصلی ثُم حَطبِ می 
لنَصَاءَ وَمَعةُ پلال َوَعَظَؤُن وذٌَكرَهِن وَأَمَرَمُن بالصتَقَةِ فَرَاَلثُهُنٌ يَهُوین بِألدِيهنں تَمَذِقتَه ني ئؤ 

بای تُم انْطْلَقَ ھھُو وبلال إلٰی تیہ. زانظر الحدیث ۹۸ وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة فی قوله: وحعی آتی العلم الذي عند دار کثیر بن الصلت:: 
والحدیث قد مر في: باب وضوء الصبیان ومتیٰ یجب علیهم الغسل والطھور قبل کتاب 
الحجمعة بَارَيْعة آبرات: فانہ اُخرجه هناك: عن عمرو بن علی عن یحیی عن سفیان؛ وھنا 
أخرجه: عن مسدد عن بحییء ویحیی ھو القطان وسفیان هو الٹوري؛ وقد تکلمنا ھناك علی 
جمیع ما یتعلق بە من الاشیای ولنذ کر هنا ما یحتاج إليه۔ 

قوله: :قیل ل4؛ أي: لابن عباس؛ رضی اللہ تعالی عنه وھناك: ٭وقال --- قولہ: 
×دأفخھدت؟: أي: آحضرت؟ ؤالھمزۃة فيه للاستفھام علی سبیل الاستخبار: قوله: وولولا 
مکاني من الصغر ما شهددالہہ؛ فیه تقد وتأخیر وحذف تقدیرہ: ولولا مکائي من رسول اللہ 
کل لم اشہدہ لأجل الصغر وکلمة: من للتعلیلء والحدیث المذ کور مناك یژؤید هذا 
المعنی۔ وھو قوله: ولولا مکانی منه ما شھدتہ) أي: لولا۔مکاني من النبي َال ما حضرته 
اُي: العیدء وفسر الراوي عناك علة عدم الحضور بقوله: ةیعني من صغرہةء فالصغر علة لعدم 
الحضورہ ولکن قرب ابن عباس منہ َال ومکانہ عندہ کان سیا لحضورہ. قولہ: وحتی آتی: 
العلم٤؛‏ بفتحتینء وھو العلامة التيی عملت غند دار کثیر بن الصلت٠٤‏ وقد مر الکلام فيه فی: 
باب وضوء الصبیان و: کلمة: حعی؛ للغایة ولکن فيه مقدر تقدیرہ: خرج رسول اللہ نگ 

حتی آتی العلم. قوله: دومعہ بلال: أي: مع رسول اللہ ئل والواو فيه للحال. قوله: 
دیھوین) بضے الیاء آخر الحروف من: اُھوی یھوي إھواع. یقال: أ٘ھوی الرجل بیدہ إلی 
ای لیعناوله ویأخذہ وقال ابن الائی: یقال: أموی بیدہ إليه ف مدھا نحوہ وأمالھا 2 
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یقال اُھوی یدہ وبیدہ إلی الشيء لیأخذہ والمعنی ھنا ِددت أیدیھن بالصدقة ٹیتیاولھا بلال: 
وفسرہ بعضھم بقوله: أي: یلقینء ولیس كذلك؛ لأن لفظ: ویلقین) تفسیر قوله: ویقذفنہ:؛ 
وإذا فسر: یھوین بیلقین یکون قوله: ویقذفنهہ تکراراً بلا فائد ومحل: دیقذفنہ: من الأعراب 
النصب لتھا وقعت حالاّ والضمیر المنصوب فیه یرجع إلی المتصدق بھ یدل عليه لفطظ 
الصدقة. وبقیة فوائدہ ڈکرٹ هنالك. 
۹ ۔۔بابٌ مَوعظة الإقام النْسَاءَ يَوْمَ العیدِ 
أي: عذا باب فی بیان وعظ الڑمام النساء یوم العید إذا لم یسمعن الخطیة مع الرجال. 


٦۰٦‏ 4 ۔ چحدثني إسْخاق ب إِبْرَاِهیم بن نَضر قال عتی عَبْدٌ الِبَرٌّاق قال حدّثنا اب 
مجرنج قال أعبرئي عطاۃ عن جابر بن عَبْد ال قال سَیغۂ یه فو قام الب عكلله موم الفطٌرِ 
مَصَلَى تَبدا پالصّلاة ؛ مغ عَطتِ مُلگا رع تل نائی الشماء مدرم وو ا ا 
وبلا اط ون بَهُ پِلقی فيه النُسَاہ نصَدَقَة قُلّثُ لِعطَاء زکاۃ یم الفطٌر قَإالَ لا ولکن صَدقة 
صَدّثْن چیتیذِ تُلقی مَمَکَھَا ولںَ ثُلث آٹری عق علی الاتام ٰيِكَ وئب می قال إِنهُ لَّحَق 
علَجھغ وما لهُم لا يَفْعَلونَة ٦نظر‏ الحدیث ۹۰۸ وطرف٭]. 


۹ ان ۔ قال اب یت وأحبرّني الحسَن بن مشلم عنْ طاؤس عي ابن ماس رصيی ارڑہ 
تعالی نی قال شُھپڈٹ الفْطرَ ة مع البیح مھا -٠.‏ کر وِعُمَرَ پست رضي الله تعالی 
سے یسیا غ مشطلبث بعد شرع الخ کل کائی ظز إليه جی"ںَ بیُجَلسٰ 
بیّد٥‏ تم أقتل َشفَھُم عئی خَتّی جا التَْسَاءَ عَعَهُ مَعَةُ بلاّل فقال ۳ ھا النبي إِذًا جاءك المُوٌمتاث 
ہت [الممتحئة: ]٦٢‏ > تع قال جیَ فَرَعٌ یٹھا انی عَلی ذْلِكَ قالّت اما وَاحِدة 
تع ِجۂ عوڑھا تعغ لا تذری عمق من جي قال تن نعط بلال تو تم عم 
ا ّاغ بی وأگی فَفْلقِينَ الْفْتَخٌ والحُوَاتِیم فی توب پلالِء قال عَبْدُ الوَزٌاقی الحَوَاتیغ العِظام 
کائَث فی الجَامِلِة. (انظر الحدیث ۹۸ وأطرافھ]. 

مطابقتہ للترجمة فی قولہ: دفأتی النساء فذ کرھن؛. 

ذکر رجالهہ: وھم ثمائیة: الأول: إسحاق بن نصر: ھو إسحاق بن إبراھیم بن نصر 
أبو إبراھیم السعدي البخاري. الثاني: عبد الرزاق بن ھمام صاحب (المسند و(المصنف). 
الثالث: عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج؛ وقد تکرر ذکرہ. الرابع: عطاء بن أبي رباح. 
الخامس: جابر بن عبد اللہ الأنصاري. السادس: الحسن بن مسلم بن یناق المکی, السابع: 
طاوس بن کیسان. القاعن: عبد اللہ بن عباس رضی ادله تعالی عٹھم. . 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الدكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفيه : الإأخحبار 
بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة الوفراد فی موضعین۔ وفیه : العنعنة في ثلاثة مواضح۔ وفيه : 
القول فی تسعة مواضع. وفیه : ان شیخه من أفرادہ وأن نسبته إلی جدہ وھو روایة الأصیلی 


فأائه روی عنه فی کتابہ فی مواضع فمرة یشول: حدٹنا |إسحاف بن نصر فینسبه إلٰی تل 
عمدة القاريی / ج٦‏ /| ع۸٦‏ 


عن و 
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ومرۃ یقول: حدثنا إسحاق بن إبراهیمء فینسبه إلی أبیە. وفيه : أن شیخفبخاري سکن 
المدینة والثاني بماني والثالث والرابع مکیان والسادس کذلك والسابع بھانی. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أُخحرجہه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في التفسیر عن محمد بن 
عبد الرحیم. وآخرجه مسلم في الصلاۃ عن محمد بن رافع وعبد بن حمید کلاھما عن عیّد 
الرزاق بہ ولم یذ کر حدیث عطاء عن جابر؛ وأحرجه أبو داود فيه عن مسدد. وأخرجه ابن 
ماجه فيه عن أبي بکر بن علاد. 

ذکر معناہ: قوله: ہفلما فرغء أي: عن الخطبق نزل قیل: فيه إشعار أنه کان یخطب 
علی عکان مرتقعء لن النزول یدل علی ذلك. ہواعترض علیہ بأن تقدم فی: باب الخروج 
إلی المصلی: أنہ لگ کان یخطب فی المصلی علی الأرض. وأجیب : بأن الراوي لعله 
ضمن النزول معنی الانتقال: قلت: یحتمل تعدد القضیة. قوله: ووہو یت وکا الواو فيه للحال: 
وكکذلك: الواو فی: ووبلال؟. قولە: وتلقمی بضم التاء من الإإألقاء؛ والنساء بالرفع فاعله. قولہ: 
وقلت لعطاءء القائل هو ابن جریج؛ وھو موصول بالإسناد الأول. قوله: ہزکاة یوم الفطر؛؛ 
کلام إضافي مرفوع علی آنه خبر مہتداً محذدوف مع تقدیر الاستفھام أی: أُھی زکاة یوم 
الفطر؟ وأطلق علی صدقة الفطر اسم: الزکاۃ: فدل أاُٹھا واجبة۔ قوله: وولکن صدققہ أي: 
ولکن ھی صدقق فارتفاعھا علی اُنھا حبر مبتداً محذوف, قوله: (تلقی؛: بضم التاء المثناۃ 
من فوق من الإلقاء أي: تلقی النساء والنساء وإن کان جمعاً للمرأۃ من غیر لفظهہ ولکنه 
مفرد لفظاً. قوله: دفتسخھاہ؛ بالنصب مفعول: تلقیء الفتخ بفتح الفاء والتاء المثناۃ من فوق 
والخاء المعجمة: جمع فتخق وھو خواتم بلا خصوص کاأنھا حلقء وسیأتی تفسیرہ عن قریب. 
قوله: دیلقین؛ء من الالقاء أ٘یضاً وانما کرر لیفید العموم. وقال بعضھم: المعنی تلقی الواحدة 
وكذلك الباقیات۔ قلے: العرکیب لا یقتكضي ھذا علی عا لا یخفی؛ ومفممول: ٭یلصینء؛ 
محذوف وھو: کل نوع من أنواع حلیھن. قوله: وقلت لعطاءء القائل و ابن جریج أیضاً 
والمسوول عطاء۔ قوله: (أدری حقاً علی الڑمام ذلك؟) الھمزة فيه للإڑستفھامء و: حقا 
منصوب علی أُنه مفعول: تری؛ وذلك إشارة إلی ما ذکر من الوعظ للنساء والأمر إیاھن 
بالصدقة والظاھر ان عطاء یری وجوب ذلك: ولھذا قال عیاض: لم یقل بذلك غیر 
والنووي وغیرہ حملوہ علی الاستحباب. 

قوله: دقال ابن جریج: وأخحبرئی حسن بن مسلم؛ معطوف علی الإسناد الأول وقد 
أعرج مسلم ھذا الحدیث ولکتە قدم الثانی علی الاأول: قال: حدثنا إسحاق بن إبراھیم 
ومحمد بن رافعء قال ابن رافع: حدثنا عبد الرزاق؛ قال: أاخبرنا این جریج قال: أُخبرني عطاء 
وعن جابر بن عبد اللہ قال: سمعته یقول: إن النبي عَِكَ قام یوم الفطر فصلی فبداً بالصلاة 
قبل الخطبة ثم خطب الناسء فلما فرع نبي ار کے نزل .- الىساء فذ کرھن وھو یت وکا 
علی ید بلال: وبلال باسط ثوبه: یلقین النساء صدقة, قلت لعطاء: زکاة الفطر؟ قال: لا ولکن 
صدقة یتصدقن بھا حینتذ تلقي المرأة نٹخھا ویلقین. قلت لعطاء: أُحقاً علی الإمام الآن ان 
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یأنی النساء حین یفرغ فیذ کرھن؟ قال: أي لعمري إن ذلك لحق علیھم؛ وما لهُم لا یفعلون 
ذلك؟ قوله: دثم یخطب بعد لفظ: هویخطبء علی صیغة المجھول. قال تا معناہ: 
ٹم یخطب کل واحدء فعلی تفسیرہ هو علی صیغة المعلوم ویعد مبني علی الضم أي: بعد 
ان یصلوا. قوله: حرج النبي ككه کذا وقع بدون حرف العطف. قیل: قد حذف منه 
ضا 


قولہ: ہحین یجلس بید٥ء؛‏ بتشدید اللام المکسورة من: العجلیس؛ ومفعوله محذوف 
أي: حین یجلس الناس بیدہ وتفسرہ روایة مسلم قال: وفنزل نبي اللہ ككه کأنی أنظر إليه 
حین یجلس الرجال بیدہ6. وذلك لانھم أرادوا الانصراف فأمرھم بالجلوس حتی یفرغ من 
حاجته ثم یتصرفوا جمیعاأ أُو؛ أٹھم: رادوا ان یتبعوہ فمنعھم وأمرهھم بالجلوس۔ قولہ: 
دیشقھم؛ أي: یشق صفوف الرجال الجالسین۔ قوله: ەمعه بلالء جملة حالیة وقعت بلا واو 
قوله: وفقال: ٢ایا‏ أیھا النبِي إذا جاءك المؤمناتچ؛ (الممتحنة: ۱۲]. أي: قال النبی 
حاون ٤‏ یعنی۔ تل ھذہ الارة دی وت مس رنّہلا هذہ الایة حتی فرغ؟ منھاء وھذهہ الایة 
الکریمة ي سورہ ة الممتشحتۃة: ٹیا ایھا الذین امتوا ۰ تمخذوا عحعدوي وعدو کم اأولیاءگ4 
(الممتحنتق: .]١‏ ثم الایة المذ کورةۃ ھی: فیا ایھا النبی إذا جاءك المؤمنات یبایعنك علی ان 
لا یشرکن باللہ شیئاً ولا یسرقن ولا یزنین ولا یقتلن أولادھن ولا یأتین ببھتان یفترینه بین 
ادیپ وار لی ولا یعصینك فی معروف فبایعھن واستغفر لھن ارزژہ إِن ارله غفور رحی م4 
(السمتحتة: ١]۔‏ ونما تلا النبي للهُ هذہ الایة الكریة لیذ کرھن البیعة التی وقعت بینه وبین 
النساء لما فتح النبی لگ مکةء وکان النبی گل لما فرغ من أمر الفتح اجتمع الناس للبیعق 
فجلس بھم علی الصفاء ولما فرغ من بیعة الرجال بایع النساء وذ کر لھن ما ذکر اللہ فی الایة 
المذ کورۃ. قوله: ەأنتن علی ذلك مقول القولء والخطاب للنساء أي: أُنقن علی ما ذکر فی 
ہذہ الایة, قوله: هفقالت امرأۃ واحدة منھنە أي: من النساء۔ قوله: (نعمءء مقول القول أي: 
نعم نحن علی ذلك۔ قوله: ولا یدری حسن من ھهي؛ أي: لا یدري حسن بن مسلم الراوي 
عن طاوس المذ کور فيه من ھی الہمراۃ الہجیب ووقع فی روایة مسلم وحدہ: و یدريی 
هو وغیرہ وھو تصحیف وصوابە: ؛لا یدري حسن من ھهي؛؛ کما في روایة البخاري؛ قیل: 
یحتمل أُن تکون ھذہ المرأة هي: اُسماء بنت یزید بن السکن العی تعرف بخطیبة النساء فإنھا 
روت أاصل هدذہ القصۂة ھی حدیٹ آخخ رجہ الطبراني: وغیرہ من طریق سُھر بن حوشب: (عنٰ 
اأسماء بنت یزید ان رسول اللہ كلّك خرج إلی النساء وأنا معھنء فقال: یا معشر النساء إنکن 
آکٹر حطب جھنم فنادیت رسول اللہ وکنت عليه جریشة: لِم یا رسول الله؟ قال: لائنکن 
تکٹرن اللعین وتکفرن العشیر٤.‏ فا پا ان تکون می التي اجابته ُولا: بنعمء فان القصۃة 
واحدة. قلت: ھهذا تخمیں وحسبان: ویحتمل ان یکون غیرھا وباب الاحتمال واسع, 
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قولہ: وقال: فتصدقنء ھذہ صیفة الأمر أمرھن هك بالصدقة وھذہ الصَیْفة تشترك فیھا 
جماعة النساء من الماضی؛ ومن الأمر لھن ویفرق بیٹھما بالقرینة. فان قلت: ما عذہ الفاء 
فیھا؟ قلت: یجوز اُن تکون للجواب لشرط محذوف تقدیرہ: إن کنٹن علی ذلك فتندقن: 
وربور آن تکون للسببیة. قوله: ىثم قال: ھلم أي: ٹم قال بلال: ولفظ: علم من سمل 
الأُفعال المتعدية نحو: هلم زیداء أي: ماته وقرب وھو مرکب من: الا و :الم؛ من: 
لممت الشيء جمعته ویستوي فيه الواحد والمٹنی والجمع والمذ کر والمؤنث. تقول: علم 
یا رجلء هلم یا رجلان: علم یا رجال: علم یا امرأأق علم یا امرأتان علم یا نسوۃ. ہذم لخة 
اُعل الحجاز وأما بنو میم فیقولون: علم ھلما ھلموا علمی ھلما ھلممن: والاولی أنصح: 
ویجیء لازماً أ٘یضا قال تعالی: فللوالقائلین لاخوانھم علم إلیناچ زالأحزاب: ۱۸]. قوله: 
ولکن؛ء بضم الکاف وتشدید النونء لأنه خطاب للنساء فإذا وقع لفظ: علمء متعدیاً تدخل 
عليه اللامء ویقال: علم لکما هلم لکم علم لك بکسر الکاف: علم لکما علم لکن۔ قوله: 
وقداءء إٰذا کسر الفاء بد ویقصرء وإذا فشح فھو مقصور والفداء: فكاك الأسیر. یقال: فداہ 
یفديه فداء وفدیٌ وفاداء یفادیه مفاداق إذا اُعطی فداءہ وأنقذ وفداہ بنفسه وفداہ إذا قال لە: 
جعلت فداك. وقیل: المفاداۃ اُن یفتعك الإسیر بأسیر مثله۔ قولہه: هقداء٭؟ مرفوع لأه خبر تقوله: 
ابی وأمی عطف عليه؛ والتقدیر: اق وأمي مفدیٔ لگن. فوله: افیلقین:: بضم الیاء من 
الإلقاء وھو الرمی. قولہ: هالفشخ؛ متضصوبت لات مفعول: ویلقین. قوله: دوالخواتیم: عطف 
عليه؛ والفعخ؛ بفتحتین: جمع فتخة وقد فسرناھا عن قریب) وفسرھا عمد الرزاق مما ذ کرہ 
فی الکتاب؛ ولکن لم یذ کر فی اي شٛيء کانت تلیسء وقد ذکر ثعلب أُنھن کن یلبسٹھا في 
اأصابع الأرجلء ولھذا عطف علیھا: الخوایمء لتھا عند الإإطلاق تنصرف إِلی ما یلیس في 
الأیدي وقد ذکرنا عن الخلیل أُن: الفعخ: الخواتیم العی لا فغصوص لھاء فعلی ھذا یکون 
ھذا من عطف العام علی الخاص: والخواتیم جمع: ختامء أو خاتام وھما لغتان فی: خام. 


ذکر ما یستفاد منەه: فیه: استحباب وعظ النساء وتعلیمھن أُحکام الاسلام وتذ کیرهن 
ا یجب علیھن وما یستحب؛ وحثٹھن علی الصدقة وتخصیصھن بذلك فی مجلس منفرد 
ومحل فلك کلە إذا أُمنت الفتنة والمفسدة. وقال ابن بطال: أما إتیانه إلٰی النساء ووعظھن 
فھو خاص بە عند العلمای لأنه اب لھن وهھم مجمعون أن الخطیب لا یلزمه خطبة أُخری 
للدساء ولا یقطع خطبعه لیتمھا عند النساء. وفیه : جواز التفدیة بالاب والام. وفیه : ملاطفة 
العامل علی الصدقة بجن یدفعھا إليە. وفيه : ان الصدقة من دوافع العذاب لأنە أمرھن بالصدقة 
ٹم علل بأنھن اکٹر أُھل النار لما یقع منھن من کفران النعم وغیر ذلك. وفيه : بذل النصیحة 
والاغلاظ بھا لمن احتیج فی حقه إلی ذلك. وفيه : جواز طلب الصدقة من الأغنیاء 
للمحتاجین۔ وفيه : عبادرة تلك النسوۃ إلی الصدقة مما یعز علیھن من حلیھن؛ مع ضیق الحال 
في ذلك الوقت؛ وفی ذلك دلالة علی علو مقامھن في الدین وحرصھن علی آمر الرسول؛ 
گل . وفیه : أن قول المخاطب: نعمء یقوم مقام الخطاب. وفيه : ان جواب الواحد کاف 
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عن الجماعة. وفيه : بسط الثوب لقبول الصدقة. وفيه : ان الصلاة یوم العید مقدمة علی 
الخطبة. 
٠‏ ۔بابٔ إِذّا لم يَكُن لَهَا جِلَابٌ فِي العیدِ 

أيی: ھذا باب في بیان حال المرأة إذا لم یکن لھا جلیاب فی العیدء ولم یذ کر جواب 
الشرط اعتماداً علی ما ورد في حدیث الباب: والتقدیر: إذا لم یکن لھا جلباب في یوم العید 
تلبسھا صاحبتھا من جلبابھاء کما ذکر فی متن الحدیثء ویجوز أُن یقدر ھکذا إذا لم یکن 
لھا جلیاب فی یوم العید تستعیر من غیرھا جلباباً فتخرج فیه. وقال بعضھم: یحتمل اُن یکون 
المعنی: تعیرھا من جنس ٹثیابھاء ویحتمل ان یکون المراد: تش رکھا معھا في وبھاء ویؤیدہ 
روایة أُبي داود: (تلیسھا صاحبتھا طائفة من ٹوبھا؛. ویؤخذ منە: جواز اشتمال المرأتین فی 
ثوب واحد. قلت: الذي قال ھذا القائل لم یقل بە أحد ممن لە ذوق من معانی الترکیب. 
وانه ظن ان معنی قوله في روایة أبي داود: (طائفة من ٹوبھا؛ء بعضاً من ٹوبھا بأن تدخلھا في 
ٹوبھا حتی تصیر کلتاھما في ٹوب واحد وھذا لم یقل یقل بە أُحد ویعسر ذلك علیھما جداً فی 
الحرکة وإما معنی: طائفة من ثوبھاء یعني: قطعة من ثیابھا من العی لا تحتاج إلیھاء مثل 
الجلباب والخمار والمقنعة ونحو ذلك. وکذا فسروا قوله كلكّ فی حدیث الباب: ولتلبسپا 
صاحبتھا من جلبابھا)ء یعنی: لتعیرھا جلبایاً لا تحتاج إليه؛ والجلباب: ثوب أقصر وأعرض من 
الخمار. قال التضر: هو المقدعة. وقیل: ٹوب واسع بغطی صدرھا وظھرھاء وقیل: هو 
کالملحفة. وقیل: الاڑإزار. وقیل: الخمار۔ 


۷ نس کھففا أبُو شر قال حدثنا عَمدُ الوارِثِ قال حدٌثنا أَبُوبُ عن حفْضَة بئتٍ 
سیرین قالَٹ گُتا فيِغ جوارِیتا ان يَخْوْجْن یم العید مُعَاءّت امْرٴأ فتَرَلت قَضر بَیي خَلَب 
سیت ہوا مع الثِی لل لی عشرۃ عَزوَۃ فُکائث أمْنھَا َغۂ ئي 
ہت رات غقَالَت فُکتا تَفُوم عَلَی العَوضّی وَنُدَاوِي الکلی قَالّث یا رسول الله عَلَی 
إختاتا بَا إِنا ٌم تک لَهَا جلیاتِ أَن لا حرج فقال لِئْليحهّا صاجبثھَا مِنْ جِلیابھَا 
فَلمِنَْدنَ الخیر وَدَغوَةُ المُؤمِینَ قالث کت مُلَگَا قُدِمَت مم عَيّة أَنَینٹھَا فسألٹھَا ات 
فی کذا وکذًا قالَثْ تَعَغ پأبی وَقلَمَ د کرٹ ابی كنلل با قالّث يأبي قال لِيَخْرُج الِعَوَاتِق 
دُوَاتٌ الخُدورِ از قال العَوَابَق ودْوَاتٌ الخُدُور شَكٗ أبُوبٔ والحئٍض ويَعكکَزلَ الخْیَض 
المُصَلی ولمَفْهَدْنَ :“ وو نی قالث فَقَلتُ لی الخحقِٔض قالث ئئ نَم لسن 
الکَائض تَشْهَدُ خعَرَفَاتِ وِتَنْهْدُ کا وِتَشْهَد کذا. [انظر الحدیث ۳٣۲ ٤‏ وأُطرافه]. 

وہ پور رج سو و زیو سم یہ س وو 
من وب عن حفصتہ وأخرجہ ہا سر سیت عبد اللہ بن عمرو الحقعد 
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قوله: وقصر بی خلفء بفتح الخاء المعجمة واللام: هو بالبصرۃ منسوب إِلیخلف 
اج طلحة بن عبد الله بن خلف؛ جمع: الکلیم وھو المجروح. قول: داسمعت؟) بیشرةۃ 
الاسعفھام۔ قوله: وقالت: نع بابی ی: مفدی بابي: أُو؛ أفدیه باًہی؛ وھلە روایة كرییة 
وابي الوقت۔ وفی روایة غیرھما: وقالت: نعم بأُباہء وقد ذکرنا ان فیه أربع روایات: الأولی: 
هذہ والغائیة: بآباء والقالثة: بیبي. والرابعة: بیبا. قوله: دلتخرج العواتق ذوات الخدور؛ 
ھکذا هو فی روایة الاکٹرین؛ وفی روایة الکشمیھنی: (أو قال: العوائق وذوات الخدور. شك 
یوب عل هو بواو العطف آو لا؟. قال الکرمانی: فان قلت: ھذا الکلام موقوف علیھا أو 
مرفوع إلی رسول اللہ عَِكه؟ قلت: مرفوع: إذ معنی قولھا: نع سمعت رسول اللہ 
قال: لخرج العواتق. قوله: ەفقلت لھاہ القاثلة المرأۃ: والمقول لھا: ام عطیة قیل: یحعمل ان 
تکون القائلة حفصة والمقول لھا امرأقف وی اعت أم عطیة, قوله: (وتشھد کذا وتشھد 
گذان پریل: عرْدلفة ورمی الجمار. 


قال ابن بطال: فيه تأاکید خروجھن إلی العید لنە إذا أمر من لا جلباب لھاء فمن لھا 
جلباب بالطریق الأولی. وقال ابو حنیفة: الملازمات البیوت لا یخرجن. وقال الطحاوی: 
یحتمل أن یکون ھذا الأمر فی ول الإسلام والمسلعون قلیل؛ فأرید التکٹیر بحضورھن ترھیباً 
للعدو فأما الیوم فلا یحتاج إلی ذلك, وقال الکرمائی: وعو مردود لأنه یحتاج إلی معرفة 
تاریخ الوقت؛ والنسخ لا یلبت إِلا بالیقین؛ وأیضاً فإن الترھیب لا یحصل بھم؛ ولذلك لم 
یلزمھن الجھاد. قلت: ردہ مردود. وقوله: فإن العرھیب لا یحصل بھن غیر مسلم لأنھن 
یکٹرن السوادء والعدو یخاف من کثرة السوادء بل فیھن من هي أقوی قلباً من کٹیر من 
الرجال الذین لیس لھم ثبات عند الحرب, وقوله: ولذلك لم یلرمھن انجھاد. قلنا: لا نسلم 
ذلك؛ فعند النفیر العام یلزم سائر الناس حتی تخرج المرأة من غیر إذن زوجھاء والعبد من غیر 
إذن مولاہ علی ما عرف فی بابہ. وقال بعضھم: وقد أفعت به آم عطیة بعد النبي عم ببدق 
ولم یثبت عن أحد من الصحابة مخالفٹھا فی ذلك؛ والاستنصار بالنساء والٹکٹر بھن في 
الحرب دال علی الضعف۔ قلت: عذہ عائشق رضي اللہ تعالی عنھاء صح عنھا اُنھا قالت: 
ال رائ وسر لق 6 للہا اوت متام نمس غی سابل کعاسے ناو سی 
إسرائیل. فإذا کان الأمر فی خروجھن إلی المساجد ھکذا فبالاأحری ان یکون ذلك في 
خروجھن إلی المصلی؛ فکیف یقول ھذا القائل: لم یثبت عن اُحد من الصحابة مخالفتھاء 
وین أم عطیة من عائشق رضی اللہ تعالی عنھا؟ ولم یکن في حضورھن المصلی غي ذلك 
الوقت استتصار بھن؛ بل کان القصد تکثیر السواد أثراً في إرھاب العدو. ألا تری أن آکٹر 
الصحابة کیف کانوا یأحذون نساءھم معھم فی بعض الفتوحات لتکٹیر السواد؟ بل وقع منھن 
فی بعض المواضع نصرة لھم بقتالھن وتشجیعھن الرجال؛ وھذا لا یخفی علی من لە اطلاع 
في السیر والتواریخ. 
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0 
أي: ھذا باب فٹي بیان اعتزال الحیض المصلی؛ ء بضم الحاء وتشدید اليايٰ جمع 


حائضص یعني: : یعتزلن مصلی العیدء وا ذکر ھذہ الترجمة مع ان مضموت حدیٹھا قد تقدم 
في الباب السابق للاھتمام به مع التنبيه علی اختلاف الرواۃ, 
۸ .ہ-۔ حدٹتا مُحْكد بؿ المُثَنٌی قال حدّثا اب عَدِئ عن ابن عَوؤنِ عن مُحَمٌدِ. قال 
قالٹ أَمْ عَطِيِة نَا أَنْ تَحْوُع فَتْحْرِج الحهِضَ والعَوَایِقَ وِدَوَاتِ الخُدُورِ قال ابؿ عَوتِ أڑ 
العَواتق ذُوَات الکُڈور فأمَا اللخِِض فَيَشْهَدْنَ عَکعَامَة. القعنشتین ودَغُوَتهُمْ وبَعْتَرلَیَ ثصّلامُم. 
[انظر الحدیث ۳۲٣ ٤٣‏ وأطرافھ]. 

مطابقعه للتر جمة فی قولہ: ”ویعتزلن مصلاھم)؛ قد مر الکلام فيه فی: باب سھود 
الحائض العیدینء وابن أبي عدي هو محمد بن إبراھیم؛ مر ذکرہ في: إذا جامع ثم عادء في 
کتاب الغسل, وابن عوت ھو: عبد اللہ بن عون مر في: باب قول النبي يك رب مبلغ 
ومحمد ھو أبن سیرین. 

قوله: دوقال ابن عون: أو العواتق؛ شك فیه هو کما شك یوب فی الحدیث الذي 
قبل وفي روایة العرمذي: عن منصور بن زاذان عن ابن سیرین: ونخرج الأبکار والعواتق 
وذواٹ الٰخدور؛٤.‏ 

وفيه : من الفوائد: جواز مداواۃ المرأة للرجال الأجانب. وفيه : من شأن العواتق 
والمخدرات عدم ال ز الا سا آذق لھن قیه اوفیة:: اسیھپاپ: اإغداد الجلماب لآ 
ومشروعیة عاریة الثیاب. قیل : وفيه استحباب خروج النساء إلٰی شھود العیدین؛ سواء کن 
شواب أو ذوات ھیعات أم لا قلت: في مذا الزمان لا یفعی بە لظھور الفساد وعدم الأمن 
مع أن جماعة من السلف منعوا ذلك وھم: عروۃ والقاسم ویحیی الأنصاري ومالك وأُبو 
حنیقة - فی روایة - وأیو یوسف. ومنع الشافعیة ذوات الھیعات ٭,المستحستات لعغلبة الفتتق 
و كذلك الثٹوري منع خروجھن الیوم. 

٢‏ -۔ باب التَخر والذیج یَزم التَخرِ بالمضلًی 

أي: هذا باب في بیان التحر.. إلی آخرہ۔ قالوا: النحر فی الابل بسن فی غیرہ 
والنحر قي اللبة والذبح في الحلق؛ وا ذکر النحر والذبح کلیھما لیفھم أنھما مشترکان في 
اھ راعلے لغم آف یہر پور رای س السکی سا اس رالاکر سا 


۹ لس حدذثنا عَبد اللہ بن یُوشف قال حدثنا الذيْت قال حدٌّئني کٹیڑ بن فَرِقَدٍ عن 
اق عن ابن مر أَل النبی كك کان بشخز آڑ تم پالصَلٌی. رالحدیث ۹۸۲ ۔ أطرافہ 


فیے: ۰ۃ ١۷۹۰ء‏ ٥٥٥فص‏ ٥٢ه٥٥٥٦].‏ 


)۲۳( کتاب العیدین / باب‎ ۔٣‎ ٤ 


مطابقعه للترجمة من حیث إِن المذ کور ۂ فيه النحر والذبح مع ون کان بالتحردتس وکٹیر 
- ضد قلیل - خلیل بن فرقدہ بالفاء والراء والقاف: نزیل مصر. [ 


والحدیث أخرجہ البخاري أیضاً في الأضاحی عن یحیی بن بکیر. وأخرجہ النسائيفي 
الصلاۃ وفی. الأضاحی عن محمد بن عبد الملك والذبح بالمصلىی ااڑعلام بذبح الإمام 
لیترتب عليه ذبح الناس, ولان الأضحیة من القرب العامة وإظھارھا أُفضل لن فيه إحیاء 
لسنتھا۔ وقد أمر ابن عمر نافعاً ان یذیح أضحیته بالمصلی: وکان مریضاً لم یشھد العیدء 
أخرجه فی (الموطا. وقال ابن حبیب: یستحب الاعلان بھا لکي تعرف ویعرف الجاھل 
سنیتھاء وکان ابن عمر إِذا ابتاع أُصضحیعه یأمر غلامه بحملھا في السوق؛ یقول: ھہذہ أخطتحیة 
ابن عمں وھذا المعنی یستوي فيه الإمام وغیرہ. وقال ابن بطال: لما کانت أفعال العید 
والجماعات إلی الإمام وجب ان یکون متقدماً فیھاء والناس لە تبع. ولھذا قال مالك: لا یذبح 
أحد حتی یذبح الإمامء ولم یختلفوا ان من رمی الجمرة حل لە الذبح وإن لم یذبح الإمام 
إلاً بعدہ فالمعنی المتعبد یه الوقت لا الفعلء وأجمعوا ان الإمام لو لم یذبح أصلاً ودخل 
وقت الذیح أن الذبح حلال. 


٣‏ ۔-۔ باب کلام الامام والاس فی خٛطبَة العیدِء وإِذا سُيل الإمَام عن شٛیْءِ وَهْوَ 


اأي: ھذا باب فی بیان حکم کلام الإمام والحال أنه والناس معه فی خطبة العیدء 
ہذہ ترجمة. وقوله: ہوإڈا سٹل الڑھام..٤‏ الخ ترجمة أخریء ولیس في ذلك تکرار وإت کان 
یری ذلك بحسب الظاھر لن الترجمة الأولی أعم من الثانیة ولم یذ کر جواب الشرط فی 
العرجمة الثانیة اکتفاء جا فی الحدیث؛ ولیس الکلام فی خطبة العید کالکلام فی خطبة 
الجمعة. وقال شعیة: کلمنی الحکم بن عیینة یوم عید والإمام یخطبء مع أنه إذا کان 
الکلام من أمر الدین للسائل والمسوؤول عنه فإنه جائزہ وقد قال کل للذین قتلوا ابن أٌبي 
الحقیق دخلوا عليه یوم الجمعة وھو یخطب: أفلحت الوجوہ؛ وقال عمرء رضي الله تعالی 
عنہ وھو علی المنبر: أملکوا العجین, فإنه أحد رواة ہشام بن عروة عن أٔبيە ولکن کرہ 
العلماء کلام الناس والومام یخطبء روي ذلك عن عطاء والحسن والتخعي. وقال مالك: 


۸۰+ ۔۔ حذذثقا مُسَدّڈ قال حدّثنا ابو الأمحوّص قال حدّثنا منصشوژ بنِ الحششیرٍ عن 
الشْغَبِی عن البراءِ بن عازبِ قال حَطبَا رسول مت الخرِ بَشدَ الصّلا فقال مَنْ 

صلی ضلتتا ونَسَكَ تُُنکتا فَقَذ أضابَ اك و مك بل اَل قَيلكَ اۂُ حم 
فقامَ أبو و وی ار فقال یا رسول الله ول لد دمکٹ قبل آ اشزع لی الصّلاَةِ وَعَرَفُت 
أنٌ الیو مٌ مَوْمَ کل شرب فَتَعَجُلَتُ وَاكِلَّٹُ و٘طعدث اُهْلِي وچبزاني فقال رسول اللہ گله 
تلك ىٗ شا لخم قال فان عِثیي عتاق جَلَعَوَ مِي ً عَیڑ بن شَاتّي لخم فَهَل تَجْري عَتّي قال 


٤ )۲۳( کتاب العیدین / باب‎ -٣ 


عم ولَن تجُزي عن أَحَّدِ بَغدك. زانظر الحدیث ۹۰۱ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃء فان فیه: کلام الإمام في الخطبة. وفیه: أن المنامم سئل 
وأجاب؛: والحدیث قد مر غیر مرق وآبو الأُحوص هو سلام بن سلیم الحنفي الکوفیء مات 
هو ومالك وحماد وخالد الطحان کلھم فی سنة تسع وسبعین وعاثق والشعبی هو عامر بن 
شراحیل, 
۱ لے حدئنا وے بی س سج بن زَیْدٍ عَن اَيِربَ عن گی ان انس بنّ 
ماليلثِ قال ان رسول اللہ عَلة صلّی يَومَ التُخر ثُغ خَطتِ فَأنَر مَنْ ذیع قبل الصّلاۃ أنّ ئمیڈ 
دُبَِعَۂُ فقام رخ چر چا یا رشول الله چیزانٌ لی إِگا قال بھهغ حَضَاصَةً واگا قال 
ھع کثزقالی دک بل انشاظ وملدی عثال لي اعث الج بن شاني قخم فرشمن ا 

فِيھَا۔ [انظر الحدیث ۹۰٤٥‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة ظامرق وقد مر الحدیث: وحامد بن عمر هو البکراوي من ولد أَبي 
بکرۃ قاضی کرمان؛ مات سنة ٹلاٹ وثٹلائین ومائتین روی عنه مسلم أأیضأء وأیوب عو 
السختیانیء ومحمد هو ابن سیرین۔. قوله: وڈیحه؛ بکسر الذالء أُي: مذبوحه. وقولە: 
(جیرآن: مبتداً وقوله: رلی صمفحف والجملة بعد خبرت ×ورالخصاصۂ الجوع ۱ 


757 ا سا شُغَبَةُ عن الا شود عن جُثذبٍ قال صلی الس لہ 
وم الخ ثُم حَطب تم ذ بع فقال من ذٌبَع قَبل أَنْ بِصَلّى فَلْيْدبخ ری مکاتھا و من لم 
َذَيَم فَلَيدْيَم باٴشم ارہ , سرت ۳٥۵‏ ۔ أطرافہ فی: ٤ ء٤٦٥٥ ٥.‏ ۷٦٦١ء‏ ٣۰۰٣۷]۔.‏ 

مطابقته لاٹرجمة الأولی ظاعرق لن فوله: ومن ذبح٤ء‏ من جملة الخطبیة ولیس معطوفاً 
علی قوله: نثم ذیح؛, اغعلا یلزم تخلل الذبح بین الخطبة, 

ذکر رجالہ: وھم أربعة: الأول: مسلم بن إبرامیم الأزدي الفرامیدي؛ مولاھمم وقد 
ٹکرر ذکرہ۔ الٹانی: شعبة بن الحجاج. القالث: الأسود بن قیس العبديء بسکون الباء 
الہوحدة الکوفي: وھو لیس بأسود بن یزید لن شعبة لم یلحق الاأسود بن یزید. الرابع: 
جندب بضم الجیم وسکوت النوت وضم الدال المھملة وفتحھا وفی آخرہ باءِ موحدة: ابن 
عبد اللہ بن سفیان البجلي العلقي؛ بالعین المھملة المفتوحة وفتح اللام أٔیضاً وبالقافء مات 
بعد فتنة ابن الزبیر. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیفة الجمع فی موضعین. وفيه : العنعنة في 
موضعین. وفیه : القول في ثلائة مواضع. وفيه : ان شیخە بصري وشیخ شیخه واسطی 
الاسود كکوفي. وفیه : راویان مذکوران بلا نسبةء وفی الثائی یحتاج إلی التیقظ للاشتباہ. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أآخرجه غیرہ: أآخحرجہ الیخاری اأیضاً فی الأضاحی عن آدم 
وفي النڈذور عن سلیمان بن حرب وفي التوحید عن حفص بن عمر وفي الذیائح عن قتیبة عن 
بىي عوائة. وأآخرجه مسلم في الاأضاحي عن اأحمد بن یونس ویحیی بن یحیی کلاھما عن 


٣ 1‏ ۔ل0کجاب العیدین / باب ٤(‏ ۲) 


میں تپ ضارہ رنآ بکر وعن قعییة وعن إسحاق وابن أبي عمر عنْ ید اللہ بن معاذ 
وعن أٌبي موسی. وہندار وأآخرجه الدسائي في الاضاحي وفي القنوت عن قتیبة :یه وعن ناد 
نع ابی الخوضن - وأخرجه ابن لن ماجه في الاأضاحنی عن عشام بن عمار عن سفان بن 
عیینة بھ. 
ذکر معناہ: قولہ: ەوقال: من ذیح) ہو من جملة الخطبة کما ذکرنا عن قریب. قولہ: 
رفلہذبح باسم اللّء قیل: الباء بمعنی؛ الا أی: فلیدبح للء ویجوز ان تتعلق الباءِ محذوف 
أٌي: فلیذبح معب رکا باسم اللء ونھا کرر هذا للعاکید فعن ھذا قال ابو حنیفة بوجوب 
الأضحیة وبە قال محمد وزفر والحسن وأبو یوسف في روایةء وھو قول مالك واللیث وربیعة 
والٹوري والأوزاعي؛ وعن أُبي یوسف: إنھا سنق وبە قال الشافعي وأحمد وھو قول آکٹر أھل 
لعل وذ کر الطحاوي: إِن علی قول أبي حنیفة واجبةء وعلی قول أبي یوسف ومحمد: سنة 
مؤکدقة: وجه السنیة ما رواہ مسلم والأربعة من حدیث أم سلمةء رضی اللہ تعالی عنھا عن 
النبی ‏ للا أنه قال: (من رای ھلال ذڈيی الحجۂة منکم راراؤآن بستعی قسف من 
شعرہ وأظفارہہ: والتعلیق بالرادة ینافي الوجوبء ولوجه الوجوب أُحادیث منھا : ما رواہ 
ابرن ماجه من حدیث أبي رر ال ال سال ۵ 2 دمن کان لەه سعة ولم یضح فلا 
یقرین مصلانا ورواہ أحمد وإسحاق وأبو یعلی والدارقطنی والحاکم فی (مسند رکہ) وقال: 
صحیح الإسناد ولم یخرجاہ. ومٹھا : ما رواہ الدارقطنی من حدیث علي عن النبي عَلِكّةُ 
(نسع الأضحی کل ذبح ورمضان کل صوم6۔ وقال البیھقی: إسنادہ ضعیف برة؛ وفي 
إسنادہ: المسیب بن شریيك وھو متروك. ومٹھا : ما أخرجه الدارقطنی أَیضاً من حدیث 
عائشة (قالت:؛ یا رسول اللہ اُستدین وأ٘ضحی؟ قال: نعم وإله دین مقضی؟ وفی إسنادہ: ھدیر 
این عبد الرحمن وھو ضعیف؛ ولم یدرك عائشة. 
٤‏ ۔۔۔ باب مَ من خالف الطریق ا رَجَع يَژمَ العیدِ 


أي: هذا باب فی بیان حکم من خالف الطریق العي توجه فیھا إذا رجع یوم 
السد. 


۳ لس هوڈٹنا مُحڈ قال أخبرنا أبو '٘يْلة یی بن واضج عن تُلج بن 
شْلَيْعَانٌ عل سعیدِ بن الخارٹ عل جابر قال کان الئبغٔ إدا کان یَؤم عیدٍ خالئف 


مطابقته للترجمة ظاھرۂ. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: محمد کذا وقع لاڈکٹرین غیر منسوبء وغی روایة 
ابی علي ین السکن: حدثنا محمد بن سلامء وکذا للحفصی: وجزم بە الکلاباذي وکذا 
ذکرہ ابو الفضل بن طاعر وکذا الکرماني فی شرحہ وذکر فی أطراف خلف أنه وجد 
حاشیة ھو: محمد بن مقاتل. القانی: أبو تمیلة بضم العاء المثناۃ من فوق وفتح المیم وسکون 


۳ - کتاب العیدین / باب (؛٢٢) ٢۳‏ 


الیاء آخر الحروف واسمه یحیی بن واضح الأنصاري المروزي۔ الٹالٹ: فلیح بضم الفاء: 
ابن سلیمان؛ تقدم في أُول کتاب العلم. الرابع: سعید بن الحارث بن ت الأنتضاري 
المدنی قاضیھا. الخامسی: جابر بن عبد اللہ الأنصاري. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیفة الجمع في موضع وبصیغة الإخبار کذلك. 
وفیە : العنعنة في ثلاثة مواضع. وفيه : القول في موضعین۔ وفیه : ان شیخهە غیر منسوب 
علی الاختلاف, وفيه : الغانی من الرواۃ مروزي والثالٹ والرابع مدنیان. 

ذکر معداہ: قوله: وإذا کان کان ھذہ تامة. وقوله: هیوم عیدء اسم فلا یحتاج إلی 
خبر. وقوله: خالف الطریق جواب الشرط معناہ: کان الرجوع في غیر طریق ‏ الذعاب إلی 
المصلىء وفی روایة الإسماعیليٰ: ہکان إذا خرج إلی العید رجع من غیر الطریق الذي ذھب 
ق4 . 

والحکمة فيە علی ما ذکرہ اأکٹر الشراح أنە ینتھی إلی عشرة أُوجه؛ ولکن اکٹر من 
ذلك: بل را ذکروا فيه ما ینٹھی إلی عشرین وجھ؟ا, الأول: أنه فمل ذلك لعشہد لە 
الطریقان. الغانی: لیشھد لە انس والجن من سکان الطریق. الٹائثٹ: لیسوي بیٹھما في 
مرتبة الفضل برورہ. الرایع: لأن طریقه ]لی المصلی کانت علی الیمین فلو رجع مٹھا لرجع 
علی جهة الشمالء فرجع من غیرھا. الخامس: لإظھار شعائر الإسلام فیھما. السادس: 
لاظھار ذکر اللہ تعالی. السابع: لیغیظ المنافقین أو الیھود۔. الٹامن: لیرهبھم بکٹرۃ من معه, 
العاسع: للحذر من کید الطائفتین أو من إحداھما. العاشر: لیعم أھل الطریقین بالسرور بھ. 
الحادي عحشر: لیتب رکوا بجرورہ وبرؤیتہ. الٹانی عحشر: لیقضی حاجة من بحتاج إلیھا من نحو 
صدقة أو استرشاد إلی شےے أو استشفاع ونحو ذلك. القالٹ عشر: لیجیب من یستفتی فی 
أمر دینه. الرابع عشر: لیسلم عليیھم فیحصل لھم أجر الرد۔ الخامصس عشر: لیزور أقاربہ 
الأحیاء والاأموات. السادس عشر: لیصل رحے. السابع عمشر: لیعفاءل بعغیر الحال إلی 
المغفرۃ والرضی. الشامن عمحشر: لائہ کان یعتصدق في ذھابھف فإذا رجع لم یبق معه شٛيء 
فیرجع فی طریق أخری للا یرد من سأله. العاسع عشر: فعل ذلك لعخفیف الزحام. 
العشرون: لأنہ کان طریقه التی یتوجه مٹھا أبعد من التی یرجع فیھاء فأراد تکثیر الأآجر بعکٹیر 
الخطی فی الذھابء وقال بعضھم: ثبت من عذہ الاوجه ما کان الواھی عنھاء ونقل عن 
القاضي عبد الوھاب: ان اُکٹرھا دعاوی فارغة. قلت: ہذہ کلھا اختراعات جیدة فلا تحتاج 
إلی دلیلء ولا إلی تصحیح وتضعیف۔ 

ذکر ما یستفاد منه: وھو استحباب مخالفة الطریق یوم العید فی الذہاب إلی المصلی 
والرجوع منہ؛ فجمھور العلماء علی استحباب ذلك؛ قال مالك: وأدرکنا الأئمة یفعلونہء وقال 
ُبو حنیفة: یستحب لە ذلك؛ فإن لم یفعل فلا حرج عليهء وقال الترمذي: أُخذ بھذا بعض 
أمل العلم فاستحبہ لللإمام ویہ قول الشافعی؛ وذکر فی (الام): آنه یستحب للامام والمأموم 
وبە قال اکٹر الشافعیة۔ وقال الرافعي: لم یتعرض في (الوجیں إلاّ للإمامء وبالتعمیم قال اکٹر 
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أُھل العلم ومنھم من قال: إن علم المعنی و ثبعت العلة بقی الحکم وإلاً انتفی بانتفاٹھاء فإِن 
لم یعلم المعنی بقی الاقتداء. وقال الآکٹرون: بیقی الحکم ولو انتفت العلة للاقتداءٴ کما فی 
الرمل وغیرہ. 
تاقة وش بن مُحَمْدِ عن فقُلَیح عنْ سَعیدِ عن أبي هُرَیْرَة وحدِیث جَابر أضَحٌ 

أي: تابع أبا تمیلة یوٹس بن محمد البغدادي ابو محمد المؤدبء وقد مر فی: باب 
الوضوء مرتین: ومتابعته إیاہ في روایته عن فلیح عن سعید المذ کور عن أَبي ھریرق مکذا وقع 
عند جمھور رواہ البخاري من طریق الفریري؛ ولکن فیه إشکال واعتراض علی البخاريء لن 
قول: وحدیٹث جابر آصح؛ ینافی قولے: وتابعه؛: لن المتابعمۂۃ تقتضي المساواۃء فکیف 
تقعضي الأصحیة؟ لن قولە: أصح:؛ أُفعل التفضیلء فیقتضي زیادۃ علی المفصل عليه ویزول 
الڑشکال بأأحد الوجھین: أحدھما: ما ذکرہ ابو علی الجبائی: إنه سقط قوله: وحدیث جابر 
أصح من روایة إبراھیم بن معقل النسفی عن البطاري. والآ'محر: ما ذکرہ أبو مسعود فی کتابه 
قال: قال البخاري فی کتاب العیدین: قال محمد بن الصلت: عن فلیح عن سعید عن أبي 
ھریرة بنحو حدیث جاہ فقال الغسانی: لم یقع لا فی زالجامع) حدیث محمد بن الصلت 
لا من طریق أبي مسعودہ ولا غنی بالیاب عنه لقول البخاري: وحدیث جابر أصح۔. 

قلت: حینعذ تنظھر الأصحیةء لن یکون حدیث أبی عریرة صحیحاً ویکوت حدیث 
جاہر أصح من آلا تری ان العرمذي روی فی (جامعھ): حدثنا عبد الأعلی وأبو زرعف قالا: 
حدثنا محمد بن الصلت عن فلیح بن سلیمان عن سعید بن الحارث عن أبي ھریرقء رضي 
الله تعالی عنه قال: ہکان النبی عػكلهُ إذا خرج یوم العید فی طریق رجع من غیرہ:ء ثم قال: 
حدیث أيي هریرة غریب؛ ورواہ ابو نعیم أ٘یضاً في مستخرجه با یزیل الإشکال بالکلیة فقال: 
آخرجه الیبخاري عن محمد عن آبي تمیلة وقال: تابعه یونس بن محمد عن فلیح وقال 
دوست: وجوں عن فلیح عن سعید عن أبي ھریرةء وحدیٹ جابر أُصح, وبھذا أشار 
البرقاني أیضا وکذا قال البیھقی: أئہ وقع کذلك في بعض النسخ وقد اعتعرض علی 
البخاري أیضاً بوجھین آخرین: أحدھما: و الذي اعترضہ أبو مسعود فی زالأطراف) علی 
قوله: وتابعه یوٹس؛ فقال: إنھا رواہ یونس بن محمذ عن فلیح عن سعید عن أبي مریرقء إِلاّ 
جابر. والآحر: ان البخاري روی حدیث جابہر المذ کور وحکم بأنه آصح من حدیث أبي 
عریرقء مع کون البخاري قد أُدخل با تمیلة في کابه في الضعفاء. وأجیب عن الاأول: منع 
الحصر فإن الإسماعیلي وأًبا نعیم أحرجا في (مستخرجیھما) من طریق أَبي بکر بن أبي 
شیبة: عن یونس عن فلیح عن سعید عن أَبي ھریرۃ. وعن الثاني: بأن آبا حاتم الرازي قال: 
: تحول أبو تمیلة فی کتابه فی الضعفاء فانه ثُقَةء وکذا وثقه یحیی بن معین والنسائی ومحما۔ 
ابن سعد واحتج به مسلم وبقیة الستة. وقال شیخنا الحافظ زین الدین؛ مدار ھذا الحدیث 
مع مذا الاختلاف علی فلیح بن سلیمانء وھوء إت احتج یه الشیخان فقد قال فیه ابن معین: 
ا یحتج بحدیثهھ. وقال فيه مرق لیس ھذا بثٹق؛ وقال مرۃ: ضعیفء و کذا قال النسائيیء وقال 
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7 داوڈ: ا" یحعتج بط یثئف وقال الدذارقطنی: یختلمُون فٔے ولا باس ہام وقال اہن عاي : شو 
عندي لا بأُس بھ. وقال الساجی: ثقة وذکرہ این حبان فی الثقات. 
٥باب‏ إِّا فا العیدُ يُصَلی رَكعَتَینِ 

أی: هذا باب ترجمته: إذا فاتت الرجل صلاۃ العید مع اللإمام یصلیي رکعتین؛ وفھم من 
ہذہ العرجمة حکمان: اأحدھما: اُن صلاة العید إذا فاتت الرجل مع الجماعة فإنه یصلیھا 
سواء کان الفوت بعارض آو غیرہ. والآخر: انھا تقضی رکعتین كکأصلھاء وفيی کل واحد من 
ألوجھین اختلاف العلماء, 

اما ال وجه الڈول: فقد قال قوم: ار" قضاء عليه اُصلدہ وب قال مالك وأصحای وشو 
قول المزنيء وعند أصحابنا الحنفیة كکذلك: لا یقضیھا إذا فانت عن الصلاة مع الإمام وأما 
بغیر عذر لا یقضیھا أَصلك وبعذر یقضیھا في الیوم الثاني في وقتھاء وبە قال الاوزاعي 
والثوري وأحمد وإسحاق. قال ابن المنذر: وبە أقول: فان ترکھا فی الیوم الثانی بعذر أو بغیر 
عذر لا یصلیھاء وقال الشافعی: من فاتتہ صلاة العید یصلی وحدہ کما یصلی مع الإمام 
وهذا بتاء علی اُن المنفرد: عل یصلي صلاة العید؟ عندنا لا یصليء و عند6 یصلي. وقال 
السرخسي: وللشافعی قولان الاصح قضاؤھاء فان اأُمیکن جمعھم فی یومھم صلی بھے والا 
صلاھا من الغد وھو فرع قضاء النوافل عندہ وعلی القول الآخر: ھی کالجمعة یشترط لھا 
الجماعة والا رت ودار اللاقامٹف وفعله ليی الد ان کلنا اداء ل٭ بپصلیھا ٹی ۰-۔ الیوم والا 
صساڈاھا - بقیتةف وو الصحیح عنذدھم) وتآخرہ ےے۔ لا سقط بدا وقیل: إلی آخر الشھر, 

وأما الوجە الثائی: فقد قالت طائفة: إذا فاتنت صلاة العید یصلىی رکعتینء وھو قول 
مالك والشافعي وأبي ثوں إِلاّ ان مالکاً استحب ذلك من غیر إیجابء وقال الاًوزاعي: یصلی 
رکعتین ولا یجچھر بالقراعة ولا یکبر تکبیر الما ولیس بلازم. وقالت طائمة: یصلیھا إن شاء 
انیقا٘ رويی دذلك من علي وابن مسعودء وبھ قال الئوری واحمد وقال ابو ۳ ان شاء 
صلی وإن شاء لم یصلء فإن شاء صلی أریعاء وإِن شاء رکعتین. وقال إسحاق: إن صلی فی 
الجبانة صلی کصلاۃ الإمامء فان لم یصل فیھا صلی أربعاً 

وكَذْلِكَ الا 
آی: وكذلك النساء اللاني لم یحضرت المصلی مع الإمام یصلین صلاۃ العید والان 


ومَنْ کان فی البٔیوتِ والفرری 


وكذلك یصلي العید من کان في البیوت من الذین لا یبحضرون المصلی. قولە: 
(والقری؛ أی: وكذلك یصلي العید من کان فی القری. 
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ِقوزلِ النبیٔ عَِل ھٰذا عِیدنا أغل الاشلام 
مذا دلیل لما تقدم من الاُشیاء الثلاثة. وجه الاسعدلال به أنه أضاف إِلَی: کل أمة 
الإاسلام من غیر فرق بین من کان مع الإمام او لم یکن, وقوله: دھذا عیدناء قد مضیٴفی 
حدیث عائشةء رضی اللہ تعالی عنھا فی قصة المغدیعین. وأما تولە ەأھل الڑسلامہ؛ فقال 
بعض الشراح: کأنه من البخاريء وقیل: لعله مأخوذ من حدیث عقبة بن عامر مرفوعا: ٥آیام‏ 
منیں عید نا اُمل الرسلام رھو فی (السسنن): و صےححد ابن حز ج4 ہوأمل الاسلام1 بالنصب 
علی اھ منادی مشافف حلذف مه حرف النداء و بتشد یر : -- أْو أآُخٍص. 


وَأمَر أَنّس بن مال عَوْلامُم ابنَ عُتَةً بالزًاویَة فُجَمَع أمْلَهُ وتیيهِ وَصْلی کصّلاة ال 
المضرِ وَنَکبیرِهغ 


هذا التعلیق ذکرہ ابن أبی شیبة فقال: حدثنا ابن علیة عن یونس: قال: حدثني بعض 
ےس بت ربا جمع أھله وحشمه یوم العید فیصلی بھم عبد اللہ بن أٌبي 
غنیة رکعتین: وقال البیھقی فی (السنن): أخبرنا ابو الحسن الفقيه وأبو الحسن بن أبی سید 
الاسفراینی حدثنا آبن سھل بشر بن أحمد حدثنا حمزة بن محمد الکاتب حدثنا نعیم بن 
حماد حدثنا ھشیم عن عبد اللہ بن ابی بکر بن الس بن مالكء وقال: کان انس بن مالك إذا 
فائته صلاۃ العید مع الإمام جمع أھله یصلی بھم مثل صلاۃ الإمام فی العیدہ. قال: ویذ کر عن 
انس أُنه کان إذا کان ممنزله بالزاویة فلم یشھد العید بالبصرة جمع مواليه وولدہ ثم یأمر مولاہ 
عبد اللہ بن أبي غنیة فیصلي بھم کصلاة اُھل المصر رکعتینء ویکبر بھم کتکبیرعم. وبه 
قال فیما ذکرہ ابن أبي شیبة ومجاھد وابن الحنفیة وابراھیم وابن سیرین وحماد وأبو إسحاق 
السبیعی. قولہ: دوأمر لس مولا٭؛ وفي روایة المستملي: ەمولاھمم. قوله: هابن أبی غنیةہ؛ 
بفتح الغین المعجمة وکسر الئون وتشدید الیاء آخر الحروفےء ھذا في روایة أبي ذرہ وفي 
روایة غیرہء بضم العین المھملة وسکوت التاء المثناۃ من فوق وفتح الباء الموحدةء وھو الآکٹر 
لأُشھر. قولہ: دبالزاویةہ بالزايء موضع علی فرسخین من البصرة کان بھا قصر وأرض لاُنسء 
رضی الله تعالی عنه وکان یقیم ھهناك کثٹیراء وکانت بالزاویة وقعة عظیمة بین الحجاج 
-9) قولهہ: وبعض آل آنس بن هالكءء المراد: عبید اللہ بن اي نک وت ہمت 

وقال عِکكَرِمَهُ أغلُ الشُوَادِ يَجْحَبغُونَ فِي العیدِ يُصَلونَ رَكکُعشَیِ کمَا يضتغ الاعَام 

ھذا التعلیق وصله ابن أبي شیبة فقال: حدثنا غندر عن شعبة عن قتادة عن عکرمة أآنە 
قال في القوم یکونون في السواد وفي السفر في یوم عید فطر أو أضحیء قال: یجتمعون 
فیصلون ویؤمھم اُحدھم. 

وقال عَطَاء إِدٌا فَائهُ العیدڈ صَلّی رَكَعقَينِ 

عطاء بن أبي رباحء وفي روایة الکشمیهئي؛ وکان عطاء والأول أصحء ورواہ الفریابي 

في (مصنفع) عن الثوري عن این جریج: (عن عطاء قال: من فائه العید فلیصل رکعتین)ء 
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سر ےس سب ٭ سوس بی پرہں وس اھ 
جریجء وعن عطاء قال: یصلي رکعتین ویکیرہ. وقوله: (ویکبرۃء إشارة إلی اُتھا تقضیٰ- کھیٹتھا 
لا ان الر کعتین مطلق نفل. 


۸٤۶‏ س حثُثنا یی : بش بُکیر قال حدّثنا للَيثٌ عؿ قیل عَنِ ابي شِهاب عنْ عو 
کے سم تہ سو می ہی و ہو یس 
وئضرِتانِ والنبی عَه مُتمَش بئزیہ فالْكَرمعا ابو بکر فُكُشّف النبیٔ عَل عنْ رَئجھہ فقال 
ذَغُهْمَا یا أبَا نکر فَإنهھَا ام عید 1 الأگامُ أَقامُ مِنن. (انظر الحدیث ۹۲۹ وأطرافه]. 


۸ ۔۔ وقائت عایِشَةً ‏ رك التب َال مثڑنی وانا أنظرز إلّی. الحَمَشّة وهع مَلْعبونَ فی 
العشچد مَُرَعَرقغ مر ققال التب ََللَ دَغھُم اشنا َیي أَزفِدَةً بَغیی مِن الأئن. انظر 
انحدیث ٣٥٤‏ وأُطرافھ]. 

مطابقه للترجمة من حیث إِن الیوم الذي کانت الجاریتان تدغفان فيه کان من أیام 
منیؾء وھی أیام العید ذکرھا باللاضافة فیستوي فیھا الرجال والنساء والواحد والجماعة فإذا 
فاتتہ الصلاۃ مع الإمام صلی رکعتین حیث کان والحدیث قد مر فی: باب الحراب والدرق 
یوم العید ومر الکلام فيه مستوفی. 

تولە: ہعقیل)ء بضم العین: هو ابن خالد الأیلی؛ وابن شھاب محمد بن مسلم 
الزھريء والواو في: معندھاہ: للحال وکذلك الواو فی: دوالنبی عَلِل متخش؛ أي: متغط. 
قوله: هفانتھرھما زجرعما من الٹھر وھو الزجر۔ قوله: ہدعھماء أي: اتر کھماء وھو أمر من 
یدع قوله: رفإنھا أیام عیدہ أی: فان عذہ الأڈیام ایام عیدء وإنما اأضاف أُولا إلٰی العید ئم إلی 
نت لا آغاز في الڈول لی الزمان وفي الثاني إلی المکان. 

قوله: ووقالت عائشة)ء معطوف علی الآسناد المذ کور والواو فی: دوآئاہ وفی: دوھم 
یلعہونہ للحال: قوله: رأمناء منصوب علی الحال بمعنی: آمنینء وذو الحال محذوف تقدیرہ: 
موا افققع ےئ حال کونکم آمنین. وقال الخطابی: ما مصدر أقیم مقام الصفة نحو: رجل 
صوعء أي: صائم: وقد یکون معناہ: اثتمنوا أمنأ ولا تخافوا أحداً لیس لأحد أُن منعکم 
ونحوہ. قوله: دیتي أرفد4ق) منادی حذف منه حرف الندای یعنی: یا بتی اأُرفدق وقد مر 
تفسیرہ في الباب المذ کور ویجوز ان یکون منصوباأً علی الاختصاص. قولہه: ویعضي من 
الأمن؛ ھذا من کلام البخاري یشیر بە إلی ان المراد منه المن الذي هو ضد الخوف؛ ولیس 
ھو من الآمان الذي للکفار وانتصابہ علی أنہ مفعول لە أو مییں ومعناہ: أترکھم من جھة إِنا 
أمناھم؛ ویجوز ان یکون منصوباً بنرع الخافض أي: للامن والنتوین فی للتقلیل والتبعیض کما 
فی لیلا فی قوله تعالی: لاسیحان الذي أسری بعبدہ لیلا8ء (الإسراء: .]٢‏ وبیان فوائدہ قد 
مرتء وقال الکرمانی: هو خاص بأیام العید. قلت: العلة إظھار السروں فأینما وجدت کفی 
یوم الختان والاملاك والقدوم من السفر ونحوھا جاز. قلت: قد بینا المذاہھب فيه مستوفیع, 


٣۳ ۸‏ ۔ کتاب العیدین / باب )۲٢(‏ 
٦‏ ۔۔ باب الصّلاٰۃِ قَبْل العید وَبَغْدَھًا 

أي: ھهذا باب فی بیان حکم الصلاة قبل صلاة العید وبعدھاء ولم یذ کر تححکم ذلك 
لأن الأثر الذي ذکرہ عن ابن عباس یحعمل أُن یراد به منع التفل أو منع الراتبة-وعلی 
الوجھین عل هو لکوئہ وقعت کرامة أو الأعم من ذلك؟ ولکن قوله في الأثر: ەقبل العیدہ 
یدل علی ان المراد منع التتفل مطلقا. 

وقال أبُو المعلی سَمِعْتٌ سَعیداً عنِ ابن غَبّاس کرة الصّلاهة قبل العیدِ عید 

مطابقته للعرجمة ظاعرةۃ مع بیان الحکم فیہ وائف المعلیء بضم المیم وقتح العین 
المھملة وتشدید اللام المفتوحة: اسمه یحیی بن دیتار العطار؛ قاله الکرمانی: وقال صاحب 
(التوضیح) یحيیی بن میمون العطار: سماہ الحاکم ابو آحمد ومسلم ولیک عند البخاري 
سوی عذا الموضح؛ یس عو شر پت 
079 ۔۔ جدَثتا أبُو الوَلِیدِ قال حدّثنا شُغِبَدُ قال حدّثني عَدِي بن ثابتٍ قال سَمِغتُ 

سَعید مممر سے ابی عبا اذ التیی كّ شرع توم الفطر صلی ز عَ لع مُصَل قَبْلَھَا 

0 5 مَعَهُ بلال. (انظر الحدیث ۹۸ وأطرافه]. 

مطابقته للعرجمة مثل ما ذکرنا في مطابقة أثر این عباسء وقد ذکر الیخاري الحدیث 
عن ابن عباس في باب الخطبة بعد العید عن سلیمان بن حرب عن ثشعبة إلی آخرہ؛ وذ کرنا 
ناك جمیع ما یتعلق بە من الأشیای وأبو الولید: عشام بن عبد الملك الطیالسي. قوله: 
(قبلھاء أي: قبل صلاۃ العید التي عبر عنھا بال رکعتین ویروی: فقبلھماہ أ٘ي: قبل الرکعتین 
التبیي ھی صلاة العید. 

کمل بعون اللہ جلت قدرتہ الجزء السادس من عمدۃ القاري شرح صحیح الہخاري؛ 
ویتلوہ إِن شاء الله تعالی الجزء السابع ومطلعهہ: (کتاب الوتں نسأله سبحانه التوفیق لاتمامہ 
وما توفیقی إِلأّ باللہ عليه توکلت. وإليه أُئیب. 


ء٤‎ 


فھرس الحتویات 


تتمة کتاب الأذان 
٤۔‏ باب ھل یلعفت لأمر ینزل به أو 
یری شیا أو بصاقاً في القبلة ہیں ٣‏ 
٥۵۔‏ باب وجوب القراءة لللّمام 
والمأموم فی الصلوات کلھا ہو "5 


٦۔‏ باب القراءة فی الظھر سس 7 
۷۔ باب القراعة فی العصر تہ ۳۴۴ 
۸ ۔ باب القراعۂ فی المغرب وی ۳۳ 
۹ ۔ باب الجھر فی المخرب سی ٣۸۰۰‏ 
٠‏ ۔ باب الجھر فی العشاء 0+ ++ 
۱۔ باب القراعة فی المشاء 
یالسےجد6 سج ٗسٌوٹو ہیجوت - ٦5۳۴‏ 
٣۲‏ ۔ باب القراءة فی العشاء ا ری رن 
اساضف طول في الأولیین 
ویحذف فی الاخریین سم ت٭- ٢٢٢٢‏ 
٤‏ -۔- باب القراءة فی المفجر یت گ57۰ 


٥ص‏ باب الجھهھر بقراعۃ صلة 


الصبح ۔ مھ شھھوسچ یی ے456 
٦‏ ۔ باب الجمع بین السورتین في 


ال رکعة والقراءعة بالخواتیم 7 . ھ0 
۷ ۔ پاسبس یقراً فی الاغرںین بفاتعة 
الکتابس صمھضھضہوجوج بی 35 


۹ -۔ باب إِذا أسمع الإمام الایة رن 7ت 
٠-۔‏ باب بطؤل في الرکعة الأولیٰ ٠۸‏ 
۱۹ -۔ باب جھر اللإمام بالتآمین ........ ٦۸‏ 
٣۲٢‏ ۔ باب فضل التأمین صصح خ1 
٣۔‏ باب جھر المأموم بالتأمین ..... ٣٢‏ 
٤‏ ۔ باب إذا رکع دون الصّف ....۔ ۷۸ 


١٥۔‏ باب تمام التکبیر فی الڑکوعا: ۸۲ 
٦‏ -۔ باب متام التکبیر فی السجود ۸٢_‏ 
۷۔ باب العکبیر إذا قام من 


۸ ۔ باب وضع الاکف علی 

الر کب في الرکوع کمسسھھھوت۔ 85:2 
۹ ۔ باب إِذا لم یتم الرکوع وب ۹۳ 
٠‏ ۔ باب استواء الظھر فی الرکوع ۹٠‏ 
۱۔ باب حڈ إقام ال رکوع 


والاعتدال فيه والاطمأنِنة سے ۹5 
۲ -۔ باب آمر النبی كَإِه الذي لا 

یٹم ر کوعه بالاعادۃ سسجت 5۸5 
۳٣۳‏ -۔ ہاب الدعاء فی الرکوع 0 فتي×ئھ*۴* 


٤‏ ۔ باب مایقول الإمام ومن 
خلفه إذا رفع رأسه من ال رکوع ۔.۔. ۱۰١‏ 
٥‏ ۔ باب فضل اللھم ربنا لك 


رأُسه من ال رکوع با لد دب ید لد ا بد ید ید دب ا در بر با ا بر بی سب سد ٠.‏ 


٠۰‏ ۔ باب یبدي ضبعيه ویجافیي في 


۷۱۔ باب یستقبل القبلة بأطراف 


۲ -۔ باب إِذا لم یتم السجود مم ۷ا ۲۰٢۷‏ 
٣۳‏ -۔ باب السجود علی سبعة اأُعظم ۱۲۸ 
٤‏ ۔ باب الٰسجود علی الأئفی ...... ٢٣١‏ 


۱ء 


ا 


٥‏ -۔ باب السجود علی الانف فی 


ضخ إلےے ٹوبے إذا خاف أن 

گت قورظلہ و ممصص ری ا 
۷ -۔ باب لا یکلف شعراً 09720 _ سو 
۸۔ باب لا یکف ثوبە فی الصلاة ۱۳١‏ 


۹۔ باب العسبیح والدعاء في 


٠‏ ۔ بات ائمیکٹۃ: بین السجد تین ے۹۳۷ 
۱ ۔ باب لایفعرش ذراعیه فی 


نی ۔ باب من استوی قاعداً فی وتر 
من صلاتھ ثم نھض .......:....... ١٤١‏ 
۳٣۔‏ باب کیف یعتمد علی الأرض 
اِذَااقام ع )از گا موی١1‏ 
٤‏ ۔ باب یکبر وھو یفنھض من 
السجدتین ۔۔۔ 2 ای 
٤‏ ادا ات ٤‏ 
اپڑی ۔ باب من لم یر العشھہد الأول 
۷ -۔ ہاب التشھد في الاولی ۱ 
۸ ۔ یاب التشھد فی الآخرة ٥٥١........‏ 
۹۔ باب الدعاء قبل الشلام 
٠‏ باب ما یتخیر من الدعاء بعد 
اتید قسں واخب ہمووس ۱۷5 
۱۔ باب من لم بمسح جبھته وأنفە 
۲٢‏ -۔ باب التسلیم 27 و مر 
۳ ۔ باب سم حتی یسلم الإمام ۱۷٥١‏ 
٤‏ ۔ باب من لم یرد السلام علی 
الإمام واکتفی بتسلیم الصلاۃ .. 


۵١ ہہ‎ 


7 و 


٥۔‏ باب الذ کر بعد الصلاةۃ ۶,000 
٦۔‏ باب یسعقبل الإمام الناطن إذا 


٠. بے‎ 040 

حاجة وم 0اس ری 
۹-۔ باب الانفتال والانصراف عن 

الیمین ورالشمال 8-9-7 


۰٠۔‏ باب ما جاء فی الثوم النيء 
والبصل والکراٹ وقول النبي عَلثگہ 
من اُکل الثوم أو البصل من الجوع 
أوٴ غیرہ فلا یقربن مسجدنا ُتبسًسٰ-ٗ 90و 
۱ ۔ باب وضوء الصبیان ومتی 
یجب علیھم الغسل والطھور ہہ٭٭ہہہ ١‏ ۲ 
٢٦۔‏ باب خروج النساء إلی 
المساجد باللیل والغلس ۲٢٢.............‏ 


٣۔‏ باب انتظار الناس قیام الإمام 


العالم 6بیئ۶,۳ "ئ0 
٤‏ م بات صل ٦8ہ‏ النہسماء علف 
الرجال 777[تآ۳۳۹٣یی۷۷۹۹‏ ٹ9 - ._>_>,‪- 8 


.ہ٦٦٢‏ _ ہاب سرعة انصراف النساء من 


الصبح وقلة مقامھن فی المسجد .. ۲٢۹‏ 
٦۔‏ باب اسععذان المرأة زوجھا 
پالخروج إلٰی المسجد ................ ٢۲۳۰٣‏ 
۹ ۔۔ کتاب الجمعة 
١‏ - باب عا قرض الٰجمعة ۲۳٢................‏ 
۲٢۔‏ باب فضل الغسل یوم الجمعة 
وعل علی الصبي شھود یوم 


الجمعة أو علی النساء ,7ب 
٣۳‏ ۔ باب الطیب للجمعة .. ا 
٤‏ ۔ باب فضل الجمعة سس 6 


فھرس احتویات 


۲٥‌٠٣ۂ‎ . ۔ باب‎ ٥ 
۲۱ . باب الدھن للجمعة‎ ۔٦‎ 
۲٥٢ ۷۔ باب یلپس أحسن ما یجدہ .........۔‎ 
باب الشواك یوم الجمعة ., اہ‎ - ۸ 


۹ ۔ باب ھن تسوٌك بسواكگ غیرہ وھ یں 
۰۔ باب ما یقرأ فی صلاة الفجر 

برع انثجلة ہو مس ب۴۲۹۹ 
ہے باب الجمعة في القری والمدن ہہ ٢٦۸‏ 
٢۔‏ باب ھل علی من لم یشھد 

الجمعة غسل من النساء والصبیان ۲۷۷ 
٣‏ ۔ باب .. .. ۲۷۹ 
٤‏ ۔ باب الرحصة ان لم بحضر 

الجمعة فی جح یس سوتَ ٢ ۸٢‏ 
۔ ۔ باب من أین تو تی الجمعۃة 


7220 یہ 
٦۔‏ باب وقت ےت زالت 

اشن سس مد .۲۸۷ 
۷۔ باب إذا اشتد الحر ہوم الجمعة ۔ ۲۹۹۰ 


۸-۔ باب المشی إلی الجمعة ......... ۲۹۳ 
۹۔ باب لا یغفڑٔق بین اثئنین یوم 
ھ۸ا مم مم ممممممسمسسسسبٹبیوءء ۲۹۸ 
٠۔‏ باب لا یقیم الرجل أُخاہ یوم 
الجمعة ویقعد فی مکكانھ ....:....... ۳۰٣۱‏ 
١۔‏ باب الذان یوم الجمعة رص 6 
٢‏ باب المؤذن الواحد یوم الجمعة ٦...‏ 
٣۔‏ باب یجیب الإمام علی المنبر 
إذا سمع النداء ۔۔۔۔ 
۷ ہل اھر 
٥۔‏ باب التاذین عند الخطبة ,........ ۳٣۸‏ 
٦۔‏ باب الخطلبة علی المنبر ھھھھ/"س 
۷۔ باب الخطبة قائماً ۔ 


ص۳۰۷ 


العًذین 7 


۳ 


۸۔ باب یسعقبل الإمام القوم 
واستقبال الناس امام إذا خطب .۔:: ۳٣‏ 
ود مھ ہج 
الغناء أما بعد ۔ ىیٰت و 
ہ٠۔‏ باب القعدة بن 00 یوع 
١۔-‏ باب الاستماع إلی الخطبة دووں٣٣۳٣۳‏ 
٢۔‏ باب إذا رای الإمام رجلاً جاء 
وھویخطب أمرہ ان یصلی رکعتین .. ٢‏ 
٣۔‏ باب من جء والإمام یخطب 
صلی رکعتین خفیفتین 9 890ب9بص8. 
٤ئ‏ ‌یات رفع الیدین فی الخطبة ...>۳ 
٥۔‏ باب الاستسقاء نی الخطبة یوم 
امحلا ‏ رسس ت2 
٦‏ ۔ ہاب یس یوم الجمعۃة 
والإمام یخطب وإذا قال لصاحبه 
اأُنصت فققد لفا ., 9 - -.. .”1 


الخمت 7 مین 5۹۷ 


۸ باب إذانفر 7 عنٰن الإماء 
فی صلاق الجمعة ا سااام....., ۳٥٣ >٣‏ 

۹ ۔ باب الصلاۃ بعد الجمعة وقبلھا ۳٣٣‏ 

٠‏ ۔ باب قول اللہ تعالی: ٌإفإذا 
قضیت الصلاۃ فانتشروا فی الأرض 


وابتغوا من فضل اللہ نغصصصت ۳۹۷ 
۲ ۔ کتاب الخوف 
قافت  ۳٣۷.‏ 


۲ باب صلا لحت رجالا سےا ۴ 

۳۔ باب یحرس بعضھم بعضاً فی 
صلااة الٰخولسا مسا ٢‏ ۳۷ 

باب الصلاة عندمتاصضۂ 
الحصضوث ولقاء العدقٌ ہییں۔۔۔.۔....... ۳۷۲ 


٤٤ 


۔ باب صلاة الطلالب والمطلوب 


٦۔‏ باب التکبیر والخلس بالصبح 

والصلاة عند .الآغارۃ والحرب ...... ۳۸٣‏ 
٣‏ ۔۔ کتاب العیدین 

۳۸۲.... ۔ باب فی العیدین والٹجگل فيه‎ ١ 

٢۔‏ باب الحراب والذرق یوم العید ...۷ 

۳۔ باب سنة العیدین لأھل الڑسلام .۳۹۰۰ 

٤‏ ۔ باب الڈکل یوم الفطر قبل 
الشرع ومممجمجسمسمت۸ ۳۸ 
۔ باب الأکل یوم النحر ... ٤>‏ 

٦۔‏ باب الخروج إالی المصلًی بغیر 

۷۔ باب المشي والرکوب إلی العید 
والصلاة قیل الخطبة بغیر أذان ولا 

۸ ۔ باب الخطية بعد أالعیلہ ............. ٦٣١٤٤‏ 

۹ ۔ باب ما یگرہ من حمل السلاح 
فی العید والحرع ............ہ........ ١١٤٤‏ 

٠۰‏ ۔ باب التبکیر إلی العید ... ۷اک 

٣ باب فضل العمل کی آیام‎ ٠ 
العشریق ۔۔۔. یٹ‎ 


۲٢‏ ۔ باب الفکبیر آیاء منی وإذا غدا 


فھرس ا حتویات 


۳٣۔‏ باب الصلاۃ إلی التحربة یوم 
٤۔‏ باب حمل العنزة أو الحربة بین 
یدی الآمام یوم العیلہ ۔................۔. ١٤۸‏ 
٥٭۔‏ باب خروچ النساء والحیِض إلی 
۱ 
الصلی یوب مصجمسھمہ ۶۲۹ 
٦۔‏ باب خروج الصبیت لی 
۱ 
۷۔ باب استقبال الإمام الناس 2 
خطيیة العید .. ۱ 
۸۔ باپ العلم النی 0۷ ۳ھ ۰" 
۹۔ باب موعظة اللإمام النساء یوم 
۶ ۹ھ 
العید ۔۔ : 
١۔‏ باب ت ۳ت 
1ڈ وا التحر والذیح یوم النحر 
الصلق 2 سہ ۲۷۹ 
۳چ 90 کلام الامام والخاش فی 
٣٤‏ ۔ باب کک الطریق ! إٰذا رجع 
یوم العید . ۰ھ 


و 0 ناته می یھ نی 


ےہ ٣ے‏ 


٦۔‏ باب الصّلاۃ قبل العید وبعدھا .. ٤ ٤۸٤‏ 


کرو 


